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Hacienpo caso om1so del titulo del original alemén: Das Heilige Experiment,
la traduccién al castellano de Juan Jorge Thomas sigue el titulo —publicitario
tal vez, pero desafortunado— de la adaptacién francesa del drama de Fritz
Hochwilder: ...Sur la Terre comme au Ciel. Tratindose de un argumento
que adopta, adaptando, para el arte teatral, un episodio de caricter histérico
—disolucién de la Repdblica guarani en el Paraguay, dirigida y fundada
por los padres jesuitas—, hubiera sido deseable que el traductor se atuviese

al titulo que el autor ide6, con perfecto derecho y con no menos perfecta
atingencia.

Un conjunto de complicados y graves problemas espirituales implicados
en el tema desarrollado, de manera magistral, por Hochwilder, hacen en
extremo dificil la tarea critica. Se precisa no tan sélo conocer la doctrina
teolégica y filoséfica-politica de la relacién entre el poder espiritual y el po-
der temporal, sino también comprender y valorar, con verdadera sutilidad,
los méritos literarios de la obra hecha con tan fino sentido del matiz y con
tan dificil equidad. No es cosa ficil guardar el equilibrio cuando el arte
se concibe —caso de Hochwilder— a la maniera grande. Su teatro es algo
mds que una simple pieza de corte psicolégico y de trascendencia social.
Tratase de una verdadera pintura de una conciencia humana, en encru-
cijada deontolégica, buscando la fidelidad a si misma —fidelidad a Dios,
en QGltima instancia— y el cumplimiento de su compromiso vital. Sin con-
cesiones al sentimentalismo o melodrama, Hochwilder plantea y desarrolla,
con envidiable maestria, ¢l drama de los corazones humanos de unos reli-
giosos de la Compafifa de Jests, enredados en las mallas del poder tem-
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poral. Asistimos 2 una h4bil e implacable diseccién del alma humana hasta
en sus mas intimos repliegues.

He aqui sucintamente, el argumento: Después de ciento cincuenta anos
de fundado el imperio jesuitico en el Paraguay, un visitador del Rey, don
Pedro de Miura, se presenta ante el Provincial de la Orden que es, a la vez,
la més alta autoridad politica en aquellas misiones. Estamos a mediados del
siglo XVIII. La gtuacién de los jesuitas en el mundo es muy delicada.
Han sido expulsados de varios Estados europeos. Don Pedro de Miura,
acompafiado de un misterioso personaje, Querini, viene a investigar el com-
portamiento politico de los jesuitas en las reducciones guaranies. Se les
acusa de que su Estado traiciona al Rey, de que oprimen a los indios y
de que poseen, ocultamente, minas de plata. El padre Alberto Fernindez,
provincial de la orden y todo un carécter, no se altera. Ante su temple y
ante sus argumentos se han estrellado ya, varias veces, OLros visitadores.
Parece estar convencido de que la justicia estd totalmente de su parte. Se
cuida, no obstante, de deshacer, uno por uno, los cargos infundados y de
probar las ruindades y las intrigas que sirven de fondo a las dolosas imputa-
ciones. Con ignaciana energia se apresta, seguro de su derecho, a defender
las tierras conquistadas para Dios, el experimento sagrado. El verdadero
motivo de persecucién —dicele el Padre Provincial al Padre Oros— es otro
més profundo. “La filosofia moderna estd contra nosotros.” Es la época del
enciclopedismo. Y sin embargo, le embarga un fuerte optimismo. Sabe que
les quieren poner trabas porque avanzan. Pero nada les detendra. Después
de ciento cincuenta afios de preparativos la Compaiiia de Jesis en el Para-
guay va al ataque. Cierto que su Estado no es eterno y que algin dia
también caeri. Pero saldrén airosos de su experimento. Y se repetird.
Siglo tras siglo. Hasta que reine al fin la paz que la humanidad anhela. ..
Miura recuerda al Padre Provincial, en Salamanca, como 2 una cabeza ar-
diendo de juventud. Y ahora, helos aqui, el uno frente al otro: el caballero
del halito y el diplomatico. Fl uno ardiendo siempre por Espafia y por el
Rey, el otro por el servicio y la imitacién de Cristo, Nuestro Sefior, en
el Paraguay. Me importa destacar, para posteriores dilucidaciones, estas
palabras: “en el Paraguay”. El Padre Provincial cuida de todo lo que

sirva para defender sus derechos, en este mundo terrenal. Le advierte a

Miura que su obediencia al Rey es una obediencia racional y condicionada.

Obedecer4 al monarca, de manera absoluta, siempre que no le ordene co-

meter un pecado. Afirma que el Estado propiamente dicho no le interesa

a su orden. Pero ahi en el Paraguay la obra divina no era posible de otra

manera y fue menester dar ese penoso rodeo a fin de ganar las almas para

Cristo. ¢Por qué no era posible de otra manera? Porque el cristianismo
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Santa Religién como un seguro. Dios no es un politico. Y lo que los je-
suitas han hecho en el Paraguay es pura politica. El fracaso purifica. ¢Que-
1éis estar en mi mano “como el biculo en la mano del anciano para servir
al uso que sea”?, pregunta Querini al Provincial. Y entonces emerge, es-
tremecido por la gracia, el verdadero jesuita. “Vuestra orden es buena y
justa. La ejecutaré con todas mis fuerzas. No quiero ser otra cosa que un
instrumento de la orden sin voluntad propia.” Va a tropezar con la desilu-
sién de sus stbditos, con la rebeldia del padre Oros. jNo importa! La de-
cisién estd tomada y la cruz la llevard hasta el fin. Y sin embargo, cuando
absuelve, en confesién, al padre Oros, dice: “Yo te perdono, porque yo
también he pecado. Os he ordenado obedecer, pero en el fondo mi corazén
ha permanecido hereje. Sacrifiqué el Reino no de Dios, porque tal fue la
orden, pero lo sacrifiqué a disgusto. Destrui con mis propias manos la obra
comiin, pero mi corazén no obedeci6. Mi corazén hereje sigue fiel a la idea
de que el Reino de Dios podré ser realizado... en este mundo”.

Sacrificar el dominio temporal en aras de la obediencia y de la primacia
de lo espiritual es, en el caso del padre Fernindez, un supremo sacrificio.
i Qué importa que lo haya hecho a disgusto y que su corazbn dolorido no
haya podido aun seguir el noble impulso de su voluntad! Lo que verdadera-
mente cuenta es el consentimiento libre, la decisién plena, el imperado y
maduro acto de voluntad. Obedecié porque tenia que obedecer, porque lo
mandado, aunque venia a destruir una obra entrafiablemente suya, no era
pecaminoso. Sélo que se le hubiese mandado cometer un pecado podria ha-
berse rehusado, legitimamente, a obedecer. A pesar del dolor de su corazén
—cémo no iba a dolerle el abandono y la pérdida de lo que él y sus com-
pafieros de orden forjaron misionalmente!— firma el acta oficial de sumisién,
con el deseo intimo de donarse a la santa obediencia. Su solucién es, en
definitiva, como la de Don Quijote, la solucién del desinterés y del sa-
crificio. Nos ensefia —y eso importa mucho decirlo— a pasar sobre el pro-
pio yo, que es el hombre rudimentario; a vencer al hombre egoista que
todo lo calibra por el interés. En la obligacién, en el deber, esti el centro
y la base de todo el orden moral. Siente muy a lo vivo la necesidad moral
de hacer el bien y evitar el mal, porque conoce que Dios, nuestro Sumo Bien,
nuestro Creador y Sefior absoluto, lo exige de €l

Hochwilder dice, en boca de Querini, que ‘“este mundo no estd hecho
para realizar el Reino de Dios”. i Entenddmonos! En este mundo nunca
podra realizarse, es cierto, la perfeccion absoluta del Reino del Dios. Pero
la Teologia nos ensefia, también, que en la historia concreta del Cuerpo
Mistico, aqui en la tierra, actla ya, en germen, el “Reino de Dios”. No
tan sélo se nos invita a contemplar el Reino de luz, de verdad, de gracia y
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de vida, sino que se nos advierte que el Reino de Jesucristo en la tierra,
es un Reino Militante, un Reino de Justicia. Sopretexto de que no es po-
sible la perfecta realizacién del Reino de Dios en este mundo, no cabe
abstenerse de luchar en lo temporal, por un mundo mejor. Debemos com-
prender, no obstante, que toda actividad politica, por necesaria que nos
resulte, se conserva en un plano humano y particular, donde la religion pue-
de intervenir con autoridad, para la defensa del bien espiritual, pero en el
que ella no podria nunca enajenar su propia independencia. Es precisamente
por salvaguardar estos principios, pensamos nosotros, que intervino Querini.
No era conveniente seguirse enredando en las mallas del poder. Cierto.
Pero no menos cierto que la tesis tajante del Legado Querini se presta a
una interpretacién equivoca. La religién no es tan sélo un asunto de interés
privado. El vinculo religioso trasciende el claustro hogarefio e incide en lo
publico. Cicerén escribia, con muy buen sentido, esta frase: “Mdas prudentes
sois cuando cefifs la ciudad con la religibn que cuando la rodeais de mu-
rallas”. Y es que el factor religioso consolida y fortalece, como ningiin otro,
las virtudes patriéticas. Ahi donde mengiie el espiritu religioso habrd que
redoblar la coaceién estatal. Ahi donde aumente dicho espiritu se podri
suavizar la sancién juridica. Y quede claro este juicio: en vano se intentari
unir por fuera (organizacién juridica) lo que se desintegre por dentro (re-
ligién).

El ilustre dramaturgo autriaco, buen conocedor de la, ortodoxia catélica,
parece presuponer, en su drama, la doctrina de la potestad temporal y de
la potestad espiritual en sus mutuas relaciones. Vale la pena detenerse un
momento para exponer, en sus grandes lineas, la llamada “primacia de Io
espiritual”.

Iglesia y Estado distinguense en su origen, en su constituciéon y en su fin.
Mientras que un acto positivo de la voluntad de Jesucristo origina la Iglesia,
el Estado tiene su origen en las inclinaciones de la naturaleza humana. En
tanto que los limites, la forma y el ejercicio del poder eclesidstico han sido
personalmente constituidos por Dios, las determinaciones y la forma de la
soberania estatal dependen directamente de la comunidad politica. El fin
de la Iglesia estriba en procurar a los hombres los bienes celestiales y eternos;
el Estado tiene por objeto el cuidado del bien piblico terrenal.

El fin especial de cada uno de los dos poderes determina su demarcacién
propia: “En las cosas civiles, soberania del Estado; en las cosas sagradas,
soberania de la Iglesia; en las cosas mixtas, subordinacién natural de la
materia a la forma, del cuerpo al alma, segin la recta razén”.

La Iglesia es absolutamente independiente del Estado por razén de su
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origen, de su autoridad y de su misién. El Estado, en cambio, sélo es rela-
tivamente independiente —en la tesis catolica— de la Iglesia, puesto que
los intereses materiales estan subordinados a los intereses espirituales.

Cinco diversas razones demuestran la independencia absoluta de la Igle-
sia: 1) La voluntad formal de Jesucristo; 2) la prictica de los apéstoles;
3) el testimonio de la historia eclesidstica; 4) el fin sobrenatural de la
sociedad religiosa; 5) la unidad y universalidad de la Iglesia.

En buena légica, “la situacién de un poder con respecto a otro se deter-
mina por el fin: es superior el que tiende a un fin mis elevado. Es asi
que la felicidad eterna del hombre, procurada por la Iglesia, es superior al
bienestar temporal a que aspira el Estado. Luego, ¢l Estado debe estar su-
bordinado a la Iglesia”. El poder civil estd directamente en el orden politico.
Aunque el bien espiritual sea el objeto propio y directo del poder de la
Iglesia, ésta puede intervenir directamente —por via de consecuencia— cuando
a los intereses temporales se encuentran mezclados los intereses espirituales.
Iglesia y Estado son, en su orden respectivo, comunidades perfectas vy, por
lo mismo, soberanas. “Entonces se dice —explica Suérez en su Defensio fidei—
que una potestad es suprema cuando no reconoce superior, pues esta palabra
suprema denota la negacién de un superior al que tenga que obedecer el
que se dice que tiene el poder supremo.” (Defensio fidei, lib. III, cap. V.)
Todavia precisa mis: “Porque como la felicidad temporal y civil ha de
referirse a la espiritual y eterna, puede suceder que la materia misma de
la potestad civil sea dirigida y gobernada en orden al bien espiritual de
manera distinta a la que parezca pedir la sola razén civil. En este caso,
aunque el principe temporal y su poder no dependen en sus actos propios
de otra potestad del mismo orden y con el mismo fin, puede suceder, sin
embargo, que sea necesario que les dirija, les ayude y les corrija en su ma-
teria el poder superior que gobierna a los hombres en orden al fin mas
excelente y eterno; a esta dependencia se le llama indirecta, porque el poder
superior que la ejerce versa en ocasiones sobre estas cosas temporal.es no
por si o a causa de si, sino indirectamente y a causa de otra cosa”. (Ibidem.)

La ciudad pagana divinizaba al Estado, absorviendo el poder espiritual
en el temporal. “Los iconoclastas, en Bizancio, destruyen las imégenes de
Cristo y de los santos, pero respetan las del Emperador. El titulo de Pontifex
Maximus no es abandonado por el emperador Graciano sino en el siglo
IV.” Y para distinguir los dos poderes, libertando con ello las almas, fue
preciso el cristianismo: “Dad al César lo que es del César y a Dios lo que
es de Dios”, ha dicho Jesis Nuestro Sefior. Y cabe agregar, siguiendo al
apbstol Pablo, que hasta lo que es del César es de Dios antes de ser del
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César. Pues ;acaso no es el mismo César de. Dios? Los dos poderes dis-
tintos —soberanos en su orden— no estin en el mismo plano. Uno estd
por encima del otro. La ciudad terrenal, como un todo moral, tiene también
sus deberes respecto de la ciudad de Dios. ;Razones? Los teblogos nos
recuerdan que Cristo, en cuanto hombre, ha recibido de Dios “el imperio
sobre las obras de sus manos”: “todo ha sido puesto bajo sus pies”. “Se
me ha dado —nos dice— toda potestad en el cielo y en la tierra.” (Mat.,
XXVIII, 18.) Omni potestas a Deo, toda potestad proviene de Dios. Y no
es que el Estado deje de ser soberano, lo que pasa es que siendo perfecta-
mente soberano en su dominio, su dominio est4 subordinado.

En materia espiritual, el poder de la Iglesia es directo. Tratase del orden
de la fe y de las costumbres. Como consecuencia de este poder, tiene la
Iglesia, también, un poder indirecto sobre las cosas temporales. Poder in-
directo que se ejerce sobre lo temporal no en tanto tal, sino en cuanto con-
cierne 2 lo espiritual y al orden de la salvacién, Es el poder mismo espi-
ritual que alcanza a las cosas del siglo en razén de los intereses eternos que
en ellas se comprometen: denunciar o evitar el pecado, conservacién del bien
de las almas, mantenimiento de la libertad de la Iglesia. Basta que se roce
la salvacién de las almas y el culto de Dios para que la autoridad de la
Iglesia se extienda a las cosas temporales. Pero, ;quién juzgari de esta co-
nexion y de la gravedad de los intereses espirituales comprometidos? “Es
la Iglesia la que debe juzgar de ello no solamente de acuerdo con las reglas
de su jurisprudencia, sino sobre todo, néteselo bien —observa R. P. Clérissac—,

segin lo exige su responsabilidad maternal, la que se extiende indefinida-
mente. ..”

En dos ocasiones —bien diversas por cierto— Hochwilder echa mano de
la primacia de lo espiritual y de la doctrina de la potestad indirecta. Cuan-
do don Pedro de Miura le pregunta al Padre Provincial: ;Por qué os ex-
tendéis al dominio temporal?, éste responde: “No nos extendemos al dominio
temporal. El Estado propiamente dicho no nos interesa. Pero aqui en el
Paraguay la obra divina no era posible de otra manera y fue menester dar
ese penoso rodeo a fin de ganar las almas para Cristo”. En razén de los
intereses eternos —ganar las almas para Cristo—, los jesuitas intervinieron
en el Estado. Su autoridad espiritual se extendié, por via de consecuencia,
a las cosas temporales. Pero habiéndose excedido en el ejercicio de su
potestad espiritual y atraidos por un éxito fécil, se enredaron en las mallas
del poder temporal. Por eso Querini, en nombre y representacién del Ge-
neral de los jesuitas, ordena el retiro de la Compafiia de Jests del Paraguay.
Otra vez se nos muestra, operante, el principio de la primacia de lo espi-
ritual. j Aniquilaremos —arguye el Provincial— la esperanza de pueblos des-
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graciados y oprimidos, la esperanza de ver nacer un dia el reino de la fe
pura, el reino de la justicia! —*“Vanas esperanzas. jSalvemos mas bien las
almas!”—, responde Querini. Mé4s tarde comprender el padre Fernindez la
terrible mixtificacién: el Cristo que les han traido a los indios es el Cristo
que les da el pais, comidas, ropas, armas y poder; es el Cristo que les protege
contra los negreros, les da seguridad y le edifica casas. Venerindole, ellos
tienen su recompensa. Con ejemplar honradez, el padre Provincial exclama
ante los caciques Candid y Naguacti: “; Ah!, hijos mios, os hemos engafiado.
Cristo no da seguridad, no alimenta, no da ropas. El mismo es pobre y
desamparado. . .".

El acatamiento de la orden dada por Querini, le debe haber costado al
padre Provincial, un indescriptible sufrimiento. Pero este acatamier.lto no
tiene nada de servil ni de ciego, exige, al contrario, la més grande libertad
de espiritu y el més firme discernimiento. Si su superior, aun legitimo, se
hubiese salido de los limites de sus atribuciones o le hubiese mandado la
comisién de un pecado, no hubiera sido debida la obediencia. No concu-
rriendo ninguna de estas circunstancias, el Provincial no vacilé en hacer el
sacrificio. Sabfa que obedeciendo al Legado del General de los jesuitas obe-
decia, en realidad, a Dios. Comprendié, tal vez, que la orden y las admc.y-
niciones recibidas dependian de ese gobierno de la Provincia que hace servir
las debilidades humanas para un mayor bien, por mis que todo ello se le
presentarse apenas en penumbra.

Dentro de la libertad de fantasia, el drama de Fritz Hochwilder tiene
un fondo histérico inocultable. Repasemos la historia: Afio de 1609. 1 Los
jesuitas en el Paraguay agrupan los indios en Reducciones: “Poblac.lones
—las define el Padre Brucker— formadas por transmigracién voluntaria fie
los salvajes al objeto de facilitar su instruccién por los misioneros”. En it
tud de las reducciones, los indios sujetos a la Corona quedaron sustra1d'os
al sistema de la encomienda. La Compafiia de JesGs asumié la adminis-
tracién, tanto en lo temporal como en lo espiritual, y aplicé el régimen 'de
comunidad, estimando que los indios, incapaces de gobernars’e Y notoria-
mente gregarios y desordenados, sélo podian vivir b‘a]:c’) este régimen. -Con
objeto de constituir una reserva substraida a la imprevisién y a 123. 1ncapac1f:la.d
de los naturales, una gran parte de las reducciones permanecié en dominio
comin. La propiedad privada subsistia en lo restante. Se aphc.aban, o
caso de falta, el castigo corporal y la prisién como las tnicas sanciones efi-
caces. Cuando los cazadores portugueses de esclavos se dedicaron a diezmar
las Reducciones y a llevarse los habitantes, los Padres se decidieron a armar
a los desgraciados indios —apunta Cayetano Ber_nov?lle— para que.pudle-
sen ejercer el derecho de legitima defensa. Los jesuitas mostraron siempre,
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seglin testimonio fidedigno, una extraordinaria flexibilidad de adaptacién a
las circunstancias y al ambiente. A pesar de toda la mansedumbre de los
misioneros; a pesar de todos los cuidados que ponian en ganarse la voluntad
de los indios —nos refieren los historiadores—, en defenderlos, en elevarlos,
estas jornadas de sangre no se cumplieron sin el bautismo de sangre consa-
gratorio. El primero que cayé a los golpes de la barbarie fue el reverendo
padre Roque Gonzélez de Santa Cruz, que murié en olor de santidad. Més
tarde, los padres Alonso Rodriguez y Juan de Castillo. El padre Pedro
Romero fue, afios més tarde, martirizado y asesinado en el Paraguay. Recibi6é
su palma a la edad de sesenta afios y a los treinta y ocho de vida religiosa.
Me interesa hacer notar que los jesuitas rubricaron con su sangre el he-
roismo de su labor en aquella parte del continente americano. Porque lo
que cuesta sangre, se ama entrafiablemente y no se puede olvidar nunca.

En 1660 tenia la Provincia del Paraguay, en el Colegio-Seminario de Cér-
daba, los colegios de Asuncién, Santiago del Estero, Buenos Aires, Santa Fe,
San Miguel de Tucumén, Salta, Rioja y, antes de finalizar el siglo, los de
Corrientes y Tarija. De tiempo en tiempo salfan los Padres, de estos Colegios,
a convertir a los indios. En 1690 habia 26 reducciones, con 77,646 indios
cristianos. Los jesuitas fomentaron el amor y la veneracién de los guaranies
al Rey de Espafia. “Entretanto, los enemigos de la Compaiia de Jestis
propalaban en Madrid y en toda Europa —nos refiere el padre Ricardo C.
Villoslada en su Manual de Historia de la Compafita de Jestis— mil rumores
difamatorios contra los jesuitas del Paraguay, ofensiva violenta que formaba
parte de la gran campafia internacional emprendida en el siglo XVIII con-
tra la Compaiifa de Jesiis; pero el Rey Felipe V, tras un estudio detenido
de la cuestién, aprobé y confirmé en 1743 el régimen jesuitico de las reduc-

ciones con palabras de elogio para las mismas.” (P. 474, ob. cit,, Madrid,
1940.)

El enciclopedista Sebasti4n José de Carvalho, m4s conocido por el titulo
de Marqués de Pombal, Ministro del débil monarca portugués José I (1750),
aproveché los disturbios ocurridos entre los indios del Paraguay con ocasién
del tratado de limites, acusando a los jesuitas de sediciosos, de traficantes
y acaparadores de riquezas. Plumas mercenarias compusieron una “relacién
abreviada de que los religiosos jesuitas de las provincias de Portugal y Espafia
han establecido en los dominios de ultramar de ambas monarquias y de la
guerra que han promovido contra las armas espafiolas y portuguesas”, libelo
que, traducido a diversas lenguas y propagado por toda Europa, caus6é en
el pablico la impresién de un descubrimiento sensacional”. (Garcia-Villos-
lada.): Un pariente de Pombal que residia, como agente suyo, en Roma,
regalé ejemplares a los Cardenales y prelados de la curia pontificia y al
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mismo Papa Benedicto XIV, llamando la atencién del Pontifice sobre la gra-

vedad de los hechos ahi relatados y pidiéndole, en nombre de su Rey, que

fuese visitada y reformada la Compaiiia de Jesis en Portugal y sus colonias.

El anciano Benedicto XIV —tenia entonces 83 afios— tuvo la debilidad de

acceder, nombrando Visitador al Cardenal Saldanha, pero condicionando sus

poderes. Tal vez el octagenario pontifice, presagiando ya las fatales con-

secuencias de esta medida, dict6 la instruccién secreta con intencién de neu-

tralizar los efectos. Aun asi, Saldanha se puso al servicio de Pombal, y a
los pocos dias publicé un edicto declarando a los jesuitas portugueses de
Furopa y de América reos de negociacién, vedada por el Derecho Cané-
nico. Esto sucedia un dia 15 de mayo de 1738, cuando ya habia muerto

el Papa que le habia otorgado el poder. El edicto fue dictado sin abrir la
vista y sin examinar ni oir a nadie de la ompafia. La locura antijesuitica
se apoderé también de Espafia, patria de San Ignacio de Loyola y de los
miés ilustres hijos de la Compafifa de Jestis. El 27 de marzo de 1767, Carlos
11 firmé el extrafiamiento de todos los jesuitas, incluso los novicios. La
trama urdida en buena parte por el Conde de Aranda, hizo que la voz del
Papa Clemente XIII lanzase su viril protesta en el Breve Inter acerbissima.
Solamente al cabo de un afio se atrevié ¢l Gobierno espafiol a expulsar a
los jesuitas de las misiones del Paraguay, quizds por temor a un levanta-
miento de los indios. “;Qué causa movié, pues, a nuestros gobernantes —se
pregunta Menéndez y Pelayo— a hacerse solidarios de las venganzas de Port
Royal? Una sola: el enciclopedismo, que ocultamente germinaba en las re-
giones oficiales, y que para desacatolizar a las naciones latinas queria ante
todo exterminar esa legién sagrada, en cuyas manos estaba la ensefianza,
que era preciso arrancarles a toda costa, para infiltrar el espiritu laico en
las generaciones Nuevas. El pretexto no importaba; por fatil que pareciese,
era bueno; si los pueblos no querian ni solicitaban tal expulsién, para eso
tenian los Reyes la espada del poder absoluto, y la lengua asalariada de

escritores sin conciencia.”

Hasta aqui la historia del establecimiento y disolucién de las Reducciones
del Paraguay. Juzguen mis lectores, por su cuenta, el manejo de la base
histérica innegable del drama en cinco actos de Fritz Hochwilder.

Por boca de Cornelis, Hochwilder da entrada en su obra a la leyenda
negra urdida por los enemigos de Espafia: “De levante a poniente habéis
vencido. .. con la espada”. “Olas de sangre han marcado por doquier vues-
tra llegada. Aqui también os habéis impuesto por un acto de violencia. Este
ser4 el (ltimo. Pues este continente se 0 escapard. Estd a punto de hacerlo.
Vuestras posesiones en las Indias Occidentales, ¢dénde estan? Nosotros, los

7

holandeses, somos ahora los amos. Nosotros a quienes habéis quemado vivos
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Ez mli}ares. No}slotros a quienes habéis perseguido como el diablo a su vic

a. Nosotros hemos heredado vuestra soberani ;

llanes, las Filipinas, Calicut, Goa, E N .
) ; 3 ’ s El Cabo de Buena Esperanza, |

Fortuna, ¢dénde estan? Y nunca habéis aprendido naga nad,a’a" e,

La ley i
f e tj.'l"lda 'negra,' caracterizada por el odio a todo lo espafiol y por la
de o:)rm‘f acién sistematica de la historia de Espafia, se ha manifestado —y se
manifesta todavia— de dos maneras: omitiendo o lo que puede favorecer
it St itiendo todo 1 de f
a Espafia y abultando cua judi
nto pueda perjudicarla. P i
i y ; a. Para explicar las causas
de la leyenda negra, no recurriremos al testimoni panoles sino
Ll io, de autores es les si
al juicio de autores extranj indi avisse y Rambaud enS su
njeros. Como indican Lavisse y
Jc : 188
Historia Universal, las causas de tal leyenda fueron: en primer lugar, el
2 . 'y !
he'Ch]iO de que Espafa combati6 y vencié a los pueblos que creaban la opix;i(')n
ublica en Europa: Francia, Inglaterra nda y g
b Euror F I Holand Ale i
p] 4 . > 108 ? mania. En segundo
ugar pana fue siempre principal enemiga del i y
; tE1i : f1 . : ga del protestantismo y paladin
el catolicismo, lo que le atrajo el odio de las se
d : ] dio d ctas. En tercer térmi
= q : _ ino, los
espafioles descuidaron investigar, como hubiera sido deseable, Ia obrai de
2

Espafia en ivilizaci6
: p .la civilizacién, buscando en los archivos los datos referent
os personajes combatidos. s

COn f]. Manlflesto (4] Apolo 1a lall ado pOI uillermo OI e
g 3 Z d G Il de ang a
5' I‘a‘nCIa, tiene su Orlﬁen IStOI‘ICO 13. ] a. L eIllg[anteS

E S o h. eyenda negI‘ as mas d
acusaciones laIIZadaS contra Fell nt 10 p 1 £
PE II y contra S €spa ()les €n este mani
f].esto, fueron Teco Id If ndaiaas —Ccon tras tantas armas de ombate—
s a C b

pOI‘ IOS prOteStantBS f[aIlCeSeS, lIlgleSES y aleﬂla.neS, que 13.5 Seculldaron y am:

pliaron en las Philippiques 1 ] i
s ik Otmj;fb ques y en las Antiespagnoles, de Clairy, Arnauld, Huraul

Al deci i f
it e ir de Iols’ enemigos de Espafia, dos son esencialmente los defectos
que tenia su accién: la codicia y la crueldad.

biéll;aeley. de la guerra es ’—ewdentemente una ley de sangre; pero tam-
. cw:rto que nadie usé de ella con mis mesura que los espafioles. “U
estudio ‘minucioso de las leyes de emigracién, de la seleccién de ca -ita Y
de las listas de embarque y de las licencias para pasar a Indias nos reI\)reI nfiSJ
un Tnodo clrflrisimo el exquisito cuidado que Espafia puso para u: ne
?m%)xera ocasién de que ninguno que pudiéramos hoy llamar ‘maleaoilte’ .
infiltrara en las filas conquistadoras.” Hombres crueles los hubo; corrié ;e
sangre y hubo también muertes. Negarlo equivaldria a querer dar, or b Oe :
el disparate de que los espafioles no pertenecian a la raza hﬁmanz x
Pefo, da la casualidad que los espafioles no se limitaron a la conquista 'd‘e'l
pais y a la extraccién de sus riquezas o a fundar en €l garitos y lupanares
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—como tres siglos mas tarde ocurriria en San Francisco California, con los
modernos adelantos del industrialismo—, sino que se sirvieron de la milicia
para fundar escuelas y universidades y para lograr que los que antes ado-
raban idolos o se entregaban a sangrientos sacrificios, adoraran al Dios {nico
y verdadero, revelado y eterno, al que estin presentes todas las cosas y Crea-
dor de todas ellas,

Don Pedro de Miura pudo muy bien contestar a Mynheer Cornelis que
de levante a poniente llevaron no solamente la espada, sino también la
cruz. En verdad que la codicia —de existir— a buen precio se pagd, por-
que lo que Francisco Pizarro dijera al Emperador Carlos I, en hist6rica
entrevista, pudo muy bien haberlo dicho cualquier otro de los conquista-
dores: “Hemos ido sin vestido ni calzado, los pies corriendo sangre, sin ver
el ol, sino las lluvias, truenos y reldmpagos, entre pantanos, sujetos a la
persecucién de los mosquitos que, sin tener con qué defender nuestras car-
nes, nos martirizaban, expuestos a las flechas emponzofiadas de los indios. ..
por serviros, Majestad, por engrandecer vuestra corona, por honra de nues-
tra nacién y de la religién catdlica. ..”.

Aunque no debe dejar nunca de ser especticulo, el teatro es, ante todo
y sobre todo, literatura. Es menester, en consecuencia, emprender el andlisis
literario de Ast en la tierra como en el cielo.

Por de pronto la obra de Hochwilder, con todas las dificultades de esce-
nificacién que se quiera, no es de impracticable realizacién. Su forma dia-
logada es perfectamente susceptible de adquirir relieve plastico, animada en
boca de los actores. Me importaba decir esto, porque un simple teatro para
leer —que se ha pretendido llamar teatro irrepresentable— no es teatro.
No hace muchos afios estuvo en boga el llamado teatro teatral —desvario
italiano de los autores independientes (Antén Julio Bragaglia)—, que se afa-
naba por limitarse a lo que el especticulo tiene de plastico, de visual y de
auditivo. So pretexto de valores pintorescos y musicales, se prescindia de la
calidad literaria e ideolégica, para quedarse en una sensacién simple. Fritz
Hochwilder no intenta, por fortuna, caer en el desvario de un teatro anti-
literario. Si su teatro es dificilmente representable —no imposible, ni mucho
menos—, es porque su drama escueto, sin distracciones de frases o escenas
extradramiticas, estd concebido con una seriedad espiritual que no admite
artificios. Es el suyo un teatro filoséfico-moral y un teatro de caracteres,
que no pierde nunca de vista el hecho animado y concreto, el suceso entre
seres vivos, con sus caracteres y sus pasiones. Una vez mdis comprobamos
que en el teatro, “que sélo puede vivir caliente y sangrante de humanidad”
(Sassone), no cabe hablar de la deshumanizacién del arte.
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Das Heilige Experiment no es un calco grosero y perfecto de lo que pasé
en las misiones jesuiticas del Paraguay. Es una obra imaginaria, una ficcién,
que recoge con verosimilitud la vida de los jesuitas en las Reducciones gua-
ranies, Sacerdotes, Obispos, comerciantes, caciques y visitadores se nos ofre-
cen con sus cualidades morales, virtudes y vicios. La lucha, oposicién y
conflictos que ocasiona el choque de ideas, pasiones e intereses entre la
Compaiiia de Jesiis con sus Reducciones de indios guaranies y el gobierno
del Rey con los colonos espafioles y las autoridades eclesidsticas, muestra un
trozo de vida humana en accién y en especticulo. El conflicto puramente
interno y psicolégico del padre Provincial se traduce al exterior en dilogos
y sucesos que reproducen el hervor de la vida. Un buen nféimero de situa-
ciones propicias hace que los personajes puedan revelar sus caracteres —a
la espafiola— y ejercer sus actividades. En la encarnizada lucha del padre
Fernindez, Fritz Hochwilder ha imaginado sus mejores y mas inspirados
elementos dramaAticos.

La accién dramitica de Asf en la tierra como en el cielo no tiene episodios
que retarden su curso y que oscurezcan el conjunto de la trama. La variada
lucha de las pasiones e intereses, los contrastes de situaciones y caracteres,
y los cambios imprevistos de la accién misma, dan testimonio de la riqueza
dramitica de la obra comentada.

En el primer acto se realiza la exposicién a medida que la accién se em-
pieza a desarrollar. Los espectadores nos colocamos desde luego en medio
del problema que se avecina; y, sin darnos cuenta, al correr del diilogo,
nos vamos enterando de cuanto necesitamos saber.

Del segundo al cuarto acto transcurre el nudo de la accién. La trama,
sabiamente complicada, va creciendo paulatinamente hasta llegar a un punto
en que es necesario el desenlace. Los obsticulos nacen més que de aconte-
cimientos exteriores —cargos contra la Compafifa de Jests y orden del Le-
gado tras la intriga del visitador— del caricter y pasiones de los personajes
—Padre Provincial, padre Oros, Querini y don Pedro de Miura—. Ningtin
suceso parasito interfiere en la obra. El desenlace, natural y légico, nace
del fondo mismo del argumento y como resultado definitivo del comporta-

miento de los personajes. Pero a la vez es ripido e inesperado, decisivo y
completo.

El interés de los elementos draméticos que excitan el 4nimo del especta-
dor, reside, sobre todo, en la verdad profundamente humana de los carac-
teres, en el choque y conflicto de las pasiones, en el colorido de los sucesos
y en la importancia del pensamiento. El movimiento de la accién conmueve
nuestra sensibilidad y cautiva nuestra fantasia con una sencilla, pero dificil
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trama. Cuando Querini se identifica, mostrando sus (l:redenci:ales, y da 12;
orden al padre Provincial, la accion alcanza un interés quknmante. -Es ¢
momento decisivo en que el personaje central, con la reciedumbre hispana
que le caracteriza y con las circunstancias conocidas', debe tomar una reso'-
lucién. Sélo que en la situacién dramética ha aparecido un.r’luevo elemento:
la obediencia a un superior. Una mezcla singu.lax.' de emocién 'y de so.rprfas?
se produce en el piblico, merced al estren?‘t?cumento del padrf{ Px;ovmc:lta.,
por el toque de gracia, cuando deja de argiir para responder. simplemen e”.
«Yyuestra orden es buena y justa. La ejecutaré con todas mis fuerzas...”.

i

Consideradas las circunstancias de época y lugar, la draméitica de
Hochwilder presenta una gran verosimilitud. Los sucesos desarrollados -;n
la escena parecen reales, porque son un trasunto fiel y animado de la vida
con sus contrastes de luz y sombra.

El padre Fernindez, Miura, Querini, el padre_Orlo-s y J_\ncclirés (;ome::
son personajes ricos, enérgicos, dotados de una 1nd1v'1duahda }(;‘ be. uél
plenitud de vida, combd los que presenta la realidad misma. Por debajo 1e
toda la variedad de sentimientos estin las pasiones dormnanrces‘a. Ia:s cua e:s
todo se subordina. Los hombres obran y se mueven de un prmmpu? 1:1|;ef1:10r1.
el padre Fernéndez por la mayor gloria de Dios en el Paraguay y, . ula,'
por la mas pura obediencia; Miura por el_ poder de! Re:y y por Espada;
Querini por la primacia de lo espiritual sin contaminaciones ;ieanguna
especie; el padre Oros por la obsesién del Estado jesuita en e . ?ratgl'tlay,,
hasta llegar a la rebeldia; Cornelis actia, como bu.en rr’lcrcader oa? és y
calvinista, en pos del éxito econémico. Los personajes dicen y obran lo que
les dicta su odio, su envidia, su amor o su noblt?z:a; no lo que les aﬁ‘mnta,
desde fuera, el autor. Se manifiestan en la acclmn, Con’rzotable relieve y
trazos enérgicos. Comparados entre si, los personajes dramatlc.@ ofrecen con-
trastes —piénsese, por ejemplo, en el padre Provincial y el Visitador—, pero
sin llegar a antitesis friamente simétricas.

La expresién dramatica es vigorosa, sin. ser enféti(fa e hiperbélica;. verc:a-
dera, sin llegar a lo brutal y salvaje; sentida, pero sin afecta'dos s;ntljrlnen a-
lismos y falsas retéricas. La naturalidad y la sencillez nacidas de los lca-
racteres mismos de los personajes, tomando en cuenta su estado moral v
su situacién actual, es uno de los mejores méritos fie la obra. }31 teatro t]:s
una representacién directa de la vida. Por eso ac1ert.a Hochwalfier con :z
expresién verdadera, natural y humana de la,s. cmo?ones. Observens‘e su
dislogos: rapidos, animados, expresivos de la psicologia de. los pexf“sona]e:s. . s
A veces, en momentos de gran lucha -—recuérdfasie el cam}?lo de afirmacione
y negaciones entre el padre Provincial en el Visitador, primero, y con Que-
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rini, después—, el diilogo picado, de frases cortas, da la impresién de que
los dialogantes se usurpan reciprocamente la palabra. El espectador tiene
la sensacién de estar asistiendo a una especie de magnifico juego de esgrima.
La tesis es una resultante de la accién misma, sin que el autor se preocupe

de desarrollarla. Reconocemos a los personajes, porque son ellos mismos
quienes hablan.

Pero hay algo, a mas de la destreza dramitica, que nos asombra en
Hochwilder: en esos personajes centrales que aparecen en el escenario como
seres vivientes, queda siempre algo inexplicable y como enigmético a nuestros
ojos humanos. Alguna vez, cuando el padre Provincial se entrega a sus pro-
pios prisioneros, aferrindose a su crucifijo, y exclamando: “;Oh! Dios mio,
¢por qué abandonas siempre a este mundo? ;Por qué? ;Por qué?”, hemos
evocado aquellas palabras de Jesucristo clavado en la cruz: “Dios mio, Dios
mio, ¢;por qué me has desamparado?”. Nadie acertari a descubrir este
misterio de que el Hijo de Dios pueda estar abandonado de Dios.

Cuando los propios rebeldes de las reducciones guaranies acaudilladas por
el padre Oros, hieren de muerte al padre Provincial, éste se limita a con-
testar a Miura: jHe ahi al culpable! Mi obra... Ese Estado... ;El Anti-
cristo! Las frases tienen, evidentemente, un sabor expiatorio. Adn le que-
dan fuerzas al padre Fernindez para -echarse sobre el mapa y arrancarlo.
Cae con el mapa en las manos —simbélica caida de los jesuitas en el
Paraguay que él desea precipitar— y no dara signo alguno de vida hasta el
final del acto. Después de haberle dado la absolucién al padre Oros, sen-
tenciado a muerte por el Visitador del Rey, pide que les dejen hablar un
instante mas. Se incorpora a medias y extiende su brazo apuntando hacia
un retrato colgado atn en la pared: “;Francisco Javier ha quedado entre
nosotros! {El santo con el corazén en llamas nos ha quedado! No pueden
quitdrnoslo. ..”. {He aqui el verdadero patrimonio de los jesuitas! ;Qué
importa que hayan perdido el Paraguay si tienen entre ellos el espiritu de
aquel hidalgo de Navarra con su habito raido! Y con ese espiritu, el ejem-
plo, el camino a recorrer. .. No més espejismos de Estados temporales —pe-
nosos y peligrosos rodeos— que les enreden en las mallas del poder mundanal.
Ahora, libre por fin de los engafios del mundo, sélo quiere que sus compa-
fieros de orden sean como aquel hombre débil, aquel hombre solo que con-
virti6 a los paganos, conquistando el Japén, atravesando mil islas y ain
queriendo ir a la China... Helo ahi, “en una isla, bajo las borrascas del
otofio, aguardando la barca. Espera, cree y reza, mientras la fiebre lo agobia.

Ningn barquero viene a buscarlo. Ninglin médico lo visita. Sobre paja
podrida esta tendido, y nadie lo consuela. Pero esti lleno de jubilo, porque
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sabe que todos los hombres han de salvarse. .. j Resucitard con su llamear}te
corazén! Ved, ved, con su gran corazén ardiente resucitard”. Call6 el je-
suita para no volver a hablar més. Sobre el ambiente queda flotando, po-
demos imaginarnos, una atmésfera cargada de afanes y de esperanzas. Pe'ro
queda, también, un fondo inaccesible a las miradas de la critica. Es el mis-
terio del hombre y es la hora de Dios.

ALGUNOS CONCEPTOS BASICOS DEL ESPANOL MODERNO

Lic. Rammro Robpricurz R.
ITESM

INTRODUCCION

Fijacién de la lengua espaiiola:

YA pEspe 1A Epap pE Oro la lengua espanola fue tomando su forma defi-

nitiva, pero, sin embargo, los conceptos gramaticales no ofrecian ninguna
actitud reguladora,

La fijacién definitiva, por asi decirlo, viene con la fundacién de la Real
Academia de la Lengua el afio de 1713. “En sus primeros tiempos, la Aca-
demia realizd una eficacisima labor, que le gané merecido crédito. Publicé
entonces el excelente Diccionario de Autoridades (1726-39), llamado asi
porque cada acepcién va respaldada con citas de pasajes en que la utilizan
buenos escritores. Dio también a luz la Ortografia (1741) y la Gramdtica
(1771), edité el Quijote y el Fuero Juzgo. Su lema: ‘limpia, fija y da
esplendor’ quedé cumplido en cuanto se refiere a la tarea de criba y des-
broce.” *

Nunca, parece ser, estuvo mas justificada la preocupacién por la lengua.

En los primeros tercios del siglo XVIII se prolongaba una serie de elemen-
tos barrocos de mal gusto y ademas los escritores de este periodo, salvo al-
gunos cuantos, eran una serie de personajes ficticlos —por asi decirlo—
dentro del campo literario.

! Laresa, Rafael, Historia de la Lengua Espaiiola, 4a. edic., Edit. Escelicer, Madrid,
1959, p. 270.
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