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lados metafisicos, que se tornan innecesarios a medida que el método cien-
tifico se revela eficaz para resolver sus propios problemas.

Conclusién

Las elaboraciones de Grosseteste y las que luego se inspiraron en él de-
muestran que las intuiciones esenciales acerca de una metodologia cientifica
tal como se concibié en la modernidad, existian en el s. XIII, y eran de
hecho aplicadas, aunque rudimentariamente. No se trata de ser anacrénicos,
ni de ver en estos autores de Oxford cientificos modernos avant la lettre,
ni de disminuir los méritos de los autores posteriores, sobre todo renacentistas.
Se trata en cambio de mostrar que la ciencia moderna no apareci6 como
una eclosién inexplicable ni como una revolucién agresiva contra el pasado,
sino que fue un momento privilegiado de conjuncién de elementos que venian
perfeccionandose desde hacia tres siglos. La ciencia moderna fue el resultado
de una lenta y constante maduracién de elementos tedricos, metodologicos
e instrumentales, que habiendo comenzado muy rudimentariamente, fueron
desarrollando su propia virtualidad, sin que interesen mayormente como ex-
plicacién las motivaciones psicologicas y los elementos emotivos que a veces
se han presentado en primer plano al hablar de la “revolucién renacentista”.
No se niega que algo de eso haya ocurrido, pero no sirve como visién total
del problema, debido a su unilateralidad. La investigacién histérica quizd
no nos dé nunca la respuesta a todas las preguntas sobre el pasado, y siempre
queda algo oscuro e incompleto en esta labor de indagacién; pero al menos
ella nos permite ir afinando cada vez mas nuestra comprensién del proceso
que nos ha llevado a ser lo que somos, lo cual es una manera humilde, pero
no despreciable, de conocernos mejor. Y esta sabiduria socratica jamas ha
perdido vigencia.

LA PEDAGOGIA, LA POLITICA
Y LA MISTICA
EN JOSE ANTONIO DE SAN ALBERTO

Dr. ALBERTO CATURELLI
Universidad de Cérdoba

Cérdoba, Argentina

EL OBISPO SAN ALBERTO
1. UNA VIDA FECUNDA

La PEQUENA viLLA de Fresno, en la dibcesis de Tarragona, vio nacer a José
Antonio de San Alberto el dia 17 de febrero de 1727. Muy nifio atn ingresé
en el Colegio Carmelita de Calatayud y a los quince afios tomé el hibito de
la Orden con el que habia de ser amortajado a la hora de la muerte. Fue
Lector de Artes y de Teologia. Tenia treinta y nueve afios cuando predicé,
el 23 de octubre de 1766, en la catedral de Tarragona, la Oracién fanebre
de la Reina Isabel Farnecio, madre de Carlos III. Por aquella época San
Alberto ya habia alcanzado fama en Espaifia y, en el afio de 1778, el Rey le
nombré Obispo de Cérdoba. Después de obtener el permiso de los superiores
de su Orden, redact en Madrid, con la premura y la anticipacién que le
dictaba su extremado celo pastoral, la primera Carta Pastoral destinada a
sus fieles de Cérdoba, impresa en Espafia en el mismo afio. No habian pa-
sado dos afios completos cuando San Alberto llegb a la lejana Cérdoba del
Tucumén (1780) donde habia de producir lo mejor de su obra intelectual,
suscitada y pensada por el medio. No conforme con la primera Pastoral,
escribié otra en la misma Cérdoba el 19 de febrero de 1781 y que fuera
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impresa’ en la Imprenta de Nifios Expésitos en el mismo afio. Inmediata-
mente se hizo cargo de los principales problemas de su dicesis y sus esfuer-
20s se concentraron en la fundacién de las casas de nifias y nifios expésitos,
mientras en un alarde extraordinario de celo pastoral recorrié dos veces la
inmensa extensién de la di6cesis en los escasos cuatro afios de su obispado.
La Carta Pastoral que escribié en 1783 como introduccién a las Constitucio-
nes para las Casas de Nifias y Nifios Huérfanos, constituye un verdadero breve
tratado de pedagogia cristiana, sin contar otros escritos que iré citando du-
rante la exposicién de su pensamiento. Casi simultineamente, pensé y escri-
bi6 en la ciudad de Cérdoba su Carta Pastoral dirigida a los cordobeses ad-
juntando su célebre Instruccién acerca de las obligaciones que tiene un va-
sallo con su Rey (1784) y que més tarde se dio en llamar Catecismo Real
aunque, como se ver, he preferido la primera denominacién dada por San
Alberto. En esta Instruccién encontraremos lo esencial de su filosofia politica,
aunque también la hemos de recoger de otros escritos no tan principales.

En 1784 fue elevado al cargo de Arzobispo de Charcas y en 1786 ya le
encontramos en La Plata, precedido, una vez més, por una Carta Pastoral
(fechada en Cérdoba, el 2 de mayo de 1784). Ese mismo afio, ya electo
Arzobispo de Charcas, pronunci6 en Cérdoba un Sermén de accién de gra-
cias por el nacimiento de los Infantes Carlos y Felipe de Borbon (6 de enero
de 1784). Y dejo para el final sus escritos espirituales, sobre todo el delicado
y mistico Reloj espiritual (1786) del cual he de ocuparme més adelante. En
dos hermosos volimenes impresos en la Imprenta Real de Madrid en 1786,
publicé San Alberto la Coleccién de instrucciones pastorales (que constituye
la principal fuente de la presente investigacién) ; sin olvidar las Constitu-
ciones que escribié para la Universidad de Cérdoba en 1784, no dejaré de
citar tanto su hermosa Carta a los indios infieles chiriguanos (1790) como
su notable Carta a S.8. Pio VI escrita con motivo de los acontecimientos
de la revolucién francesa (1792). Mientras no cejaba en su fecunda labor

pastoral, el Sefior le llamé el 25 de marzo de 1804.

! g) Fuentes: Para todos los escritos’ de San Alberto anteriores a 1786, utilizo la
hermosa edicién de Coleccién de Inmstrucciones Pastorales que en diferenies ocasiones,
y con wvarios motivos publicé para edificacién de los fieles, arreglo y direccién de su
Diécesis el Ilustrisimo y Reverendisimo Seiior D. F. Joseph Antonio de §. Alberto
Obispo antes de Cérdoba del Tucumdn y al presente Arzobispo de La Plata en Amé-
rica, del Consejo de su Majestad, &c,, 2 vols, in 49, 367 pp. y hasta 830 pp. En Ma-
drid en la Imprenta Real, Afio de MDCCLXXXVI (incluye: las siete Pastorales
como Obispo de Cérdoba, la Instruccién. .. donde se ensefian las obligaciones que
un Vasallo debe a su Rey y Sefior; dos Constituciones para las Casas de Nifios y Nifas
huérfanos, la Pastoral que dirigié a sus fieles al ser elevado al Arzobispado de Char-
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2. La M1s16N peL Osispo

Para conocer el pensamiento de San Alberto y, sobre todo, para hacernos
cargo de la totalidad de su personalidad, lo mejor es detenerse un momento
en aquello que era su vocacién esencial: El ministerio. Desde otro punto de
vista, ya se vera que era el espiritu de la Ilustracién su enemigo principal
( aspefto critico) y que la educacién del hombre cristiano constituia su preo-
cupacién central (aspecto constructivo). Pero volvamos al Obispo: Era tal
su celo pastoral que aun antes de llegar a Cérdoba se preguntaba: “;Pero
podré yo, Sefiores, hacer todo eso por mi solo, y sin vuestra asistencia? ; Po-
dré yo bilocarme, multiplicarme, y tener pies para a un mismo tiempo re-

cas, el Sermdén de accidn de gracias por el nacimiento de los Infantes Carlos y Felipe
de Borhén, el Septenario de la Virgen y el Reloj Espiritual).—Ademas, Constitucio-
nes de la Real Universidad de Cérdoba del Tucumdn. Reformadas por e; Illmo Sedior
l?n. Fray Joseph Antonio de San Alberto en la visita que hizo de la misma Univer-
su.iad en virtud de Comisién, que a instancias del actual Rector le libré el Exmo. Sor.
Vzrre}i D{z. Juan José de Vértiz (Original manuscrito de fecha 1784); publicada en
C_’ons.?ztuc:ones de la Universidad de Cérdoba, p. 199-238, Instituto de Estudios Ame-
ricanistas, Universidad Nacional de Cérdoba, Imprenta de la Universidad, Cérdoba
1944.—Carta a los indios infieles chiriguanos (Imprenta de los Nifios Expé:sitos Bue:
nos-Ayres, 1788), Texto guarani y castellano. Note preliminar, biografia y ’biblio-
g.rafia de J. T. Medina, LX -+ 45 pp., Biblioteca Argentina de Libros Raros Ame-
ricanos, Facultad de Filosofia y Letras, Peuser, Buenos Aires, 1927.—Oracién frinebre
que en las solemnes excequias del Muy Alto, y Poderoso Sefior Carlos III (...) dixo
el Ilustrisimo Sr. D. Fr. Joseph Antonio de San Alberto, Arzobispo de La Plata, Tm-
preso en la Real Imprenta de los Nifios Expésitos, Buenos Ayres, 1789, Voce:' del
Pa.stor en el retiro. Dispertador y ejercicios espirituales, para vivir y morir bien con la
as‘;s‘tencia del Gobierno Patriarca San Joseph, que dirige a todos sus feligreses el Ilus-
trisimo Sefior D. Fr. Joseph Antonio de San Alberto, Arzobispo de La Plata. En la
I?ea:l Imprenta de los Nifios Expésitos, Buenos Ayres, 1789. Litterae (...) ad Sanc-
tissimum Dominum Nostrum Pium Sextum Pont. Max. de novis Galliarum eventis
Romae, Apud Lazzarinos, MDCCXCII (cito por el ejemplar existente en la Biblioj
teca Mayor de la Universidad de Cérdoba).

.b) Bibliografia de J. T. Medina: Para los titulos completos de todos los escritos
ediciones y traducciones al italiano de las obras de San Alberto, remito a J. T. Medina,
Bibliografia, en su edicion de la Carta a los indios inficles chiriguanos, citada mé;
arriba, p. XXII-LX,

¢) Bibliografia sobre San Alberto: Cayetano Bruno, Historia de la Iglesia en la
Argerztijza, vol. VI, parte III, caps. 2 y 3, pp. 431-463. Ed. Don Bosco, Buenos Aires
1?70; Abel Cuineron, “Un pedagogo colonial”, Boletin del Instituto de Investiga:
ciones Histdricas, afio IV, No. 26, oct-dic., 1925, pp. 113-145, Bs. As.; (sobre este
articulo escribi6 Rafael Barrios, “Abel Chéneton y la valoracién de la obra pedagégica
de San Alberto”, Anuario de Historia Argentina, Buenos Aires, 4, 1942, pp. 11-16).
Guillermo Francovics, La filosofia en Bolivia, pp. 33-39, Editorial Losada, Buenos
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sidir y visitar todas mis Iglesias?, ;manos para administrar los Sacramentos
a todos mis fieles?, ;lengua para predicar en todos mis Pueblos?, ;ojos para
ver todas las necesidades de mis diocesanos, y socorrerlos?, ;oidos para saber
todos los excesos y escédndalos, y corregirlos y remediarlos?”.* Ya en esta
verdadera pasién pastoral de San Alberto se ve que él la identificaba con
su vocacién pedagdgica puesto que el Obispo, dice a sus fieles, “os busca
como pastor a sus ovejas, os ensefia como maestro a sus discipulos, y os
ama como un padre a sus hijos”.> Hay momentos en los cuales se nota una
como desesperacién (aunque no sea el término adecuado) por no poder
cumplir plenamente su misién: “ricos de deseos, y pobres de medios, exclama,
llenos de buena voluntad, y faltos de caudales; deseamos mucho, y podemos
poco”.* Y cuando se dirige a los curas del Arzobispado de La Plata, anos
més tarde, y consciente que esa Iglesia tiene més caudales, “no por eso pen-
samos, dice, que se ha aumentado nuestro patrimonio, sino el de nuestros
hijos, que son los pobres, quienes sobre todo €l (aun cuando fuera mayor)
tienen el dominio y la propiedad, y nosotros solamente el uso y la administra-
cién, contentos con el rico patrimonio de aquella solemne pobreza que pro-
fesamos en la reforma de nuestra gran Madre Santa Teresa de Jests”.® Estas
son, pues, las notas caracteristicas de la vocacién de San Alberto: Una in-
contenible pasidn pastoral nacida de su celo apostélico, un desprendimiento
ejemplar de todos los bienes y el sentimiento de una mision educadora irre-

nunciable.

Aires, 1945; Enrique MarTinez Paz, “San Alberto en la cultura de Cérdoba”, Prélogo
al vol. de Angel Clavero, Fray José Antonio de San Alberto, pp. XI-XIX, Instituto de
Estudios Americanistas. Imprenta de la Universidad, Cérdoba, 1944; Angel CravEro,
Fray José Antonio de San Alberto, Obispo de Cérdoba, 300 pp., Instituto de Estudios
Americanistas, Univ. N, de Cba., Imprenta de la Univ., Cérdoba, 1944; Antonio SaANTA
Crara Céroosa, “Ilustrisimo Obispo fray José Antonio de San Alberto”, Revista
Eclesidstica del Arzobispado de Buenos Aires, 35, afio 1935, pp. 565-569; 783-5; afio
36, pp. 88 y ss. Fco. Elias de Tejapa, “El pensamiento politico de José Antonio de
San Alberto”, Anuario de Estudios Americanos, tomo VIII, pp. 309-322, Sevilla, 1951.

® Carta Pastoral (primera), en Coleccidn de Imstrucciones Pastorales, I, p. 32.

S Carta Pastoral acompaiando las Constituciones para las Casas de Nifios Huérfanos
y Nifias, en Coleccién, I, p. 283.

* Carta Pastoral con ocasién de publicarse una Instruccién donde se enseiian las obli-
gaciones que un Vasallo debe a su Rey y Seitor, en Coleccidn, 11, p. 378.

% Coleccién de Imstrucciones, 11, p. 537.
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3. PREFIGURACION DEL HOMBRE ARGENTINO

Pero aquellas caracteristicas personales de San Alberto, no solamente no
estan separadas del medio concreto (lo que seria una contradiccién) sino
que penetran en él por modo de simpatia y cuasi identificacion. En efecto,
semejante celo apostélico y el deseo de formar educativamente a sus fieles,
tenia que conducir al Obispo a realizar un esfuerzo por conocer a fondo el
tipo de hombre que tenia que educar. Inmediatamente San Alberto capt6
ciertas notas distintivas del hombre argentino, en medio de la paupérrima
situacion del campo. Intuyé que las largas distancias y enormes extensiones,
producian un hombre individualista y solitario que debe bastarse a si mismo
para sobrevivir; también comprende San Alberto que esta vida “ristica y
solitaria” tenia que producir un fuerte amor a la libertad a despecho de la
ignorancia: “Puede decirse que cada vecino, expresa en la Carta Pastoral
que introduce a su Instruccion sobre las obligaciones del vasallo con el Rey,
forma un pueblo aparte, donde él sélo es Padre, es Sefior, es Juez, es Abogado,
es Médico, es Maestro; y a la verdad, que tendria que serlo todo, si la
miseria, la soledad y la falta de trato o de instruccién, no lo tuviera reducido
a ser nada o poco lo que puede, lo que hace y lo que sabe (...); sin embargo
se hallan tan contentos y satisfechos con esta vida campestre, ristica y so-
litaria, que hablarles de unién o de poblacién, es lo mismo que amenazarles
con el destierro o con la muerte; tanto pueden en ellos la fuerza de la
costumbre y el amor a la libertad, que ya no echan de menos, ni los dulces
bienes de la Sociedad, ni sienten los gravisimos males de la ignorancia”.® En
esta suerte de diagnostico no muy optimista pero real, San Alberto ha sabido
intuir, como decia, una suerte de prefiguracién del caracter del hombre del
campo argentino: soledad, individualismo, la infinitud del medio geografico,
rusticidad, amor a la libertad. Caracteres que alcanzardn un valor épico en
Martin Fierro, en Don Segundo Sombra y en la Guerra Gaucha.

4, LA MISION EDUCADORA

A su vez, la misién educadora de San Alberto tiene dos orientaciones
fundamentales: Una se confunde con su celo apostdlico y otra se vuelve hacia
la adecuada formacién del clero. Respecto de la primera, puede eviden-
ciarse, por ejemplo, en su carta a los indios chiriguanos a quienes, ante todo,
trata de hacer comprender que son hermanos nuestros: “sois nuestros seme-
jantes, les dice, sois hermanos nuestros, y os reconocemos por tales, por lo

® Coleccidn de Instrucciones, 11, p. 373.
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mismo que todos somos obras y criaturas de Dios, y que todos descendemos
de un mismo hombre”.” Después de exhortarlos a convertirse a la tnica
religién verdadera, ofrece una notable sintesis de toda la Teologia Catblica
en un estilo llano y hermoso a la vez desde la afirmacién de “un Dios in-
finitamente bueno” que no tiene un nombre adecuado porque “es superior
a todo hombre”, hasta los Novisimos y la santidad de la Religién.® Se ha
observado, no sin razém, que los chiriguanos no habrian de entender las
palabras del Obispo; pero San Alberto se preocupb que su carta les llegara
en el chiriguano que es dialecto del guarani y los sacerdotes que sabian la
lengua tenian la posibilidad de explicarla en cuanto los indios lo permitieran.

Respecto de la formacién del clero, el tierno celo educativo se transforma
en severidad, No se fatigaba en repetir que “no es bastante la Santidad
sola para entrar en el Ministerio; son menester también la ciencia y la doc-
tring”? Y agregaba franca y directamente: “;Qué sacaremos con que el
Ordenado sea un santito, si es un ignorante? ;Con que sea un ejemplar, si
es un idiota, y por lo mismo irregular e indtil para el Ministerio? Este santito
ser4 muy bueno para cualquier otro estado o empleo secular; mas no para
Sacerdote. . . Al tal santito, si es ignorante por naturaleza, y porque el Sefior
no le dio mas luces, ni le repartié més talentos; le negaremos las Ordenes.
con mucho sentimiento y compasién nuestra diciéndole, lo que el Salvador
a los hijos del Zebedeo: mescitis quid petatis. .. non est meum dare wvobis
(Mat. 20, 22-3) : ni vosotros sabéis lo que pedis, ni estd en nuestra mano

daros lo que nos habéis pedido”.*®

1I

LA PEDAGOGIA CRISTIANA
1. PRINCIPIOS GENERALES

a) La educacién en si misma

Como no podia ser de otro modo, ya veremos que educar, para San Al-
berto, es formar a Cristo en el hombre; es decir, el hombre plenamente edu-

T Carta a los indios infieles chiriguanos, p. 7.

® Op. cit., pp. 15-31.

® Carta circular, en Coleccién de Instrucciones, I, p. 194.
» Op. ¢it., I, pp. 195-6.
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cado sera el perfecto cristiano. Pero antes de llegar a esta conclusién, no ignora
los antecedentes que en el pensamiento clasico tiene el problema de la edu-
cacién, especialmente en Platén y en Aristételes. La pedagogia griega llegd
hasta el limite adonde le era posible llegar naturalmente sin otra luz que
la natural. En ese 4mbito, anterior a las Escrituras que nos iluminan el pro-
blema mucho mis profundamente, es evidente que “Platén establecié por
base y fundamento de todo el bien de su Repblica la buena educacién de
los hombres. El cuidado més principal de los que gobiernan, solia decir, debe
ser educar bien a los nifios, imprimiendo en ellos amor a las virtudes; por-
que éstos en breve se hacen hombres, vienen a componer el pueblo, y la Re-
puablica se halla reformada en poco tiempo, perseverando en ellos y en sus
hijos la buena educacién que han tenido, y transfiriéndola como herencia a
sus nietos y descendientes. En efecto advirti6 Aristételes que si faltase este
edificio de la educacién, se llenaria de vicios la Reptblica, y con sus progre-
sos vendria brevemente a experimentarse una lastimosa ruina”. San Alberto
piensa que asi vieron la educacién hombres sin la fe sobrenatural, “cuinto
més debemos hacerlo quienes tenemos la luz de las Escrituras”. !

Para el hombre cristiano, en cambio, se ha pasado a un plano infinitamente
diverso. El modelo es Cristo y, segin este Modelo se debe criar, instruir,
ayudar y, en fin, educar, a los nifios.*® Son entonces los padres los formadores
natos del nifio pues no tiene maestro quien no tiene familia.*® El medio de la
educacién no serd otro que la caridad puesto que la Religién a ella se reduce
y San Alberto no concibe una educacién que no sea religiosa.’* En ese sen-
tido, la docencia por medio del Catecismo ha cumplido una labor esencial;
pero fue necesario sélo en la medida que se iba debilitando la fuerza de la
tradicién. Es decir que, ante todo, la tradicién ha ejercido el poder educativo
primero, histéricamente hablando; después, fue necesario el Catecismo. San
Alberto, en efecto, sostenia que si todos los hombres fueran capaces de com-
prender bien “la fuerza de la tradicién, de leer la Sagrada Escritura y de
entenderla”, no habria necesidad del Catecismo. Asi fue, seglin San Alberto,
en tiempos de Moisés pues en aquellos caudillos “se conservd ...la verda-
dera Religion, sin otro medio que el de la tradicién”. No fue tampoco nece-
sario hasta la venida de Jesucristo y hasta el siglo IV de nuestra era no hay

® Carta Pastoral (...) acompafiando las Constituciones para las Casas de Nifios
Huérfanos y Huérfanas, en Coleccién, 1, p. 285.

* 0p. cit., 1, p. 250.

208, ot 1, p.. 255

* 0p. cit., I, p. 256,
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noticia de que hubiese algiin Catecismo para la ensefianza.!® Pero a partir
de este siglo hasta el IX, comenzamos a encontrar numerosas instrucciones
y catecismo en los Padres para convertir a filosofos y gentiles, como es el
caso de San Gregorio Niseno y, sobre todo, el De Catechizandis Rudibus de
San Agustin.’® Para la primera ensefianza, aunque San Alberto prefiere el
de Ripalda, por su difundido uso y facilidad deja el de Astete, aunque ambos
pueden complementarse, Asi, pues, la educacién no es otra cosa que la
formacién del cristianismo, sin olvidar los egregios antecedentes griegos, pero
en el plano sobrenatural de la Gracia; su via natural es la familia, el medio
la caridad y la tradicién, ayudada o sustituida esta tltima por el Catecismo.

b) El fin vy los limites de la educacién

Aunque el fin de la educacién ya ha sido declarado desde el momento que
se sostiene que es la formacién del hombre cristiano, en lo inmediato y par-
ticularmente en la docencia de los nifos, el fin no es otro que “el de conver-
tir almas, santificarlas, instruirlas, iluminarlas y dirigirlas al @ltimo fin para
que fueron criadas por Dios”.*” Es decir que la educacién es un proceso que
solamente concluye con la vida, cuando el hombre alcanza la beatitud en
Dios. Pero, este proceso tiene sus limites, particularmente un limite insosla-
vable que es el pecado. Si bien el educando, desde el bautismo, tiene la fe,
la esperanza y la caridad, es también cierto que “aun después de haber sido
el hombre reengendrado espiritualmente por el bautismo, queda en sus miem-
bros una ley contraria a la de la razon, que le agita, que le estimula y que le
cautiva en la ley del pecado, como se explica el Apéstol (Ad Rm., 7, 23)”.18
Igualmente, el entendimiento, debido al oscurecimiento del pecado original,
queda sujeto al error y al engafio; la voluntad, aunque sea libre, es asaltada
por las pasiones: “Si en tal conflicto falta la luz de la buena educacién que
le haga conocer la deformidad del pecado, y le ilumine para buscar y pedir
los socorros de una gracia eficaz y victoriosa, podrd resistir; mas no resistira
al impetu de unos enemigos tan fuertes como coligados. Sus primeros pasos
seran sin duda un precipicio, y aquel primer instante del uso de la razén que
debian consagrar a Dios, fijando en él su amor, su culto y su fidelidad, ven-
dr4 a ser el principio de su perdicién y de sus miserias, dando de un abismo

% Carta Pdstoral con ocasién de publicarse una Instruccién (sobre) las obligaciones
que un Vasallo, etc., en Coleccién, 11, p. 403.

® 0p. cit., I, p. 404.

* Carta Pastoral (primera), Coleccidn, 1, p. 267.

#0p. e, 1, p. 289
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en otro hasta caer en el mayor y en el més profundo, que es el de la obsti-
naciéon e impenitencia”,'?

El pecado es como una barrera negativa pero dinimica, que siempre estd
pronta para avanzar sobre la obra de la educacién y la Gracia; el reato del
pecado original, por otra parte, ya ha predispuesto al hombre por medio
de la flaqueza de la voluntad y los errores del entendimiento. Precisamente
en este avance destructivo del pecado estd el mayor peligro pues se com-
porta como una especie de ejemplaridad inversa y sirve para pervertir a mu-
chos. Para San Alberto es ese el momento de la punicién divina que puede
llegar de muchas maneras. Pero, desde el punto de vista social, cuando el
mal ejemplo cunde, “la que era una ciudad santa, quieta y pacifica, se vera
transformada en un manantial de los méis enormes delitos, y digno por ellos
de que Dios, cansado de sufrir tantas iniquidades, envie el fuego vengador
de su ira, que la abrase y reduzca a cenizas, como a Sodoma y Gomorra”.2®
Segan San Alberto y haciéndose eco de la tradicién del Tucumén, es lo que
habria acontecido con la desaparecida ciudad de Esteco o la de nueva Ma-
drid.* Sentados asi los principios generales de toda educacién cristiana, co-

rresponde ahora analizar su aplicacién practica al caso concreto del nifio
huérfano.

2. PEDAGOGIA CONGCRETA

a) Una pedagogia del huérfano

Para San Alberto, el huérfano es el que no tiene maestro. Por eso, es
menester procurdrselo y este esfuerzo implica una pedagogia especial. Por
eso, desde el primer momento tuvo la idea de fundar un instituto para la
educacién de los nifios sin padres: “Desde luego que puse el pie (y pudiera
decir que aun antes de ponerle) en esta mi amada Dibcesis, me propuse en
mi corazén, y asi os lo anuncié en mi segunda Carta Pastoral, solicitar por
cuantos medios me fuesen posibles el establecimiento de una Casa donde pu-
dieran refugiarse estas miserables criaturas”.?® En efecto, precisamente al
llegar a Cérdoba, haciéndose cargo de que la muerte de los padres deja sin
educacién a los hijos, San Alberto se apresura a declarar: “yo seré el Tutor

B Opleit, L, pr 290

® 0p. cit., 1, p. 291.

H 0p. cit., 1, p. 291-2.

® Carta Pastoral (...) acompaiiando las Constituciones, etc., en Coleccion, I, p. 243.
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de ellos, su Curador, su Abogado y su Padre:, yo los recoge.ré, lst s.ustentafie,
los instruiré y cuidaré de su crianza y educa‘cmjm. Y a este fxr},’ si dD1os me asz;
su gracia, vida y poder, como lo espero, sohcu.:are la fundacién de una Dc'os
de Huérfanos, donde estos infelices, que no tienen otro Pa'dre qctlm la elcej
al Rey y a su Obispo, tengan un asilo d.onde ponerse a cub;ert; t? ”a,2 3n o
sidad y de la ignorancia, y formarse Wtiles ?.1 Estado, 3‘;‘ a:la a nal .t d
ese motivo no duda en proclamar a los huérfanos .105 duenosl a,b'so u 0:1 .
todos mis bienes” ya que él mismo no es més que simple deposn:'ano ly 2:3 mi-
nistrador?* Asi es cuando, al anunciar a los cordobeses que ya uine a Casa,
en el mismo anuncio indica los fines educativos de la mISIl’l-a.S’ Ya, gracias
a Dios, amados mios, tenemos en Cérdoba una casaf de Religion pzura1 gecg‘;
ger, criar, instruir y educar en ella a los pobres huérfanos, y precaverios

: 2 b
la necesidad y de la ignorancia”.

Quiz4 esta idea no le fue sugerida a San Alberto solamente por el .he:;ho
mismo de la existencia de huérfanos sino, taml_aién, por ser tan adxmfra or;
seguidor y devoto de la gran doctora de la Iglesu‘a Santa Teresa c‘le‘ ]eSTs gie
era también huérfana, El mismo asi lo declara: “Casa que debera 1gua’nf1 :
intitularse de nuestra santa Madre, teniendo, como tiene, la de '&uer a:l?a
por titular y protectora a mi gran Madre Santa Teresaﬂde ]esus,izg:ndo
gran Santa, que cuando huérfana de madre a los doc~e’ afios, y preso e
la falta que habia de haberla su ejemplo y su compaiiia, tomo coiu 5554
a la sagrada Virgen, logrando que esta’Senora la’ a‘flol?tase por ?1 CO); e
da hija”.2* Como Santa Teresa, el huérfano estd “privado ... g o;
instruccién y amparo de su padre amoroso” y de los de sil'madre aSqmei ,Sf,n
derecho natural, compete la misién de educar]e;” Repitiendo a San Agustm,
el huérfano no tiene “‘ni maestro que le ensefie”.?® Hay, pues, que procu-

rarselo.

Fl huérfano tiene un importante lugar en el Antiguo Testam(;ntc; pu;es

: i didos de los Is-

“una ley era, que los Huérfanos fuesen consxdeaia.dos y aten L
raelitas como hermanos suyos” y otra que la familia adoptase uno; = ademas,

toda familia debia tener una parte de diezmos para ese fin y cuando algo

«quedase en el campo, en la vifia o el olivar debfase dejar alli a la libre dis-

% Carta Pastoral (segunda), en Coleccién, 1, p. 142.

* 0p. cit., 1, PP 149-50. : i
® Qp. cit., I, p. 242, Carta Pastoral acompafiando las Consiituciones.

* 0p. cit., 1, p. 248, ck. también, I, p. 281
% 0p. cit., 1, pp. 252-3.

B 0. cit., I, p. 260.

2 Op. cit., I, p. 262.
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posicién de los huérfanocs.*® Con mucha mayor razén en el Nuevo Testa-
mento (cuya ley es el amor) esta obligacién se acentta. De ahi que estas
Casas de Huérfanos, ademas de santificar las almas, tienen como fin “ilu-
minar e instruir las almas” ensefiando la doctrina cristiana de tal modo que
después ellos puedan ensefiarla a otros.®*

b) La pedagogia y el fin del Estado. El medio criollo

Al comenzar su tarea educativa, el Obispo San Alberto, percibe dos con-
secuencias: Una se refiere a las dificultades propias del medio y la otra a los
beneficios que la educacién del nifio huérfano reporta para el Estado. En
efecto, asi como habia percibido ciertos caracteres tipicos del hombre argen-
tino del campo, solitariedad, autosuficiencia, amor a la libertad, sentido de
la inmensidad de la distancia, del mismo modo pronto se encontré con una
dificultad referida especialmente a los nifios varones: el menosprecio (como
poco honroso) en que se tiene a los oficios mecanicos o trabajo manual. Por
eso, se ve obligado por esta circunstancia a declarar que “no podemos, pues,
en esta casa dedicarnos a que los nifios se instruyan... en unos oficios que
nunca se¢ han de ejercitar, ni sus parientes permitirin que los ejerciten en
habiendo salido de ella”. San Alberto, vencido por la actitud tan tipicamente
criolla (y también espafiola) de ver en menos los trabajos manuales, tiene
que orientar la Casa en otro sentido: Cuando los nifios estén ya instruidos
cristianamente, se les hard estudiar la Gramética. De entre éstos, a los mas
sobresalientes se les destinara al Seminario y a los menos distinguidos se les
hari perseverar en la Casa “hasta que aprendan perfectamente la Grama-
tica” y, después, “‘saldran para estudiar Filosofia”.*? Y aun aquellos que
para las letras no resultaren aptos, se les puede destinar al comercio. El
Obispo, de todos modos, estard atento para que, quienes vayan a estudiar
Filosofia no lo hagan sin estar perfectamente formados en Gramética.®®

San Alberto tiene plena conciencia que la educacién se tiene que adecuar
“a cada género de personas” y no duda en hacerlo. En este caso, es menes-
ter tomar como modelo a la Iglesia primitiva que era ella misma la Escuela:
“Esta misma practica vemos observada entre los cristianos de los primeros

® 0p. cit., 1, pp. 263-4.
# 0p. cit., 1, p. 269.

B Constituciones para el Colegio de Nifios Huérfanos, en Colecciones, I, pp. 347-8.
®.0p. ciky 1 360,
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siglos. No habia entre ellos méis escuelas que las Iglesias, ni otros Precep-
tores que los Obispos”.*

Sea lo que fuere el medio criollo donde tiene que desarrollarse y aplicarse
la pedagogia cristiana, lo cierto es que tiene inmensas ventajas para el Es-
tado que esti encargado del bien de la comunidad. La buena educacién de
los nifios viene a coincidir con el fin del Estado y una mala educacién siem-
pre ha dafiado el bien comiin: “Las historias y las experiencias nos acreditan
que la falta de una verdadera religién, de una educacién cristiana y de una
ocupacién honesta han sido siempre plagas exterminadoras de los Reinos
més florecientes y poderosos”.® Por el contrario, si la educacién consolida
una buena formacién cristiana los resultados para el Estado son evidentes:
“una verdadera religién, una religién cristiana y una ocupacién honesta son
los tres mayores intereses del Estado, puesto que de ellos dependen su segu-
ridad y permanencia, su paz y quietud, su opulencia y felicidad”.*® Hasta
tal punto es esto verdad para San Alberto que fodo el bien y ¢l mal de Estado
depende de la buena o mala educacién.>™ Detiénese en otras ocasiones a enu-
merar los males que se siguen para la comunidad politica de una mala edu-
cacién y los numerosos bienes que produce la buena educacién.®® San Al-
berto, como ha podido comprobarse, no es un teérico, no es un filésofo en
sentido estricto aunque sea de buena filosofia su actitud. Hay en €l una ten-
dencia inmediata a traducir en una institucién concreta lo que ha pensado.
Quiere ver realizada aqui y ahora la doctrina ensefiada.

c) El espiritu de las fundaciones de San Alberto

Justamente este deseo de hacer concretas las ideas dirige la redaccién de
las constituciones de las Casas que San Alberto funda. El espiritu que anima
todos sus escritos pedagégicos, aqui se transforma en ley positiva, en dispo-
siciones concretas que, aunque parezcan algo alejadas ya de la filosofia, es
conveniente no acallar: “Por Padre y principal Director reconocerd siempre
esta Casa al Ilustrisimo Prelado, que actualmente lo es, y en adelante lo
fuere de esta Provincia”.®® En el mismo capitulo dispone quiénes seran “di-

% Cgrta Pastoral con ocasién de publicarse una Instruccién donde se ensefian las
obligaciones que un Vasallo, etc., en Coleccidn, 11, p. 392.

% Carta Pastoral acompafiando las Constituciones, en Coleccidn, I, p. 275.

®.0p. cit., 1, p. 276.

¥ 0p. cit, I, p. 288 (el subrayado es mio).

B 0p. ¢it., 1, pp. 300-6.

® Constituciones para el Colegio de Niiias Huérfanas, cap. I, en Coleccién, I, p. 317.
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rectores particulares” e, inmediatamente, concentra su atencién en la rec-
tora que ha de ser nombrada por el Obispo: “una mujer cabal, viuda o don-
cella, de edad, de prudencia, de valor, de gobierno, y de mucha virtud y
honestidad, que pueda criar, ensefiar y educar a las nifias no sélo con pala-
bras, sino también con ejemplo. Aunque todas le han de obedecer y estar
sujetas, pero con las Maestras debe mantener siempre una grande unién,
porque la discordia con ellas serfa la perdicién del Colegio y de las Nifias;
a éstas las tratard con el amor de una verdadera madre, y con aquella
igualdad en todo que pide la verdadera caridad”.* Aniloga es la persona-
lidad del rector en el caso de la Casa de los Nifios. El P. Angel Clavero, de
larga experiencia educativa, ha destacado especialmente la importancia del
Rector (o Rectora) que es quien imprime cardcter al establecimiento edu-
cativo.** Luego siguen las disposiciones sobre la Maestra general (también
Vice-rectora), sobre las Maestras (de “virtud probada y honestidad conoci-
da”), sobre la Tornera (portera), la sacristana, la enfermera y el modo de
recepcién de las nifias.** Como se sabe, la Casa de los Nifios no llegé a fun-

cionar, pero si la de las Nifias que es ya una tradicional institucién de
Cordoba.

d) La organizacién de la ensefianza superior

Pero ademas de esta pedagogia cristiana practica y de sus miltiples ocu-
paciones pastorales, San Alberto habia sido encargado por el Virrey Juan
José de Vértiz de realizar una visita a la Universidad y reveer sus Constitu-
ciones. Aunque esas Constituciones fueron redactadas no alcanzaron a apli-
carse, pero muestran claramente el espiritu tanto de San Alberto como del
Estado espafiol respecto de la Universidad que desde hacia pocos afios es-
taba en manos de los franciscanos. El Obispo, primero hace un bosquejo de
la historia de la Universidad y habida cuenta de todo lo realizado hasta
ese momento, declara noblemente: “Sin embargo de haber faltado esta regla
fixa de govierno, hemos hallado los estudios perfectamente establecidos, y
sus exercicios, bien entablados”.** En verdad, la reforma principal que quie-
re introducir San Alberto consistia en una mayor sujecion de la Universidad

© Constituciones, cap. IV, Op. cit.,, I, pp. 321-2.

# Fray José Antonio de San Alberto, p. 163, Instituto de Estudios Americanistas,
Imp. de la Universidad, Cérdoba, 1944.

“ Constituciones, en Coleccién, 1, pp. 322-328.

® Constituciones de la Universidad de Cérdoba, p. 202, Instituto de Estudios Ameri-
canistas, Imp. de la Univ., Cérdoba, 1944.
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al Estado, como, en realidad, ya lo estaba desde la expulsion de la Com-
pafifa: En estas circunstancias ha sido nuestro primer cuidado suprimir, y
separar todo lo que en ellas hacia independiente el gobierno de la Univer-
sidad de los superiores de la que llamaron Compafifa de Jesas”. Hecho esto,
es menester acomodar la Universidad a los tiempos y a las condiciones del
pais. Pese a la actitud no muy favorable a la Compafifa, mantiene a San Ig-
nacio como segundo patrén de la Universidad después de la Inmaculada.
Desde el punto de vista de la organizacién institucional, el rector deja de ser
electivo y su nombramiento pasa al Real Patronato elgiéndolo el Virrey
“por el tiempo de su voluntad”. Fuera de algunas reformas no muy impor-
tantes en los escalones de la ensefianza, acentfiase el estudio de la filosofia
moral y mantiénese el tomismo en Teologia.

111
LA POLITICA CRISTIANA
1. EL ORDEN SOGCIAL Y EL ILUMINISMO

a) El cristianismo como ciudadano

Como se verd enseguida, la filosofia politica de San Alberto, intimamente
ligada a su concepcién de la educacién, lleva subyacente una reaccién con-
tra el ambiente creado por el Iluminismo que tendia a desacralizar toda la
existencia humana y, por consiguiente, el 4mbito de la politica. Paréceme

un pueblo bien instruido en los principios y maximas de la verdadera reli-
gién, que yo os lo haré fiel, sumiso y obediente a su Soberano, y por consi-
guiente estable y seguro de todas aquellas mudanzas y revoluciones que han
sido la ruina de tantos Imperios”.** Esta fidelidad del cristiano a la potestad
politica se explica perfectamente para San Alberto porque ‘“un cristiano,
sostiene, conociendo fundamentalmente el origen de donde deriva toda
potestad” y creyendo en los mandatos divinos de obedecer a los principes,
“afiade al valor de las leyes civiles y politicas el sagrado peso de las divinas”
¥, de ahi su obediencia y fidelidad. Nuevamente para San Alberto es modelo
Santa Teresa pues ella comprendié esta doctrina expresandola en una frase
muy suya: que los Reyes le causaban mucha devocién.ss

En todo esto sigue hablando el pedagogo puesto que cuanto mejor cristia-
no se sea més educado se es; y cuanto méas educado ( cristiano) se sea, mejor

ciudadano se es. En la misma Carta Pastoral previa al texto de las consti-
tuciones trae un extenso ejemplo de un joven educado cristianamente y que
es un excelente ciudadano; paralelamente muestra el caso de otro joven mo-
educado o mal-educado (o sea mal cristiano) y que, es simultineamente,
pésimo ciudadano.*® Nadie como el cristiano debe sentir su deber de dona-
cién al bien comiin, aun en el caso de la guerra pues, nadie como €él sabe
que ese bien es camino hacia el Bien absoluto que es Dios.

b) Método y modelo de una politica cristiana

Era natural que San Alberto sintiera la necesidad de escribir una suerte
de vademecum o de catecismo donde se presentaran, sistematicamente, las
lineas esenciales de una politica cristiana. En este caso presentada de tal

que San Alberto tiene bien presente el iluminismo de origen francés ¥y, sin
duda, el espafiol contagiado de este ‘ltimo. Aunque no ha faltado quien ha
considerado iluminista al propio San Alberto con evidente desconocimiento
de su verdadero espiritu, es cierto que no podia escapar al ambiente de su
época que acentuaba fuertemente el absolutismo real.

manera que fuera indicando las obligaciones de los ciudadanos respecto de
la suprema potestad politica y, al mismo tiempo, de tal modo escritas que
fueran de répida comprensién para los nifios. Esta idea la tuvo también
desde casi un comienzo y en la Pastoral que acompafia las constituciones de
las Casas de Nifias y Nifios huérfanos anuncia ya aquella especie de cate-

—_—

Pero lo que realmente constituye el pensamiento filoséfico-politico de San cismo politico: “estamos trabajando, dice, una Instruccién particular o es-
Alberto, es un acendrado catolicismo y una reafirmacién de la politica caté-
lica més o menos en las huellas de Bossuet en lo inmediato y San Agustin

en lo mediato.

pecie de Catecismo, en el que por preguntas y respuestas comprenderemos

“ Carta Pastoral acompaitando las Constituciones, en Coleccidn, I, p. 277.

: ESELE ; : . ® Op. cit., 1, pp. 278-281: El texto de Santa Teresa, en Libro de su vida, c. 21, No. 1.
Precisamente con San Agustin piensa que el mejor ciudadano es el cris- “ 0p. cit,, 1, pp. 286-7.

tiano: “Dadme, decia el grande Agustino, dadme un pueblo de buenos “ Carta Pastoral (...) con motivo de la expedicién contra los indios infieles, en
cristianos, que ningtn trabajo me costari gobernarle. Como si dijera: dadme Coleccion, 11, p. 526.
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aquellas obligaciones mas principales que tiene un Vasallo para con su so-
berano”.#® De modo que el famoso y quizd mal llamado Catecismo Real fue
totalmente pensado y escrito en Cérdeba seguramente entre 1783 y 1784
que es el afio de su publicacién, por otra parte expresamente dirigida a los
cordobeses a modo de despedida. En efecto, decia San A}}aerto a los cordo_-
beses al publicar su trabajo: “Esta instruccién, amados 1u]os_, tal vez la pl"i-
mera en su género que ha visto la luz publica en estos I%el.nos, no es mas
que un cumplimiento de la palabra que os dimos enlla altima C‘.arta P;s'-
toral, que con ocasién de haber fundado en esta Capital el Colegio de i
fias Nobles Huérfanas, publicamos en el afio ochenta y tre.s_ En ellas ofreci-
mos trabajar una especie de Catecismo en el. cual pc:r lec_cmfles, preguntzjts y
respuestas comprenderiamos aquellas obligaciones mas principales que tiene

39 49
un vasallo para con su Soberano.

El espiritu esencialmente cristiano de San Alberto tiene presentes las doc-
i “ ? o fil6 lustracién aunque en la Instruc-
trinas de los “novadores” o filosofos de la I- q —
cién poco o nada diga de ellos. Pero es evidente que, como ya se vera, 8
i ivi i A inis-
insistencia en ciertos temas (origen divino de la soberania, caracterlrm
. o g e
terial del poder del Principe) se dirigen principalmente a salvar de la ¢
taminacién a los catélicos. Como algunos afios después se puededhae;~ er;l su
i el filosofismo de la llus-
Carta al Papa Pio VI, aquellos representante.s_(? B - ’
tracién que minaron las bases mismas de la civilizacién de occidente, se
o e
08 ciencia
presentan como “presuntuosos”, “soberbios”, “pagados de vana . y
1 381
“blasfemos”.5° Y, cuando esto decia pensaba en Bayle, en Voltaire yde
ot 0 pftcpis
Rousseau.®* Tanto la potestad civil como la potestad divina son mina

: : %
en sus bases y, por eso, la esencia musma del orden tanto natural com

sobrenatural ha sido vulnerada.

Veamos ahora cusl es el método propio de esta Instruccién tef)lf')'gico—po-
litica. Se compone primero de lecciones, es decir, una, breve exposicién de la1
doctrina de modo conciso, riguroso y claro; después, exac’tamente cc.)n €
mismo contenido y hasta las mismas palabras (lo (ilue ayudara a memonz'ar),
preguntas y respuestas. Esta parte s mas breve A tiene ellmodo dell Catecﬁmo
tradicional y asi se desarrolla hasta completar veinte lecciones. Dejemos ahora

® Carta Pastoral acompaiiando las Constituciones, en Coleccién, 1, pp. 28_1-2.1 .
® Carta Pastoral con ocasién de publicarse una Instruccién donde se ensefian las o0bit-

] Coleccién, 11, p. 370.
aciones que un Vasallo, etc., en ] :
2 ® Jitterae (...) ad Sanctissimum Dominum Nostrum Pium Sextum Post. Max. de

novis Galliarum eventis, p. 19, Romae, Apud Lazzarinos, MDCCXCII.
8 Of it p 3
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a San Alberto que nos lo diga con sus propias palabras: “Como ella (la
Instruccién) principalmente se dirige a la ensefianza de los nifios, hemos
tenido que acomodarnos a su edad, y a su condicién en muchas cosas, tanto
en el estilo como en el método, procurando en éste y en aquél toda la dulzura,
claridad, conexién y sencillez, que sin desdecir de la dignidad y gravedad
de los asuntos que se tratan, les facilite y les suavice la natural repugnancia,
que todos tienen al estudio”. Agrega que, por eso las lecciones son breves,
claras, casi iguales en la extensién y (como se dijo) dividida en tres partes
“que sirvan como tres descansos o rellanos de escalera, donde paren sus
tiernas memorias a descargarse del peso por un instante, a rehacerse y tomar
nuevo aliento para proseguir, y dar fin a la carrera”. Es tan viva la pasién
pedagégica y didictica de San Alberto que agrega: “a ser posible, cae a
sentencia del Catecismo, habia de ser para ellos un pedacito de cristal trans-
parente y luminoso”; mas aun: “a ser posibles, cada palabra del Catecismo
habia de ser para ellos como una gota de leche” 52

Lo dicho solamente se refiere al método cuya naturaleza depende de aque-
llos a quienes va dirigida la Instruccién, Pero por debajo del mismo hay
una doctrina viva que, a su vez, al menos en su contenido general y en sus
fuentes escrituristicas, tiene su modelo en Bossuet. Como enseguida veremos,
la modestia de San Alberto puede producir la impresién que sigue en todo
a Bossuet y esa seria una impresién falsa. De todos modos, dejémosle nue-
vamente que nos lo explique él mismo: “hemos procurado no decir cosa
alguna en toda la instruccién, que no la hayamos, o encontrado o deducido,
o apoyado con la sagrada Escritura, la cual, por ser palabra de Dios, y ser
Dios la misma luz, y verdad por esencia, nada habla, ni contiene en si, que
no sea cierto, seguro y luminoso. En esto hemos querido imitar, cuanto nos
ha sido posible, al Ilustrisimo Sefior Bossuet en aquella su Politica, que diri-
gida a la instruccién del Sefior Delfin de Francia, se ha merecido tan justa-
mente el titulo de Sagrada, por lo mismo que estid deducida de las propias
palabras de la Escritura. En ella supo encontrar aquel doctisimo Prelado
todas las obligaciones, propias de un perfecto Principe para trasladarse a su
Politica; y en la misma hemos procurado también nosotros hallar todas las
que son propias de un verdadero vasallo para estamparlas en nuestra Instruc-
cion. No por esto pretendemos que se deba dar a ésta el titulo de Sagrada,
como se dio a aquélla, porque no es lo mismo haberle querido imitar, que
haberlo sabido, o podido hacer. Para quererlo bastaban los deseos, mas para
lograrlo eran menester todos aquellos brillantes talentos con que Dios enri-

® Carta Pastoral con ocasién de publicarse una Inmstruccién, etc., en Coleccién, II,
pp. 414-416.
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quecié al grande Obispo de Meos, y que no ha querido dispensarlos al pe-
quefio Obispo del Tucuman. Quédese, pues, esta obra no mas que con el
nombre de Instruccién”.® San Alberto ha querido imitar a Bossuet, entién-
dase bien, en aquello de encontrar, deducir o apoyar su doctrina en las Es-
crituras; lo cual no significa que necesariamente haya de repetir a Bossuet.
Es mas un modelo de método para el mismo tema que la repeticién servil
del contenido. De todos modos, San Alberto prefiere llamar a su trabajo
Instruccién y no tanto Catecismo: “Por hablar con los mas, no llamamos
a esta obra Catecismo, sino Instruccion; y como lo sea a medida de nuestro
deseo, poco importa que se le llame de este o de otro modo; porque si bien,
toda Instruccién, no deba o pueda llamarse Catecismo. Lo que no admite
duda es, que todo Catecismo es, y puede llamarse Instruccién”.** Es pues
evidente la preferencia por el titulo Instruccidn que es como he de citarlo
en adelante.

2. La INSTRUCCION SOBRE EL VASALLO Y EL REY

a) La potestad real

San Alberto comienza, en verdad, por el tema esencial puesto que es deter-
minante de todo lo demds. Ante todo, si es Dios el creador de todo lo que
es, a El le compete per se el titulo de Rey. En cuanto a los gobernantes te-
rrenos, San Alberto hace una rapidisima enumeracién, a partir de Adén
(bajo cuyos pies puso Dios toda la tierra), de los reyes por la Biblia conoci-
dos siguiendo con los Emperadores Romanos hasta los reyes de Espafia. Lo
esencial es que “su potestad procede de Dios”; cuando dice entonces que “el
origen de los Reyes es la misma divinidad” siempre se refiere a la potestad
puesto que, como enseguida se vera, distingue diversos modos de recibir la
potestad y no dice que la persona concreta del Rey sea directamente elegido
por Dios.?® Es decir, el origen de los gobernantes es Dios porque es “Dios
mismo, de quien deriva toda potestad”.®® De donde se deduce que existen
dos potestades: La primera magestad (como dice San Alberto) que compete

® O0p. eit., 11, pp. 412-3.

% 0p. cit., 11, p. 414,

® Instruccién (...) donde (...) se enseiian (...) las obligaciones mds principales,
que un Vasallo debe a su Rey y Sefior, en Coleccién, 11, p. 423.

® 0p. cit., I1, p. 425.
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a Dios, y “la segunda magestad, que es la de los Reyes”.%" Sobre esta base
se apoya toda reflexién posterior.

b) Los modos de alcanzar la potestad y su funcién esencial

Es evidente que todo Rey (o gobernante, o principe) es hombre y que no
todo hombre es Rey. Es por eso que en la Escritura se comprueba que la
potestad es donada a alguien: Es pues Rey aquel “en quien reside una po-
testad temporal, suprema; y dada por Dios para gobernar a los pueblos con
equidad, justicia y tranquilidad”.®® Es decir, que supuesto que “primero es
el bien comtin, que el particular”.® Las funciones esenciales de la autoridad po-
litica se resumen en la expresién gobernar, como se ha dicho, con equidad, justi-
cia, para llevar el todo a la concordia y tranquilidad. San Alberto cita expresa-
mente a Santo Tomas para sostener que esta accién se cumple “mirando por el
bien comin”.*® De donde se deduce el grave error de sostener que la potestad
tenga su origen “(nicamente en la opinién y beneplicito del pueblo” (sobe-
rania popular), sentencia opuesta al Espiritu Santo y a la explicita doctrina
de San Pablo.”® Paréceme que San Alberto tiene aqui presente la doctri-
na de Rousseau y no la de Sudrez.

Por otra parte, existen diversos modos de llegar a ser Rey, es decir, diver-
sos modos de recibir la potestad: El mis antiguo es la eleccidn al cual pue-
den agregarse adopcién, donacién, compra, permuta, derecho de guerra;
de todos modos, pueden ser reducidos a dos: la eleccién y la sucesién here-
ditaria.’® Pero aun esto es secundario, aunque San Alberto prefiere la suce-
sibn hereditaria: “lo que no admite dudas es, que de cualquier modo que
el hombre llegue a ser Rey, su potestad es dada por Dios, y derivada de Ia
suya”.®® Distingue pues, claramente, entre lz potestad en si misma y
la donacién de ella. Una vez que el monarca la heredd, la conquisté o hava
sido elegido por los hombres, “Dios es quien le da la potestad”.®* Esti en-
tonces bien claro que, para San Alberto que ha sido presentado alguna vez
como representante del despotismo divinizador del monarca propio de la

% Carta a los indios infieles chiriguanoes, p. 35.

® Instruccién, en Coleccion, 11, pp. 426 y 429.

® 0p. cit, 11, p. 503.

®0p. cit., 11, pp. 426. Santo Tomis, De Regq., c. 2.
L 0p. cit., 11, p 427.

® 0p. cit., 11, pp. 427-8 y 430.

® 0. cit., 11, p. 428.

® 0p. cit.,, 11, p. 428.




Tlustracién, lo Gnico divino es la potestad y el monarca solamente lo es por
participacién y no por si mismo ya que, en €l, la potestad es recibida.

¢) EI Soberano, vicario de Dios

Habida cuenta de lo dicho, los principes “en su Reino son como unos Vi-
carios de la divina y eterna Magestad, o unas imdgenes visibles de su poder
y soberania”.® Es por eso que David los llama “dioses”, no porque lo sean
sino haciendo mencién de su vicariato. Dice el texto biblico: “Sois dioses,
todos vosotros sois hijos del Altisimo; pero moriréis como hombres, caeréis
como cualquiera de los principes” (Ps. 82, 6-7). De ahi que en la Escritura
los reyes reciben muchos y misteriosos nombres en cuanto “imégenes visibles
de Dios”, aunque fueren indignos, como parece insinuarlo el texto de David;
porque son vicarios tienen potestad sobre todo lo temporal.®® En lenguaje
tomista, sobre todo el bien comin inmanente de la sociedad civil. Aunque
existan otras potestades en el Reino, la del Rey es la que supera y manda a
todas: es pues, como el padre de todos.

Asi, pues, esta segunda magestad o soberania “no reconoce en lo civil y
temporal otro Superior que a Dios”. Por eso, “el Rey no estd sujeto, ni su
autoridad depende del pueblo mismo, sobre quien reyna y manda”.®” Ha-
ciendo una analogia con el primer motor aristotélico, todo en la sociedad
civil se mueve por EL Pero cudn grave es la misién del monarca: para €l
no hay término medio: “La suerte de aquellos hombres que Dios destina
para reinar, decide ordinariamente la suerte de los Pueblos que les confia.
Un Principe, no hay medio, o es un don que en su misericordia concede el
Sefior a una Monarquia, o un azote con que venga los pecados de la na-
cién”.% Por un lado entonces, no est4 el Rey sujeto al pueblo pues “esto seria
estar sujeta la cabeza a los pies” y, por otro, debe cumplir funciones esen-
ciales: gobernar el reino “con justicia y equidad”; sostener “los derechos de
su corona”; defender el reino de los enemigos y defender también “al pobre,
al huérfano, a la viuda contra la violencia de los poderosos”.*”® Pero si los

® 0. eit, 11 p, 431,

% 0p. cit., 11, p. 435.

% Op. cit., 11, pp. 436, 437.

® Sermém de gracias (...) en la solemne funcidn, que con la noticia del nacimiento
de los dos Sefiores Infantes Don Carlos y Don Felipe de Borbén, celebré la fidelisima
Ciudad de Cérdoba en la Sta. Iglesia Gatedral en el dia 6 de enero de 1784, en Colec-
cién, I1, p. 720, los subrayados son mios).

® Instruccion, en Coleccidn, 11, p. 440,
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principes no estan sujetos por el santo temor de Dios (Ps. 119, 120), ellos
son la fuente de tres males: indocilidad, ignorancia y placer.™ Vicarios de
Dios por un lado; por otro, agobiante responsabilidad ante el mismo Dios.

d) La persona del Principe

San Alberto cree conveniente insistir sobre las virtudes y caracteres que
debe poseer un buen principe pues de ellas depende la salud de la nacién,

Ante todo, “la Justicia es el primero y principal oficio de los Reyes, y la
parte mas esencial de su dignidad”.™

El servicio del monarca a la sociedad y el afianzamiento de su poder re-
siden “sobre cuatro columnas firmisimas: Verdad, Justicia, Clemencia vy
Religién” en las cuales una se apoyard en la otra. Y por todo ello, cree
San Alberto que el monarca ha de ser amante del saber como condicién de
la salud del reino: “Otro escollo en que puede naufragar un principe, y
que trae consigo la ruina y perdicion de la Monarquia. En efecto —agrega—
la felicidad de esta depende del cultivo de las artes; del apoyo de la justicia;
del fomento de la legislacién; del conocimiento de lo 1til, necesario y per-
nicioso, y sobre todo, de la pureza y estudio de la Religién. El mévil o im-
pulso de todas estas maquinas es el Principe; su aversibn o indiferencia a
estos Gtiles conocimientos amortigua en los vasallos su cultivo: la falta de
este produce necesariamente la ignorancia; y a la ignorancia suceden en el
Pueblo el fanatismo, la incivilidad, la barbarie, la miseria y la perdicidn.

“Por el contrario, un Principe amante de las ciencias, y que en si, por lo
menos ha recibido sus primeras semillas, qué frutos tan copiosos de utilidad
y gloria no previene en sus dias a toda la nacién?” "

e) Las potestades legislativa y coercitiva

Afirmadas pues tanto la soberania como las necesarias virtudes morales
del monarca, de nada servirian si no poseyera al mismo tiempo la potestad de
hacer leyes. Tales leyes “tienen una intima conexién con la ley eterna” y
“todas se dirigen al bien de la Sociedad”.™ Esta potestad legislativa mantiene

® Sermén de gracias, etc., en Coleccidn, 11, p. 721.
™ Sermén de gracias, etc., en Coleccién, 11, p. 736.
T Op: it H; pii3s.

® 0p. cit., 11, pp. 725-6.

W Instruccién, en Coleccién, 11, p. 441.




la “balanza de la justicia” y logra el justo equilibrio con la potestad de
gobierno. Consiguientemente. tiene el ciudadano el deber de la obediencia,
deber que comienza desde el instante de la promulgacién de la ley (que es
menester no confundir con la “divulgacién”). Si la ley pareciere injusta, el
pueblo tiene el arbitrio de suplicar y peticionar.”™ Y ejemplo de ello han de
ser los primeros cristianos (que eran frecuentemente perseguidos) y que, sin
embargo, presentaban sus quejas al Emperador con “humildad y atencion”
en razén de su potestad (aunque la malempleara).

Es claro que si todos los hombres fueran justos no hubieran sido necesarias
las leyes, pero la mayoria no lo son sino que obran bien por temor 2l castigo;
de ahi la necesidad de la potestad coercitiva principalmente para contener
los delitos contra la Religién, el orden piblico y la seguridad personal.™ Y,
naturalmente, el vasallo estd obligado a las penas prescriptas por la ley.

f) La potestad real y la Iglesia

San Alberto tiene bien clara la doctrina pues, en efecto, las dos potestades,
la civil ejercida por el monarca y suprema €n el orden temporal y la de la
Iglesia, suprema en el orden sobrenatural, “son supremas, en su linea, y dis-
tintas en sus objetos y funciones”. Por eso no existe posibilidad alguna de una
interpretacién regalista del pensamiento del Obispo de Cérdoba; por el con-
trario, €l monarca es “un Protector de la Iglesia” ™" (asi reconocido por una
extensa legislacién) lo cual no supone “poner la mano en el santuario, sino
cuidar de que no entre en el santuario la abominacién, o de arrojarla, si ya
hubiese entrado alguna vez”; ni esto constituye ejercer jurisdiccién sobre lo
sagrado, sino “proteger el culto” ™ Asi entendido esto para nada significa
apropiarse las dos potestades, “sino unir la suya temporal con la espiritual,
y caminar ambas de acuerdo”. Como dije antes, ambas potestades, supremas
en su orden, distintas por sus objetos y funciones, se unen y protegen recipro-

camente.”™

Como es légico y especialmente en Espana, esta doctrina estd intimamente

. r g ”»

unida a la del Patronazgo entendido sdlo como “una santa y justa tutela
sobre las Iglesias de Indias y muchas de Espafia. Cinco son, para San Al-

® Op. cit., 11, p. 443.

™ 0p. cit., I, pp. 447-8.

n 0p. cit., 11, p. 452.

® Op. cit., 11, p. 454.

® 0p. cit., 11, pp. 455 y 437.
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berto, los titulos de los monarcas espafioles para ejercerlo pero esenciales dos:
Porque a los reyes “se debié el descubrimiento de estas tierras” y porque
a sus capitanes y soldados se debié “la conquista de estos Reinos”.*® Pero,
ademas de estos primeros dos titulos, deben agregarse la iluminacién de la fe
de sus pobladores (la obra misionera), por concesién apostélica del Papa
Julio II y, por fin, “por la costumbre bastantemente prescripta, y con justo
titulo introducida desde el descubrimiento de las Indias hasta el dia presen-
te”.#! Ya sabemos las graves complicaciones que esta legislacién traerd en el
futuro cuanto las antiguas Indias se transformen en naciones independientes.
Tendremos ocasién de comprobarlo al exponer el pensamiento de algunos
profesores de la Universidad de comienzos del siglo XIX.

g) Los deberes del vasallo para con el Rey

El ritmo interior de estas reflexiones conducen naturalmente a detallar
ahora la relacién que existe entre el vasallo y el Rey. Ante todo, los vasallos
no lo son del mismo modo, ya por su mérito, estado, privilegios especiales,
como en el caso de los sacerdotes de ambos cleros. Estos vasallos estin, en
cambio, mas gravemente obligados 8 y siempre se ha mirado “con escindalo
y horror” que quienes estin destinados a hacer la Luz en las almas las per-
viertan.®® San Alberto justifica que el Soberano, sin salir de su jurisdiccién,
pueda corregirlos, expatriarlos y hasta ocupar sus temporalidades si asi fuere
necesario. Por otra parte, fundado en la opinién de Santo Tomis,** San Al-
berto muestra la necesidad de honrar al Rey, que es “sentir honrosamente de
algtin sujeto, y juzgar altamente de todas sus prendas y calidades”.® Y esto
aunque un principe sea malo (los cristianos honraban “en publico y en se-
creto” a los Emperadores) en virtud de su potestad. A lo cual se une el
respeto que “es consiguiente al honor” porque “afiade manifestar exterior-
mente con palabras y con obras este mismo juicio y concepto”.*® Insiste San
Alberto en los notables juicios de Tertuliano sobre el respeto a los monarcas.
Todo lo cual implica el amor al gobernante, amor que le es debido por pre-
cepto natural y divino, correspondiente al que nos manda honrar a los pa-

W Op. ity T D 458,

% 0. cit., 11, p. 459.

® 0p. ¢it., II, p. 464.

% 0y cit., 11, p. 466.

8 ¢ Th. I1a Ilae, 104, 6; 103, 1.
8 Instruccién, 11, p. 468.

. 0p. cit., I, p. 472,




dres$ Pero como “la oracién es uno de los oficios mas propios del amor”,
es menester orar por el soberano en privado y en piblico.®® Y aunque es
verdad que todo vasallo debiera servir y obedecer por amor, como no todos
asi obran, es también saludable el temor al soberano que, al menos “dispone
para el amor y para la justificacién”.®® Todo lo cual implica la obediencia
que es participacién de la obligacién de obedecer a Dios. De ese modo, si el
Rey lo manda (ministerialmente) lo manda Dios; de manera que es necesa-
rio obedecer a Dios en los reyes.® Pero, desgraciadamente, puede darse el
caso que el Rey mande lo malo y lo injusto; en tal circunstancia, “si lo que
mandasen (los Principes) fuese ciertamente malo, injusto, y contra la ley
Natural o Divina, porque en tal caso no pudiendo dimanar el mal de la
potestad que Dios les ha dado, no hay obligacién, ni deben ser obedecidos
segtn aquella sentencia de San Pedro: “‘Necesario es obedecer a Dios, antes
que a los hombres’ ”.* Todo esto vale, por cierto, para los casos en los que
no exista ya ninguna posibilidad de duda, pues en caso dudoso subsiste el
deber de obediencia.

La fidelidad, por consiguiente, debe ser no s6lo extrinseca sino interior y
en modo alguno puede aceptar San Alberto el tiranicidio como contrario a
la naturaleza y a la razén.” Esta fidelidad al monarca lo es, de hecho, a la
comunidad. De ahi la obligacién de pagar los impuesios que retornan luego
en beneficio de la Monarquia déndole al Soberano el medio “de salvarlo
todo”.9 Lo mismo pasa con los diezmos que, si bien pertenecen a la Iglesia,
en Indias tocan al Monarca quien apenas queda con una minima parte de
los mismos.?* Més aun: En caso de guerra, los ciudadanos tienen obligacién
de prestar servicio. Aquello que hace justa a una guerra es “la defensa pro-
pia, vindicar los agravios” y “recuperar los dominios o derechos usurpados”.®®
Naturalmente, al soldado no puede corresponder examinar sl una guerra es
justa o no: “debe suponerla siempre que no le conste ciertamente lo contra-
£i0”.% Todo lo cual se cierra con la obligacién que tienen los cristianos de
orar por los reyes después de muertos; si asi no se hiciere, equivaldria a ad-

. 0p. cit, IL, p. 482
® 0p. cit., 11, p. 484, 486-7.
® 0p. cit., 11, p. 489.
w0y it 1l p. 49%
" 04, cit., 11, p. 495.
% 0. cit.,, 1, p. 501.
B.0p. cit., 1, p. 508
% 0p. cit, I, p. 510.
% 0p. cit,, 11, p. 514.
® Oy, eit;, H, p..516:
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mitir que las anteriores demostraciones de honor y respeto hechas en vida
fueron efectuadas por interés y politica y no por piedad y religion.*”

3. LA REVOLUCION FRANCESA

a) Los “novadores” y los “falsos profetas”

La Instruccién que acabo de analizar fue publicada cinco afios antes que
estallara la revolucién francesa y, evidentemente, San Alberto tuvo muy en
cuenta los resultados negativos y disolventes que las ideas de la Ilustracién
producian en la sociedad de entonces. La revolucién francesa vino a confir-
mar su actitud y una de sus primeras reacciones fue desagraviar al Papa
ya que se habia atacado expresamente su potestad con la Constitucién Civil
del clero. La causa principal de la situacién francesa la atribuye a los “fil6-
sofos”, es decir, a los representantes de un pensamiento ya inmanentista y
naturalista que ha proclamado la autonomia de la Razén. Y es esto, preci-
samente, lo que se ha aposentado en la en otro tiempo cristianisima Francia.
Hoy se ve a Francia, sostiene San Alberto, dividida en dos partidos, con la
posibilidad que prevalezca el que estéd por “la libertad, independencia, o irre-
ligién”, que puede conducir a la separacién de todo respecto de Dios. Natu-
ralmente, aqui la palabra “libertad” es empleada en sentido negativo como
sinénimo de plena autonomia. Y es asi en la medida que se siga “la filosofia
de sus Novadores, y falsos profetas los Baylees, los Voltaires, los Rosseaus
y otros muchos”.?®

Este siglo “que solamente por ironia se puede llamar el Siglo de las luces”,*®
ha trajdo consigo la sugestién del mal y el desorden social.

b) La sugestién del mal y los “perros mudos”

Asi como la antigua serpiente sedujo al primer hombre induciéndolo a
sacudir el yugo de la ley rebeldndose contra el Autor de la ley, del mismo
modo en la revolucién francesa reaparece la sugerencia del biblico “seréis
como Dioses, iguales a ellos, libres, e independientes como ellos, y sabios.

" 0p. cit, II, p. 519,
% Litterae (...) ad Sanctissimum Dominum Nostrum Pium Sextum, p. 3.
2500, oit,, 0.




como ellos. ..”1 A la vez critica y disculpa al “piadoso y desngaciado Luis
XVI” que se prestd a firmar una Constitucién ruinosa; l'j}mde disculparse ;1
pueblo “olvidado de si, transformado de repente en otro” y hasta se pu; e
disculpar a ciertos “filésofos novadores” ensoberbecidos y bIasfeTn.os que 3in
atentado contra las dos potestades: La civil en el Rey y la espmtuztl con la
Constitucién del Clero. El gran culpable, cree San Alberto, es Voltalre., aun-
que no le nombra al que llama “Luzbel de toda 1?, rebelion sucedida en
Francia”; en efecto, “culpemos a este hombre enemigo... (que) ha espar-
«<ido la cizafa del error”.***

uellos Obis-
Pero las palabras més severas las reserva San Alberto patn aq g
pos que “no por error de entendimiento, sino por demasiada debilidad de
iri i 6 incurrir en el odio, y furor
espiritu, cobardia de corazén, y mucho temor de. in e Cau,a :ron o
i i xima -
del Pueblo, si hablaban, o se oponian a sus perniciosas ma ; .
mo perros mudos...”. Y concluye: “Qué flaqueza, Bmo Padre, o para de-
A 3 A 1c1An 177 102
cirlo més propiamente, qué traicion!™.

IV
LA VIDA ESPIRITUAL

1. SANTIDAD Y ENTREGA

Toda la actividad pastoral de San Alberto, todas sus reflexiones y reali-
zaciones pedagbgicas, todas sus preocupaciones teolégico-politicas, son como
las plantas que hunden sus raices en rico humus o cul-to dlonde toman-f.u
alimento y su fuerza. Ese humus sustentador es 12.1 vida interior, la vocafnon
mistica, que es la vocacién de la Orden Garme}{t‘a. No hay una sola-hm'ea
suya que no esté como embebida en esa vocacion fundamental.y nmg.ufl
acto de su vida ptblica dejé de surgir de aquel trasfondo de vida SRpini-
tual. Cuando, ocasionalmente se refiere a su propia pobreza como Obispo,
manifiesta estar “contento con el rico patrimonio de aquella solemne pobreza

» 0p. cit., p. 10.
L0 el Pa i
WO, it D, 15,
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que profesamos en la reforma de nuestra gran Madre Teresa de Jeshs” 208
Ya he sefialado anteriormente el papel decisivo que Santa Teresa ejerce en
el alma de San Alberto y, sobre todo, en esa contemplacién del misterio en las
pequefias cosas y minimos actos de la vida cotidiana.

Esta actitud general le hacia mirar con desconfianza los actos o ejercicios
exteriores que no fueran la manifestacién de una segura vida interior. La
Religién, sostiene, es “santa en su principio, santa en su Maestro, santa en
su fe, santa en su moralidad, santa en sus méximas, santa en sus preceptos”
¥y quiere que todos sean santos; 1°¢ naturalmente la santidad no consiste “‘en
la superficie de ciertos ejercicios exteriores y devociones diarias” (por si so
las), ni tampoco consiste en ‘“ciertas obras de penitencias y austeridad _ ..
que Dios no las manda”, ni en ciertos estados de miseria; la santidad es
“sélida e interior” y es el cumplimiento de la ley del amor y de los precep-
tos. En tal sentido, es “discreta” y, al mismo tiempo, es Universal”, en cuanto
“abraza todos los estados y condiciones elevadas y humildes, brillantes y
oscuras, ricas y miserables”.1 Por eso agregaba: “y creed que no hay estado
en el mundo (reyes, magistrados, militares, labradores, comerciantes, aboga-
dos, etc.) que no pueda y deba ser ‘estado de santidad, y donde no haya ha-
bido algunas insignes, que la profesaron con primor y aun con heroicidad” .1o¢

Aqui residia el secreto de la actitud de verdadera entrega de San Alberto
puesto que veia en cada una de sus ovejas la aptitud o el germen de la san-
tidad de vida, desde el mas pobrecito al més encumbrado, Fra precisamente
esa innovacién de la vida eterna en cada uno, esa especie de semilla que pone
la Gracia, lo que habfa que hacer fructificar hasta la unién total con Dios.
¢ Qué otro fin puede tener la vida espiritual?

b) El reloj espiritual

Hasta tal punto la santidad lo es de cada minimo momento puesto que
Dios esté presente en cada uno y queriendo hacer participes de esta realidad
a todos sus fieles, que San Alberto (siendo ya Arzobispo de Charcas) ideé
el “reloj espiritual” para “llevar a Dios presente en toda hora”. Esta especie

*® Carta Pastoral (que) dirige a sus amados hijos los Curas a la entrada de su go-

bierno en el Arzobispado (de La Plata), en Coleccién, 11, p. 537 (Cérdoba, 2 de mayo
de 1784)

™ Carta Pastoral (primera), en Coleccién, I, p. 56.
* 0p. cit., pp. 58, 59, 61.
™ 0p. cit., 1, pp. 78-9.
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v irigi los seglares que
de manualito de vida espiritual estaba dirigido, ante t(}do,.a.. : g a
viv dres de familia “que con sOI0
i adres y a las madres li \
en en el mundo, a los p _ G ;
tener a mano, o a la memoria este Reloj, pueden no perder de vista el nego
J

cio de su salvacién”.

Fl método es simple y eficaz. Preside cada leccioncilla el dibujo de la es-
m

hasta las
fera de un reloj cuyo puntero principal marca la hora desde las 6 a

a
25; es (1@( 1T dle( l(](,l“} estaal e m omo p ese de a
03 d d aclo C
3 B St d e 1tacion m I ncia I ll]la

i i ios, ha de ser
Dios. San Alberto advierte: “Quien se dedica a servir 2 Dlos,1 g
i ios del alma, y en las mi
las horas es Dios de 3

5n de todas horas. En todas o g s

V?mln ha de ser de Dios: en toda hora estd Dios presente al alma, )]r) o

g \ i en que Dio

todas debe la criatura estar presente a Su Dios. No hay hora - : e
no dé alguna cosa al alma; pues por qué ha de haber hora en ¢

et 107
no dé alguna cosa a su Dios".

j iri r hora:

Permitaseme la breve exposicién del Reloj Espiritual, hora po

e

ireccién: 6, Sefi i cuerpo para que

: :0s. Direccién: “Despertd, Senor, mi 2. S
e e hora para todas las de mi vida, me
108 Aqui acepta el alma todos los
o la proteccién del Angel Cus-

los sirva mi alma, y en esta primera
éntrego todo a Vos mi Dios, m1 Sfa’nor. . o
trabajos del dia y los ofrece, poniéndose baj

todio.

: iy
Entendimiento a Dios. Humildad. El alma hace entrega del en

mmes smo, bajo la advocacién de San

tendimiento para entenderle 2 El y a s1 mi

Agustin !

. €<
ara
] i entrega la memoria "p
Memoria a Dios. Dolor. Aqui el alma g

8 horas: . La protectora

i i Vos”
acordarme de lo que habéis hecho por mi y yo contra
0
es Santa Maria Magdalena.’!

9 horas: Voluntad a Dios bajo la proteccién de Santa Gertrudis.
O H 2

' i6 ta Teresa.
10 horas: Corazén a Dios. Amor, bajo la proteccion de San

1 0sé.
11 horas: Pensamientos a Dios. Pureza. Protector San ]

] o ? de las cosas
12 horas: Trabajos a Dios. Paciencia, en orden al “desapego de las

del mundo, bajo la proteccién de San Juan de la Cruz.

ién, 11, p. 778.
] toda hora, en Coleccién, 11,
W Reloj Espiritual para llevar a Dios presente én

W Roloj Espiritual, ib., 11, p. HD.

w Oy, cit., 11, p. 781. L 5
e O, eit., 11, p. 7832 En adelante expongo entre las pp
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13 horas: Familia a Dios. Piedad, que todo lo da a Dios, marido, hijos,
criados, bajo la proteccién de la Sagrada Familia,

14 horas: Deseos a Dios. Desasimiento, bajo proteccién de San Francisco
de Asis.

15 horas: Cuerpo a Dios. Penitencia, bajo la proteccién de San Francisco
de Paula.

16 horas: Ojos a Dios. Recato, bajo la proteccién de San Luis Gonzaga.

17 horas: Palabras a Dios. Silencio. “. . .0s entrego mis palabras”, comien-
za San Alberto, todo puesto bajo la proteccién de San Bernardo.

18 horas: Libertad a Dios. Obediencia. Es la vuelta de la libertad a quien
se la dio al alma, bajo la proteccién de Santa Catalina de Siena.

19 horas: Tentaciones a Dios. Temor. Bajo la significativa proteccién de
San Vicente Ferrer.

20 horas: Beneficios a Dios. Agradecimiento del alma bajo la advocacién
de todos los santos penitentes.

21 horas: Alma a Dios. Adoracién. Cerca ya la culminacién del dia, “os
entrego mi alma”, toda de Dios, bajo la proteccién de San Patricio.

22 horas: Obras a Dios. Perseverancia, en la cual las obras vuelven a Dios:

“Vuelven las aguas, dice San Alberto, al mar de donde salieron”: proteccién
de San Miguel Arcéngel.

23 horas: Vida a Dios. Muerte. Todo culmina, pues, en la meditacién de

la muerte: “En esta dltima hora en que mi cuerpo se va a entregar al suefio,
os entrego, Sefior, mi vida, porque puede acabarse mi vida en el suefio”. Es
aqui donde los protectores del alma son todos los Santos que lo han sido a

lo largo del dia. Aqui termina el Reloj Espiritual. Al dia siguiente recomienza.
Simbolo diario de toda la vida del alma.

Facilmente se percibe cierto ritmo espiritual del Reloj de San Alberto,
solamente captado en su totalidad cuando se lo lee enteramente y bien des-
pacio. Una suerte de crecimiento ritmico interior que se adapta muy bien a
las horas del dia que, simbélicamente, van como tejiendo los instantes del
alma en su crecimiento espiritual. Una especie de escalera mistica en la cual
nada queda al alma en su ascensién y desasimiento hasta quedar toda plena
de Dios. Secretos de la vida mistica que San Alberto, sin duda, habia expe-
rimentado. Tal era el humus espiritual de su vida cotidiana.
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CONCLUSION

1. REFLEXIONES SOBRE LA PEDAGOGIA DE SAN ALBERTO

se recorre todo el pensamiento de San

A lbert() Volve Ia Ire lBXI n sobre as' el:“l ( }I)[ a[lel]tes e su Obla.
10 ue se I‘Efl re a la p d gogla, e 3 ver ade mente u
p q I Ilte tI‘ duClda en ObI as.
a haddﬂ € declI e Il&CESltaba. ser nmedlatame a
£ S 3 u
Esta era. pOI ofra pa! te, una car acter 1stica tempe! aIIlBIltal de E;all AleI fo.
el 3
P bt S
0 cua l no le um edl ni UChO menos tar ltO la ESP culacion
g . T Irse CCImO,
20 e an eCEd n tes storicos d su Ccacion D e
ca d 105 { € hl e VO 10 Cb Treco da
CL}Eln.d: nos esta p Oor h'a':lar dE la' :du'ca:lou BSPESIfLC&IIlEIlIZE CIIStlaIla’} re
p T que aun
g gl
aIanS COnStl. tulan el puntO maximo de 13 eda ogla en 61 }lofllb €
arece e [a ie S(]hlel a‘il]al sta valorac 10n de te e(le te [:la.sl o] g
care d . E
Y esto es asl pOI'q ue la eduCaClOll cristiana asumio tOdO aq uello

Es muy interesante, una vez que

gran valor.

6 igurandolo
v lo transporté (transfiguran :
Gracia Uia vez asegurado este camino, San Alberto coloca el problema

educativo en el plano sobrenatural en e:l .Cual educar no es ?;ralaws:d ;:11::
edificar, formar, descubrir, ellh();nb;e crlsttxalno.;c;rmt:)sf, g:’: ;:O;mac;;én %]d
i nia una regla fundamental: d i, el
E;?stisirllzn;:z;o?e muchos angtecedentes patristicos y S::m Alberto nc? soéo t;;r;z
pleno conocimiento de ello sino que expr.esamente cita a Gr.eggr{czl een 2
y San Agustin. Particularmente este Gltimo pa}"ece habe:'r in :1 ac;i by
pedagogia, sobre todo si se tiene presente la importa'mmas qu Albegr;t ik
pecado como el limite mas grave del‘ proces:o.educatwo. an % Soss 1;
en esto, muy realista, pero con un realismo cristiano (':lue es. c.onsc1 =
que debe ser atendida, vigilada y comba

) a otro plano solamente lograble por la

siempre presente fuerza del mal
tida en el nifioc que el maestro tiene queé educar.

Ese es el cuadro general, pero lo més personal de San Alberto y donde él

aporta lo mas suyo, €s la aplicacién de la pe’dagogia al caso esgei:xa} };e(;o:;
creto que es el caso del huérfano. Y alli esta la aparente I;ara ;]I;,e r};ﬂ o
trata de la pedagogia del que carece de maestro natural. San . sbryeq
en tal caso, el nifio al menos no carece de maestro sobrena

T y se hace cargo como Obispo y como

ral (que también educa la naturaleza)
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cristiano. En pocas palabras, la pedagogia del que carece de maestro natural
es transferida al plano de la caridad. Pero esto, para él, exige una actividad
por asi decir prictico-prictica; es decir, una accién inmediata que se tra-
duce en las fundaciones concretas. Esta pedagogia del huérfano traducida
en las fundaciones muestra también claramente el temperamento del Obispo
que parece no poder soportar que las ideas no se realicen aqui y ahora, en
lo concreto. Esto es, también, una especie de filosofia aplicada. Este mismo
caracter se comprueba tanto en su Instruccién de teologia politica como en
el Reloj de vida espiritual.

b) Sentido y valor de sus ideas politicas

E insisto una vez mas: No solamente no fue contagiado por la Ilustracién
sino que fue un critico de ella. Para €l representaba la mis grave amenaza
contra el orden cristiano, y tenia razén. Desde el momento que no hay lugar
para nada allende la Razén autosuficiente, no puede existir ni un vestigio
de politica cristiana. Al mismo tiempo San Alberto distinguié con toda cla-
ridad entre la potestad politica, que es sagrada porque la dona el mismo Dios
creador, y el sujeto de la misma (el Principe). Pero éste mismo es sagrado
también (como debe serlo el Presidente de una Repiblica) no en razén de
si mismo sino, precisamente, en cuanto sujeto de la potestad divina. La doc-
trina es completamente ortodoxa. El Principe participa de la sacralidad de
la potestad pero solamente Dios es lo sacro en si mismo. Entonces, la dis-
tincién de San Alberto entre la magestad divina y la magestad del rey te-
rreno es perfectamente congruente y natural. Pero, para San Alberto, en
modo alguno la potestad reside en el pueblo, ni siquiera in habitu, como sos-
tiene Suérez; al simple acatamiento del pueblo es suficiente. Y esta es doc-
trina que si bien no es suarista es evidentemente tomista. Y, como hemos
visto, no es el tnico tema en el cual Santo Tom4s estd presente. Las mismas
paginas dedicadas a mostrar los diversos modos por los cuales le es donada al
Principe la potestad politica, demuestran que no existe para San Alberto una
eleccién especial del sujeto de la misma. Claro es, sin duda, que el régimen
politico que €l sostiene es la Monarquia absoluta y esa eleccién decidida si-
gue dentro de la més estricta ortodoxia. Alguno de sus criticos, que lo sefiala,
precisamente, como no libre de la influencia iluminista, tiene plena razén al
sefalar que San Alberto —hombre de su tiempo— es partidario del absolu-
tismo monarquico pleno. Pero si esto es verdad, de ello no se sigue que
forzozamente quemara incienso en el altar del siglo. En ese sentido, en modo
alguno es verdad que en la exposicién de San Alberto se unan tanto religion
y realeza que ésta Gltima llegue a suplantar a la primera. Y muchisimo menos
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creer que su posicién “se encuentra més cerca de los postulados carismaticos
de cufio protestante que Francisco Suérez impugnaba en Jacobo 1 _de Ingla-
terra, que de la recta visién del jesuita granadino”. El despropésito es, en
verdad, grande; ni toda Ja -tradicién espafiola sobre el tema tienc. que ser
suarista (basta recordar a Vitoria, uno de sus antecesores). ni la tesis de San
Alberto tiene nada que ver con el protestantismo sino, més bien, con la doc-
trina politica de Santo Tomis, que, dicho sea de paso, fue la inspiracién de
Vitoria y muchos otros teblogos espafioles. Y del hecho que, tomando la ex-
presién de un salmo de David, llame a los Principes “dioses” (en el sentido
que expuse mas arriba) en modo alguno se sigue que haya llegado a extre-
mos mayores que los mas empecinados regalistas. Ni deificé al monarca ni
mucho menos fue regalista. Lo 4nico cierto es que justifico a conciencia la
Monarquia absoluta, pero ello estaba dentro de la més recta ortodoxia
catdlica. Y también lo estaria haber sostenido la Repiblica. Como es sabido,
es cuestion opinable y abierta a las circunstancias temporales. El régimen se
legitima en la medida que procura el bien comtn. Nada mas que por €so. X
San Alberto lo sabia perfectamente bien.

Tmpresiona en este notable Obispo y virtuoso cristiano el compromiso con-
creto al cual lo llevaban sus convicciones, Todos sabemos que esta actitud

es rara y, sin duda, ejemplar.

PERFETTISMO E GIUSTIZIA

Dr. Luict BAGOLINI
Bologna, Italia.

1. Perfettismo ed esigenza di perfezione.~2. Perfettismo e giustizia—3. Giustizia
e Cristianesimo.

1. Fra 1 vARI sensi che la parola “perfettismo” & suscettibile oggi di assumere,
mi riferisco a quello che pud essere espresso nell’Ambito di una concezione
della vita immanentistica e antropocentrica, contraria ad ogni presupposto
assoluto, incondizionato e trascendente rispetto alle possibilita umane. In
questo senso ha valore assoluto solo cid che coincide col successo dell’azione
e del lavoro umano (anche scientifico e tecnico). Cosi concepito, il perfet-
tismo implica la perdita della fede in valori che siano irriducibili a lavoro
e a prassi; e tende a sostituire i cosiddetti valori con le ideologie. Ad esempio,
in politica “ceux qui [...] ont perdu la foi [chrétienne] transposent I'absolu
dans le politique et considérent [...] que le parti a pour but d’apporter
le salut, de donner un espérance au peuple, de lui permettre de trouver un
substitut de la foi”.!

Al perfettismo, cosi inteso, si contrappone, in vari settori della cultura
contemporanea, Iesigenza della perfezione in contrasto appunto con il con-

cetto perfettistico di lavoro come creatore di valori? e con ogni forma, im-
plicita o esplicita, di assolutizzazione, di universalizzazione e di “totalizzazione”

1 A. Pumip, Intervention (Collogue “France Forum”, Saint-Germain-en-Laye, 27
et 28 janvier 1962) nel vol. collettivo La démocratie & refaire, Paris, 1963, p. 162.

* Cfr. M. ScuELEr, Arbeit und Ethik, ora in Gesammelte Werke, B. 1, Friihe Schriften,
hg. Maria Scheler, M. 8. Frings, Bern, Miinchen, 1971, pp. 163-195 e in proposito,
anche per riferimenti bibliografici, il Cap. III su Scheler del mio Filosofia del lavoro,
Milano (Giuffré), in corso di stampa.
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