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La incipiente clase obrera no estaba en condiciones de pugnar por una
alteracién de esas condiciones. Ello explicaria la escasez de conflictos sociales
en esos afios (lo que hay que verificar con investigaciones concretas), pese a
que la situacién vital de la familia proletaria no emergia como muy favorable.
Situacién que era la contrapartida de la pujante acumulacién de capital que
parece haber logrado en ese marco la burguesia de Monterrey.

REMINISCENCIAS SEFARDITAS EN EL
FOLKLORE DE NUEVO LEON

Ricarpo Erizonpo Erizonpo
Instituto Tecnélogico y de Estudios
Superiores de Monterrey.

PROLOGO

SPENGLER AL CREAR el concepto de “pseudomorfosis”, crea también la pauta a
seguir para el estudio de dos o més culturas que en alguna forma —por choque
violento o por asimilacién lenta— se han unido.

Basicamente pseudomorfosis significa formacién cultural engafiosa. La
idea es bastante simple, al estar en contacto dos culturas se influyen recipro-
camente, d4ndose esta influencia en diferentes planos. Puede ser que al encon-
trarse dos culturas, una de ellas sea m4s poderosa y la otra mis creativa,
aparentemente la creativa se sujetari a los moldes impuestos por la poderosa,
vivra e inclusive se desarrollard con la apariencia de las nuevas formas cul-
turales, pero nos engafiarfamos si se tomaran las cosas de esta forma. La
vieja realidad, ahora subyacente, se manifestari en multiples y variadas for-
mas en la nueva superficie.

Es por esto que hay que escudrifiar, levantar el velo de la apariencia actual
y casi oler los elementos subyacentes para encontrar, si es posible, las viejas
fuentes nutrientes.

Para ejemplificar la idea de pseudomorfosis, basta recordar las culturas
americanas precolombinas. Nominalmente estas culturas tienen mas de 400
afios de ser occidentales y cristianas; sin embargo en las regiones altas de
Oaxaca, en los villorios de la sierra de Puebla y en otros lugares, el campesinado
usa los templos cristianos para celebrar ritos con el espiritu de su religién
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pre-cortesiana. Nuestro medio artistico-plastico estd integrado por gente for-
mada en la escuela occidental y con tecnologia occidental, sin embargo los
motivos, los simbolos y la ideologia pre-colombinas se filtran desde la profun-
didad del tiempo y llegan a nosotros cargados del mensaje, que por ser
mexicanos e imbuidos de esa pseudomorfosis, entendemos claramente,

Claro es que en esta biisqueda los niveles de error son muy altos, las
equivocaciones de juicio o de conclusién aparecen a cada paso. En ocasiones
las afirmaciones hechas por nosotros nos parecen demasiado arriesgadas, en
otras la idea es tan simple, tan de todos los dias, que casi es futil mencionarla.

En todo momento estamos pisando terreno antropoldgico; la posibilidad
de verificacién de nuestras endebles teorias sélo puede darse por medio de
la experiencia directa. Sabedores de este riesgo, lo corremos y nos unimos al
pensamiento de Theillard de Chardin “sélo lo que se ha dicho puede ser
refutado®.

GENERALIDADES.

La vida diaria de los pueblos del noreste de México tiene costumbres que
son extrafas al visitante nacido en otras latitudes del mismo pais. Para noso-
tros, crecidos entre ellas, la mayoria pasan desapercibidas, no obstante es
alli donde podemos encontrar conexiones insospechadas, o verificaciones a
teorias sobre el origen y poblacién de estas regiones. Esto (ltimo es precisa-
mente lo que nosotros pretendemos.

Desde que Vicente Riva Palacio publicé en 1870 su “Libro Rojo”, inclu-
yendo en ¢él “La Familia Carvajal”, las teorfas sobre el origen judaizante de
los primeros pobladores del Nuevo Reino de Leén se han repetido. Este
trabajo no pretende discutir la veracidad de esta teorfa, pretende encontrar
parentesco o similitud entre nuestro folklore y el sefardita. Entenderemos por
folklore la definicién de la escuela finlandesa que dice que “son superviven-
cias no funcionales para la parte urbana de la poblacién®.

Arnold J. Toynbee maneja una teoria que en este caso define perfecta-
mente el asunto, él dice: “una deportacién stbita y forzada tiene el mismo
efecto que un paso a través del mar. Sélo los elementos mas ficilmente
portétiles de la cultura de los inmigrados pueden transportarse. Es menester
dejar atras la impedimenta, por importante que sea y por penosa que resulte
su pérdida. Los elementos que los inmigrados logran llevar consigo son sélo
unos pocos elegidos del total anterior; y esos elementos no son elegidos por
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los propios inmigrados, sino que la eleccién les es impuesta por la necesidad.
Los elementos transportables de su cultura pueden ser fragmentos fortuitos,
pero por casuales que sean, son preciosos porque representan un resto salvado
del pasado cultural de los que marchan al destierro. En consecuencia, se
los trata con mayor veneracién y solicitud que antes de que la catéstrofe de
la deportacién deshiciera la unidad integral de la cultura a que pertenecian
originalmente estos elementos sobrevivientes”,

Por lo que posteriormente explicaremos, pensamos que algo de esto sucedié
en el noreste de México,

Por claridad en la exposicién es necesario aclarar primero el término
sefardita, localizar después de esto el término en América y por tltimo, hablar
del folklore que nos interesa.

bR I 1L O

QUE ES SEFARDITA.

a) Cuando surge el judio sefardita,

En el afio 586 A.C. Nabucodonosor toma Jerusalén, capital de Judé, pais
de los judios, destruye el templo de Salomén y se lleva a muchos de sus
habitantes cautivos a Babilonia, dejando a Jud4 desolada. Algunos judios
logran escapar de las tropas babilénicas y se refugian en Egipto, en Asiria y
en las colonias fenicias del Mediterrineo. Entre estas colonias fenicias figu-
raba la costa mediterrdnea de la Peninsula Ibérica.

De esta forma en el siglo VI A. C. los judios llegan a lo que después se
llamaria Espafia y que ellos conocian por el término fenicio “Sefarad”, que
literalmente significa pais de los conejos.

b) El porqué del término.

Al sefardita se le conoce también como spagnioli, spaniol, franconian, ladino,
portugués, criptojudio, judaizante. De todos estos términos, el que mejor lo
define —quiza por ser el primero es el de sefardita, inclusive ellos mismos
se llaman de esta forma.




Como qued$ claro en el punto anterior, los judios llegan a las tierras llama-
das Sefarad después del 586 A. C., forman comunidad Yy ya para el afio
516 A. C. eran bastante présperos, ya que la Biblia, en Isaias, hace alusién a
Sefarad al mencionar que de las minas de Tharsis, cercanas a Huelva, se
extrajo el metal con que se hizo el mar de bronce que apoyado sobre doce
bueyes estaba en el centro del patio del segundo templo de Salomén. Esto
corresponde en el tiempo a 510-516 A. C. Es de suponer, que asi como las
comunidades judias en Asiria y Egipto contribuyeron con productos de sus
tierras para esta construccién, también la comunidad judia de Sefarad lo
hiciese.

De esta forma de la palabra fenicia Sefarad se forma el gentilicio hebreo
Sefardi y por adaptaciones fonéticas el romance Sefardi o sefardita.

¢) Qué los distingue de los demas judios.

El hecho de estar en Espafia desde 600 afios antes del nacimiento de Cristo
(la didspora o dispersién de los judios fue el afio 70 D. C.) y de formar una
comunidad préspera y rica, con tradicién y escuela rabina propia, crea en los
Sefarditas un sentimiento de constituir un cuerpo selecto entre los hebreos
esparcidos por el mundo. Este sentimiento de superioridad se reflej6 durante
todo el medievo en el porte y en la forma de vestir, en los usos y en la
politica de separacién que practicaban con respecto a sus propios corre-
ligionarios.

Los sefarditas tenian su propio ritual y procuraban no distinguirse de los
demds europeos por signos exteriores, como lo hacian los demiés judios. Es
decir, nada de barbas ni balandranes ni todo ese aspecto repulsivo y cocham-
broso que Voltaire atribuia a todos ellos.

Algunos autores (Isaac Pinto 1715-1787) describen al Sefardita como va-
nidoso, mujeriego, holgazén, lleno de gravedad y arrogancia, prédigos y
dados al lujo més que a la usura y al atesoramiento, Después de leer versos,
cancioncillas y cantares sefarditas se nota que mucho de cierto hay en esto.

Otro atributo —fundamental para su supervivencia durante el medievo—
fue el hecho que ellos estaban en Espafia desde antes de la muerte de Cristo
y segtin el razonamiento netamente Sefardi, no son responsables de su muerte.
Si nos situamos en el medievo y pensamos en la culpa que el cristiano hallaba
en el judio, esta diferencia resulta extraordinariamente importante.

Una cuestién que también los distingue es la practica de la endogamia y
los niicleos familiares sumamente cerrados.
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d) Cuéndo salieron de Espafia y por qué.

La expulsién de los judios de Espafia es decretada por los Reyes Catélicos
el mismo afio en que se toma Granada —acabando con el imperio 4rabe—
y en que se descubre América, 1492. También en este afio comienza con cierto
rigor la vigilancia del Tribunal de la Santa Inquisicién.

En el decreto de expulsién figuran judios y moros en igualdad de circuns-
tancias, ambos podian permanecer en Espaiia, siempre y cuando se convir-
tieran bautizandose cristianos. Muchos judios y moros lo hicieron d4dndoseles
un plazo de 100 afios, al término del cual sus descendientes deberfan tener
un perfecto dominio del cristianismo y el castellano, olviddndose de la anti-
gua lengua y los viejos ritos religiosos. Muchos otros abandonaron la peninsula
en el plazo de tres meses, que se les dio sin pago de multa. De los primeros
surge el cripto-judio perseguido siempre por la inquisicién. Los segundos
forman las colonias sefarditas que viven atn en nuestros dias.

La respuesta al porqué son expulsados de Espafia es bastante compleja.
La expulsién de los 4rabes se entiende, moros y cristianos tenfan un pleito
de 800 afios. En el caso de los judios es diferente, es cierto que las Cruzadas
trajeron a Europa un sentimiento de intolerancia religiosa, pero las cruzadas
en el momento de la expulsién hacfa 200 afios que habian terminado. También
es cierto que Inglaterra y Francia habian expulsado a los judios, pero esto
fue en el afio 1300 y 192 afios es mucho tiempo como para pensar en influen-
cia. Lo més seguro y en lo que coinciden los estudiosos de historia econdmica,
es que los Reyes Catélicos estrenaban reino y necesitaban dinero. Los judios
eran ricos —un banquero judio financié el viaje de Colén— y religiosos.
Si querian conservar su religién deberfan cambiar de patria, confiscando la
corona sus bienes. Si se convertian tenian que pagar derechos. Asi en cual-
quiera de los dos casos el oro entr6 a las arcas reales.

e) A donde fueron,

Durante los tres meses que siguieron al decreto de expulsién, grandes can-
tidades de judios abandonaron la peninsula pasando al norte de Africa,
Mallorca, Menorca, Las Canarias, Sicilia, Cércega, Cerdefia, Salénica, Cons-
tantinopla, a los Balcanes y sobre todo Amsterdam donde se hacen inmensa-
mente ricos, fundando las compaiiias de las Indias Orientales y Occidentales.

Todos estos judios que salen de Espafia por conservar su religién, eso es
lo que han hecho. Aparte de dinero, desde la expulsién hasta ahora han
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conservado su religién con los ritos, cantos y palabras de uso en Espafia
durante el Siglo XV. Siendo pues estas colonias, en la actualidad, las fuentes
de estudio de las costumbres sefarditas.

Los judios que se convirtieron, crean una situacién especial, por un lado
son respetuosos del dogma cristiano, pero continfian con costumbres y tra-
diciones netamente judias. De esta manera se pueden tener costumbres
sefarditas sin ser judio por religién. Algo asi sucedia con los pobladores del
noreste de México.

L e o b e o e

SEFARDITAS EN EL NORESTE DE MEXICO.

A Don Eugenio del Hoyo —autoridad en esta materia— se le debe la
mayor parte si no toda la informacién contenida en este capitulo.

El Profesor del Hoyo, en articulo publicado en Humdnitas 1971, dice
que de 259 personas que logra registrar como pobladores o estantes en el

Nuevo Reino de Ledn, en la época de Luis Carvajal y de la Cueva, 177
eran de ascendencia judio portuguesa, es decir el 68.3% de los primeros
pobladores. Después de esto hace una aclaracién importante, logra documen-
tar el origen sefardi pero no necesariamente judaizante de los primeros
pobladores.

En nuestro trabajo esta idea es esencial, porque lo que nos importa son las
costumbres sefarditas que atin pueden detectarse, no si los primeros pobladores
fueron judaizantes o no.

Pensamos en este aspecto que las suposiciones que se han hecho respecto
a una posible juderia en Monterrey, no pasan de ser suposiciones. No asi
el origen Sefardita de muchas costumbres del noreste, comprobables en los
ejemplos que mas adelante citaremos.

Sabemos que la poblacién sefardita no fue privativa del Nuevo Reino de
Le6n. México, Zacatecas, Saltillo, Puebla, Pachuca, Taxco, Veracruz, etc.,
también la tuvieron; en una palabra el judio sefardita llegé a América aco-
modéndose donde mejor le placia. Por lo tanto muchas de nuestras obser-
vaciones sobre el folklore nortefio, quiz no sean privativas de esta region,
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lo cierto es que la incidencia de estas costumbres es mayor que en cualquier
otra parte,

Para mayor informacién sobre el particular recomendamos el libro de
Eugenio del Hoyo, Historia del Nuevo Reino de Ledén 1574-1723.

CAFITWOLO Y]

SUPERVIVENCIAS FOLKLORICAS SEFARDITAS EN EL NORESTFE
DE MEXICO.

Al principio de este trabajo mencionamos que folklore son las supervi-
vencias no funcionales para la parte urbana de la poblacién. Esta definicién
encierra para nosotros dos aspectos que es necesario precisar.

1. Supervivencias. Lo que sobrevive es parte de un total existente en el pasado
y que de hecho sabemos que dejé de existir, una parte —antes de la muerte
completa— se desprendié, conservando en ella cualidades del todo.

. No funcionales. Desde el momento en que se ignora —por falta de inte-
rés— el porqué de la vida o de la muerte de una situacién dada, la
supervivencia de parte de esa situacién poco importante puede ser. Més
claro atn, su muerte acaecié por haber dejado de funcionar, de vivir.
Por tanto la supervivencia folklérica desde que surge aparece sin funcio-
nalidad —al menos aparente— a los ojos del mundo.

Al investigar el folklore del noreste, lo que pretendimos encontrar en las
supervivencias, es el porqué de su vida en el pasado. Al revisar el porqué,
los caminos nos llevaron a pensar en sefardismo.

Conectamos nuestro folklore con el de comunidades sefarditas —Mé4rmara,
Salénica, Marruecos, Tanger, Mallorca, Tetudn, Alcazarquivir, Oran, Ro-
das— y encontramos mucho parecido. A continuacién aparecen nuestras
pesquisas que para efectos de claridad hemos dividido en:

a) Usos y costumbres.

b) Vocabulario.
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USOS Y COSTUMBRES.

1) Prohibicién de comer carne acompafiada de leche. Enmascarado por un
posible dafio fisico —enfermedad del estémago— esta costumbre est4 muy
extendida, el dafio no existe. La verdadera causa es la prohibicién del
Talmud “no cocinards la carne del hijo en la leche de la madre”. Esta
practica es obligatoria entre los judios.

En nuestra regién es muy comiin que Jas ancianas aconsejen lo anterior.

La gente de nuestros pueblos rechaza de manera instintiva el utilizar
como alimento las viboras, ranas, zorrillos, tortugas, etc., pensando que
el hacerlo es una barbaridad poco digna.

Los judios no pueden comer, por prohibicién expresa, animales que se
arrastren sin escama o con olor pestilente.

En la cocina del norte 'de México se utiliza muy poco las visceras y la
sangre de los animales sacrificados —excepcién hecha del cabrito—.
No tenemos longanizas, ni chorizo de panza ni de rifién, ni pasta de
higado, tampoco sopa de sesos, a pesar de que en el sur del pafs todo
esto es muy socorrido.

Los judios tampoco comen visceras, en la Tora aparece “no comeras

visceras ni sangre, es inmundo’,

Entre los sacrificios para Yahveh que se mencionan en el Pentateuco,
es muy comin que el cabrito se utilice como holocausto. Por permiso
expreso de la misma ley, del cabrito se puede comer todo inclusive vis-
ceras y sangre, ya que por no haber comido hierba todavia no es inmundo.

Es famoso en la cocina mexicana el cabrito nortefio, siendo éste préc-
ticamente una referencia al del estado de Nuevo Lebn, mas concreta-
mente del norte de este estado. La ciudad de Saltillo, a 90 Kms cruzando
la montafa, utiliza el cabrito como platillo exético.

El bocado de carne se saca entero, no taraceado. La gente de nuestros
pueblos no entiende los nuevos cortes de la carne y no sabe para qué
se hacen. Ellos piensan que lo mejor es que €l carnicero saque el bocado
limpio —el musculo tal cual-— sin cortes que lo estropeen.

Entre los judios, el rabino es el que autoriza al carnicero, ya que el
misculo del animal no debe ser roto ni cortado, debe sacarse limpio y
después cocinarse.

6) La carne de puerco es muy mala. Consejo que se repite de generacién

en generacién. Aun cuando nunca se cumple, por mas que preguntamos,
no encontramos una explicacién verdaderamente sélida a esta asevera-

cién. Resulta ocioso agregar que la frase es una famosa prohibicién
biblica.

En las fiestas principales de nuestros pueblos como son bautizo, matri-
monio y muerte, la costumbre es que se ofrezca pan a los congregantes.
El pan que se da en estos casos es pan sin levadura, se le llama pan
fino. El pan diario para los familiares es con levadura. Esta costumbre
se remonta a los tiempos del éxodo judio.

Un dulce sefardita es el mazapin —amasijo de almendras y miel de
cafia o de abeja—; en estas latitudes no hay almendras porque las con-
diciones climiticas no son apropiadas. ;Cabria suponer que la almendra
fue substituida por pinole? Hemos buscado en otras partes de México
bolas de pinole —pinole con piloncillo o con miel— y no las hemos
encontrado.

El mazapin entre los sefarditas es un fino obsequio y un regalo al
visitantes; la bola de pinole en el noreste se ofrecia a la visita y se daba
en las fiestas.

Una creencia sefardita habla de djines, pequefios duendes que salen
horas después del amanecer y sienten debilidad por la cocina y las mu-
jeres. Es tan fuerte esta creencia, que las mujeres judias sefarditas,
procuraban desocuparse de las labores culinarias poco después de la
caida del sol, esto las obliga como es légico a servir la cena al pardear
la tarde.

La mujer nortefia acostumbra servir la cena antes de que caiga el
sol, recoger la cocina poco después y salir de ella antes de que cierre
la noche.

La ley talmtdica dice que essuna obligacién para la viuda aceptar ser
esposa del hermano de su difunto marido. El hombre puede negarse a
contraer matrimonio con la viuda de'su hermano, pero ella no puede
rehusarse.

Consultando al Profr. Israel Cavazos Garza sobre la incidencia del
matrimonio de una viuda con su cufiado en la época.de la colonia en
esta regién, nos aclara que los casos son numerosos. Nos consta por
experiencia directa y por pesquisas hechas en el registro civil que hasta
hace cincuenta afios esta costumbre era todavia comiin.
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11) La ley judia establece que se es judio si se ha nacido. de vientre judio
y desde luego padre judio también.

Esto da por consecuencia un sentimiento familiar muy fuerte por
el lado materno.

Es comn en el norte que el origen se establezca en comunidad con
el de la madre, que la abuela materna tenga gran autoridad en la fami-
lia y que el trato con la familia materna sea mas constante que con
la paterna.

Otra ley de la Tora es la que obliga al hombre a cuidar y proteger a
sus hermanas si éstas no fueron tomadas por varén.

Es muy comin que las solteras, aiin ancianas, de nuestros pueblos,
tengan un hermano que “ve” por ellas.

En el matrimonio religioso judio los contrayentes se sittan debajo de
un baldaquin llamado kuppa, que se decora con flores y vegetacién,

En algunos pueblos del noreste, particularmente en Los Ramones y Los
Herreras, era costumbre hasta hace poco que los contrayentes se situasen
debajo de un arco decorado con flores y vegetacién en la ceremonia
religiosa.

Entre los sefarditas la barba sélo pueden utilizarla los ancianos, por ser
simbolo de respeto.

Los jévenes nortefios usan bigote, pero la barba sélo hasta que peinan
canas, usarla antes serfa “fantocheria”, exceso de soberbia.

El sefardita y en general el judio, no acostumbra usar las piedras pre-
ciosas por viejas supersticiones,

Creen que atraen los malos espiritus o que son fuente de magnetismo
negativo.

La joyeria nortefia se caracteriza por la ausencia de pedreria. El oro
se trabaja, se decora con flores, con puntos y rayas, con placas brillantes,
se mezclan dos, tres y hasta cuatro tonos de oro, inclusive se decora con
trenzas de cabello natural, con pedacitos de hueso simulando marfil,
pero nunca o casi nunca se montan piedras preciosas.

Entre las costumbres sefarditas de Marruecos es comiin que se siembre
junto a la puerta de la casa una mata ‘de reseda y en otro sitio una
planta de sibila o 4loe. La primera para la buena suerte, la segunda
para ahuyentar los males.

En casi todas las casas nortefias hay sabila sembrada y las flores de
reseda perfuman las noches, de nuestras gentes, Aqui también se hace
por la misma razén que en Marruecos.

Otra costumbre sefardita es que cada casa tenga una higuera, un limén
y un granado. La primera significa sabiduria, el segundo resignacién vy
el tercero unidad familiar.

Recorriendo nuestros pueblos casi todas las casas tenian una higuera,
un limén y un granado.

El judio es muy respetuoso del dictamen biblico “ganaras el pan con el
sudor de tu frente”, esto trae como consecuencia el considerar al des-
canso como algo impio —fuera, claro est4, del dia obligatorio de descanso—
y como consecuencia de esto, no utilizar comtinmente muebles que pro-
curen descanso, por ejemplo la cama, la cual no la utiliza el hombre
mas que en contadas ocasiones. Para nacer, morir o pasar alguna enfer-
medad. En el norte de México, las camas son como el aparador donde se
luce la habilidad femenina en el uso de la aguja y el hilo. Colchas bor-
dadas y almidonadas cubren la cama, cojines recamados de colores y
tejidos la hacen mis mullida. Pero nunca o casi nunca duerme alguien
en ella, por la noche se hacen tendidos en suelos y corredores que por la
mafiana se levantan. Tan especial es la cama, que casi es un sacrilegio
sentarse en ella.

Las abuelas de nuestros pueblos sienten como una obligacién regalar a
cada nieto antes que cobijas o ropa, una pequefia almohadilla de lana
cardada; esto lo hacen al segundo o tercer dia de nacido. Nuestra pre-
gunta al porqué, no tuvo una respuesta légica o coherente.

Las abuelas sefarditas hacen lo mismo, salvo que ellas si saben el
significado. La almohada es para vigilar el suefio del recién nacido; por
conexién mégica evita las influencias negativas y el mal de ojo.

Entre los sefarditas de la colonia, se daba un fenémeno conocido por
descristianizacién. Segtn Bénichou (“Romances Judeo-espafioles de Ma-
rruecos”. Revista de Filologia Hispdnica, VI, 1944), consiste en eliminar
lo que parece implicar una profunda adhesién a las creencias o devociones
cristianas, en especial al santoral.

Lo que mas impresiona de algunos pueblos del noreste de México,
es la poca imagineria religiosa. ;No serd —guardadas las proporciones—
un reflejo de la tesis anterior?




21) A diferencia de la conducta asumida por la mujer en otras latitudes, 1 . Monterrey-Reynosa.
las .primeras mujt?res nortefias fueron verdaderas compaﬁer"as del hombre, . Monterrey-Cd. Mier.
valientes y trabajadoras, recuerdan con su actitud los ejemplos biblicos
de Ruth, Esther, Sara, ete. . Monterrey-Laredo.

22) Nuestro pueblo como el sefardita, rinde culto a la noche, sentindose . Monterrey-Cd. Anéhuac.

bajo las estrellas en silencio o platicando, ‘en compaiiia o en soledad. Mentersey-Monclova

23) En esta regién se cura con huevos y con alumbre enfermedades magicas,
pasando estos repetidamente por el cuerpo, siguiendo férmulas estrictas.
Igualmente lo hacen los judios de Tetuam.

Dividimos las palabras conforme al lugar en que las encontramos, formamos
asi, cinco listados cuya cabeza son cada una de las carreteras anteriores.

1. Carretera Monterrey-Reynosa.
VOCABULARIO.

Villa de Juarez, Cadereyta, San Juan, Los Ramones, China, Gral.

Lo que mayormente unia al sefardita frente al mundo exterior era una
lengua comtn, ya estuvieran en los Balcanes, en Salénica o al norte de
Africa, el mayor acercamiento entre ellos mismos y el recuerdo de Espafia
se daba gracias a su lengua, que algunos designan como judeo-espafiol y
otros como ladino (de latinus, latin).

Esta lengua —el ladino sefardi— no es mas que el castellano del Siglo XV,
al que en una remota época se le incorporaron palabras del hebreo biblico
y del Talmud, sin traduccién precisa a otra lengua, asi como palabras hebreas
espanolizadas.

El ladino se escribe con caracteres hebreos en la escritura denominada cur-
siva espafiola, pero en su impresion se emplean en ocasiones caracteres latinos.
El ladino a partir del Siglo XV y hasta el XIX desarroll6 una rica literatura.

Durante varios afios hemos recogido del habla popular de nuestros pueblos,
una serie de palabras que forman el cuerpo de este apartado. No nos atreve-
mos a decir que son de origen sefardita, pese a que muchas de ellas figuran
entre el vocabulario empleado en las coplas, cantares y roscas del folklore de
la didspora sefardita. Algunas se nos antojan arcaismes del espafiol ;pero,
no es acaso el ladino un arcaismo también?

Ante los muchos dilemas que estas palabras plantean y nuestro pobre
conocimiento de lingiifstica y filosofia, simplemente las recogemos esperando
que sirvan para un estudio mas completo sobre este apasionante tema.

Monterrey tiene una serie de carreteras que cubren a manera de abanico
la parte norte del Estado, de los pueblos por donde estas carreteras pasan,
es de donde hemos tomado este vocabulario. Las carreteras son:
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acordar—dormir
ajay-hijo
aldabfias—aldabillas
almolsar—almorzar
allegari-llegara
ansina-asi
apresta—sirve
aseglin-segin
membrio—membrillo
ca-pues
cade—casa de
cintellas—centellas, chispas
cuedra-cuerda
durmir-dormir
endicha—endecha
escura—oscura
faldiquera—bolsillo
gaina—gallina
hacino-enfermo
huena-buena
huerza-fuerza
mati6le-le puso
mueve-nueve
naide—nadie




perlaflor-adj. calificativo
pieses—pies
querencia—carifio
refiegue-reniegue
sentiria—despertaria
trayen—traen
valgami-vilgame
vencida-dormida
vidro—vidrio

. Carretera Monterrey-Cd. Mier.

Apodaca, Pesqueria, Marin, Higueras, Dr. Gonzilez, Cerralvo, Treviiio.
Agualeguas, Paris, Ocampo.

aboracaba-agujereaba
ajar-lastimar
alaria-alarido
ansi-asi
arsado-oculto
arrelumbre-brille
asemejar—parecido
asofiaba-sofiaba
ca-aci
caporal-principal
claveyinas—claveles
cuerta—~puerta
deredor-rededor
enmayorarse-fingirse mayor
espensa—despensa
fierreros-herreros
gargantia—gargantilla
guelen—duelen
hueras—fueras
imd-mami

ma-—pero
muncho-mucho
muevo-nuevo
pacencia—paciencia
preto-negro

guieria-carifio
rodias-rodillas
serne—cierne
sillada-sellada
tristuras—tristezas
vaigas-vayas
veigo—veo
via-veia
jerica-molestia

. Carretera Monterrey-Laredo.

Zuazua, Ciénega de Flores, Sabinas, Vallecillo.

acuestarse—acostarse
agora-ahora
airalo-airado
albé-albor, blancura
aljaibe-aljibe
Anés—Inés
aposada-se encontraba
arrodeé—dio la vuelta
asiglin—conforme
asubi6é—subid
biétes—billetes
castio—castillo
cochiito-cuchillito
cumadre—partera
derredor-rededor
ea—usted
espurgarte-espulgar
frenio—frenillo
gasti-gasté
guerco-muchacho
haiga-haya
incontri-encontré
maique-aunque
maravia-maravilla
mientres-mientras
muncho-mucho




onde—donde
pedricién-perdicién
piedre-pierde
probes—pobres
ramada-enramada, cubierta
senti—oi

seya—sea
sillos—sellos
troenos—-truenos
vaite-vete

via—villa
yevame-llevadme

. Carretera Monterrey-Colombia.

Escobedo, Salinas Victoria, Villaldama, Bustamante,
Anihuac,

abujitas, aguijitas-agujitas
adientro-adentro

ahua-agua

albures—4rboles, ramos

alcaidaba-ejercia la autoridad de alcalde

alimpia-limpia
aljabaca-albahaca
aparentar—iluminar, embellecer

aspera-espero
banda-linaje, familia
bolsio-bolsillo
cristalin—cristalino
chequito—pequefio
dijiera—dijera
emborujo—envolvié
enreinada-rellena
guadrar-guardar
guisandera—cocinera
huarda-guarda

ladrios—ladrillos
malogrado-muerto
mecatrej-acusador, calumniador

Liampazos,

murir-morir
membrio-membrillo
oria—orilla

peje—pez
piedregosas—pedregosas
recordéis-despertad
sentia—ofa

sia—silla
sonreiba—sonreia
traimela—triemela
trubias—turbias
vedre—verde
vias-vieras
yoras—llorais

. Carretera Monterrey-Monclova.

Villa del Carmen, Abasolo, Hidalgo, Mina.

alcabo-al final
alci-asi

anjo-anillo
apartearme--asistir en el parto
asperando-esperando
bafii-bafié
briantes—brillantes
cabdal-caudal
cayi-caf
chinela-zapato
donseas—doncellas
enantes-antes
és—eres; estas
fajadura—pafiales
guay-; ay!

ha-he
hueltas—vueltas
lehuas-leguas
mafanada—por la mafiana temprano
melecina-medicina
meriodia-mediodia




mole-muele
oyistis—oisteis
pelisquito—pellisquito
piedro-pierdo
quen—quien
sentio—oido
sibdad-ciudad
tadre-tarde
trasa—afrenta
vedror-verdor
vide-vi

CATTTULD 1Y

CONCLUSIONES.

Trabajar sobre terreno antropolégico obliga a pensar y dudar constante-
mente sobre la veracidad de las conclusiones.

El més pequefio detalle, una palabra, alguna anécdota, un escrito que por
casualidad cae en nuestras manos, puede cambiar la estructura racional del
juicio hecho ante el folklore. Ni mas ni menos que si se tratase de las im4-
genes de un caleidoscopio en constante cambio y sin repetirse jamés.

Pero asi como en la imagen caleidoscépica las formas y colores que se
combinan son siempre las mismas, cambiando sélo la mezcla, sucede lo mismo
en el folklore, aunque aparentemente la diversidad sea mucha, en el fondo
son las mismas formas que se repiten.

La dificultad estriba en encontrar las formas primarias. Esa fue la intencién
de este trabajo.

Haciendo eco a Don Eugenio del Hoyo, terminamos repitiendo las pre-
guntas hechas por él en su trabajo ;Sefarditas en el Nuevo Reino' de Leén?

“¢Hay verdadera relacién entre estos fenémenos folkléricos o se trata sim-
plemente de una curiosa y fortuita semejanza? ;Qué tan antiguo es el fené-
meno folklérico registrado en el Noreste de México? ;Es exclusivo de la regién
en estudio en nuestro pais y, por otra parte, pertenece realmente a una
tradicién tipicamente sefardi o es general a la zona mediterrdnea?”

Ojalé en el futuro estas preguntas puedan ser contestadas objetivamente.
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