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liC. JORGE MONTEMAYOR SALAZAR
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“A TRAVES DE MULTIPLES DIFIGULTADES, tanteos y riesgos, el pensamiento
contemporaneo logré introducir la historicidad en la ratio misma de realidad,
en su concepto bésico y radical. La experiencia filoséfica experimenté con
ello un incremento de insospechadas consecuencias.

“Para evitar equivocos en una cuestién tan importante como es la his-
toricidad del hombre y sus diferentes modos de experiencia, conviene
clarificar el sentido del término “historicismo”. Al margen de ciertos sig-
nificados peyorativos que haya podido adquirir adicionalmente, el historicis-
mo ha de ser visto como una corriente consagrada en principio a orientar la
experiencia filoséfica hacia el campo de las realidades metaobjetivas, que no
se dejan captar con una metodologfa tomada en préstamo a las ciencias
naturales.

“Los estudios referentes al saber filoséfico y la historicidad, el progreso de
la filosoffa a lo largo de su historia, la posibilidad de la historia de la filosofia,
las tareas y el método de la historia de la filosofia revelan que el descubrimien-
to gradualmente creciente de la historicidad del hombre y del pensamiento
filoséfico no diluye la experiencia humana en haces de perspectivas inconsis-
tentes y relativistas, sino que le concede —en aparente paradoja— una mayor
amplitud y firmeza —entendida ésta en el sentido correspondiente no a las
ciencias de la naturaleza, sino a las ciencias del espiritu—. Vista en su.
verdadero alcance, la valoracién de la historicidad implica un notable enri-
quecimiento de la experiencia humana.

“Las investigaciones de la Filosofia de la accién y de la mas reciente
Filosofia de la Historia —elaboradas sobre la base de andlisis filos6ficos muy
matizados sobre la esencia del hombre Y su caracter abierto, la capacidad
humana de abrirse cocreadoramente a las realidades valiosas, nutriciamente
envolventes, el sentido creador del cambio, la diferencia de hecho ¥ suceso,
potencia y posibilidad, naturaleza e historia— han permitido descubrir que




el saber filos6fico es constitutivamente histérico, y dotar, en consecuencia, a
la Historia de la Filosofia —en cuanto disciplina— del método adecuado,

concediéndole un alto rango en la escala de los saberes.
“Fl clima intelectual que hizo posibles las investigaciones antedichas sobre

la Filosofia de la accién y de la historia se constituy6 lentamente a través de
los denodados esfuerzos que, enordena comprender las realidades humanas,
realizaron los autores y corrientes de pe nsamiento que suclen agruparse bajo
la denominacién —no del todo afortunada— de historicismo.

“Fl término historicismo o historismo presenta dos vertientes de
significacién diversa: una, mas bien negativa, y otra, positiva. 1) Se denomina
con frecuencia pensador historicista al que concede atencién exclusiva a las
realidades histéricas y desplaza del drea de los objetos posibles de conocimien-
to humano a las realidades suprahistéricas (verdades y normas inmutables,
trascendencia, etc.). 2) El movimiento historicista responde a la muy positiva
capacidad de valorar segtin es justo las realidades que ostentan una condicién
irreductiblemente individual-comunitaria-histérica, en virtud de la cual no
vienen dadas al hombre como objetos fijos, delimitados, antes deben
autodesplegarse en activa vinculacién a su entorno y lograr asi su plena

configuracion.
“Estos dos signiﬁcados “ocn apariencia opuestos— del término historicis-

mo responden al hecho de haberse abordado una tarea filoséfica muy com-
pleja —la de hacer justicia a objetos de conocimiento que no se reducen a
meros objetos— con recursos metodoldgicos precarios. El alumbramiento de
la "conciencia histérica" tuvo lugar en el siglo XIX bajo el influjo, por una
parte, de Ia Metafisica idealista, marcadamente especulativa, y, por otra, de
la Escuela Histérica (Droysen, Ranke), caracterizada por la atenencia ex-
periencial a lo dado. ¢Gémo conciliar la tendencia especulativo-deductiva de
la primera con el procedimiento experiencial-inductivo de la segunda? La
FEscuela Historicista tiende a valorar los datos histéricos por lo que son en si
mismos y en sus internas conexiones. La Metodologfa idealista fundamenta
el valor de las realidades individuales histéricas en la Razén que late y se
expresa en las mismas. Al no disponer metodolégicamente sino de un con-
cepto univocista, muy poco matizado, de interioridad y exterioridad, sub-
jetividad y objetividad, dentro y fuera, cambio y devenir, temporalidad y
supratemporalidad, los pensadores sensibles al valor entitativo de lo in-
dividual histérico realizaron sus fecundas investigaciones con la gozosa con-
ciencia de ampliar considerablemente el horizonte espiritual del hombre, y,
a la par, con la desazén producida por el temor de no poder conseguir un
modo riguroso de conocimiento de estas vertientes de la realidad, descubier-
tas con asombro y estremecimiento, y de abocar, en consecuencia, a un género
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de relativismo que su espontnea intuicién interpretaba como o 1
auténtico conocimiento filoséfico".’ el
: “La} l?ilosoﬁ'a contemporénea fue concediendo importancia singular a 1
111sto_r1c1clad a medida que estuvo a disposicién de captar la difexgencia i ;
e]lldll?le —si bien largo tiempo ignorada o dejada de lado— entre la t &
porallflad especiﬁca.del hombre y la de los seres infrapersonales entrzﬁéi
devenir como crez_-lcu')n —Ccomo enriquecimiento entitativo— y e] devenir
como mero cambio. Sélo cuando un estudio pormenorizado de la realidad
en sus dn{ersos estratos descubrié la posibilidad de vincular el cambio v un
modf? f:fmnf?nte de permanencia, se entrevié la fecunda posibilidad de EIE la
COnd‘IC'lOIl .hlst(j)rica, lejos de significar mera fluencia o sumisién al ti(flzm :)
em})mco, mehque un modo superior de darse por via de despliegue cread(?r
La atencion preferente al tema de la historicidad exige un alto nivel en
la medlt.amon antropolégica y metafisica si no ha de abocar al extremi
superﬁc‘xal del historicismo relativista. Ese alto nivel se logra cmndzns i
Metafisica se amplia la ratio realitatis lo suficiente para no ver la hist‘oricidig
como un modo vulgar de fluencia que quicbra la firmeza de lo real sustan;_e
§1n0 cc.)m_o una trama de acontecimientos que tienen lugar mediante actos d :
apl“‘oplaaén de posibilidades. b vt &
v 3111';11 eanxil’plllam.ou. ana'loga. ala exp.erimentada por la ratio realitatis la
ﬁ]p ; 6 la ratio sciendi al ser vinculada la historicidad con el saber
osoﬁc_o. Una vez determinado con cierta precisién el caracter ccom
prometido del saber filos6fico y, por tanto, su condicién personal—creadora-

istinta del mero subjetivismo arbitrario—, queda de manifiesto que tal

2(;;(;9 .d'e c}olno’m}niento o da a lo largo del tiempo y ostenta por ello una
& ﬁ;(;:]oetansto; 1;;1 p.elr:tzI €sta no se opone en modo alguno a los caracteres
noamicnm.y p nidad que debe mostrar todo género auténtico de co-
[
La \.’erdadem luz de inteligibilidad que funda el conocimiento humano d
las re?hdades mas hondas —realidades que no existen a modo de "objetos" .
cinstl(;ll}ren el peculiar “objeto-de-conocimiento” de la Filosoﬁ:"-]xﬁ ng
21 222 nied(? Ia.s cosas segun‘ un gé}lel*o de causalidad unilateral, antes surge en
cimiento creador que tiene lugar en cada fenémeno de encuent
Por eso el saber humano mis alto es comunitario e histérico. Si i#:
medidas necesarias para no reducir el sentido de e esite it _135
oo ; enti stos calificativos a colectivo
: o consideramos como indice del poder creador —creador en

“participacién— imi
p pacién— del conocimiento humano, serd perfectamente viable

recono racter histéri i
cer el cardcter histérico de la Filosofia y de los sistemas filoséficos. A

1 Lépe: i &l
pez Quintds, Alfonso. “Cinco grandes tareas de la filosoffa actual”, Laampliacién de la

experiencia filoséfica, (Biblioteca Hi i i 2
e a Hispdnica de Filosofia N°, 89), Ed. Gredos, Madrid, 1977,
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la luz de la Hermeneiitica contemporanea, el calificativo “histérico” suscita
:deas no de mero cambio lineal, sino de instalacién en las fuentes mismas de
la inteligibilidad de lo real en sus estratos més calificados. Con ello, la
aceptacién de la historicidad del saber filos6fico queda al abrigo de toda
precipitada acusacién de relativismo, ya que la verdadera historicidad, la que
aqui estd en juego, consiste en una trama robusta y fecundisima de
relacionalidades, no en un fugaz peloteo de meras relaciones.

“Histéricos no son los hechos huidizos meramente fActicos, sino los sucesos
llenos de sentido, que, como tales, alumbran campos de posibilidades en los
cuales puede jugar un juego creador la libertad dentro del dmbito inter-
relacional de la comunidad humana.

“De modo andlogo, histérico es un pensamiento no por el simple hecho de
haber sido gestado en un determinado momento del tiempo, sino por abrir
un horizonte de posibilidades al conocimiento humano. La puesta minima en
el juego histérico son los sucesos (eventos) y los campos de posibilidades, no
los meros hechos y las meras potencias. Los sucesos y los campos de
posibilidades ostentan formas de temporalidad superiores a las privativas del
simple cambio, y tal superioridad hace posibles esos modos de comunicacién
a través del tiempo que llamamos escuela y tradicién, que, cuando son
auténticos, no responden a meros movimientos de inercia, sino a impulsos
rigurosamente creadores —creadores en vinculacién a realidades y nor-
matividades que envuelven nutriciamente a los mismos que a lo largo del
tiempo contribuyen en parte a constituirlas—. A esta luz se advierte la
posibilidad de que sean perfectamente compatibles el caracter absoluto de la
verdad y su condicién histérica. Que la verdad decisiva sea inalterable no
indica que se evada de la historia, ya que, justamente por ser muy rico ese
objeto de conocimiento, exige en proporcién directa el compromiso del
hombre y su consiguiente actuacién a lo largo del fluir temporal.

“Asf entendida, Ia historicidad implica un enriquecimiento de la experien-
cia humana integral, un acrecentamiento por via de integracién, no de mera
yuxtaposicién, pues todo pensamiento auténticamente humano debe asumir
los datos facilitados por la experiencia ajena de modo co-creador, como una
apelaciénal propio esfuerzo yauna personal respuesta. Elcurso de la Historia
se articula sobre la base de los esquemas complementarios: potencia-acto,
suceso-posibilidades, apelacién-repuesta. Sélo en cuanto alude a este caracter
creador-personal del pensamiento filoséfico, es aceptable la afirmacién de
que éste debe empezar en Cero. Al ser fruto de un encuentro rigurosamente
personal-experiencial —no meramente experimental—, ya que la verdad
filos6fica surge dialégicamente en el encuentro de dos entidades
sobremanera complejas —el hombre y la realidad—, el conocimiento

filoséfico s6lo existe propiamente cuando es asumido creadoramente por
cada pensador. La biisqueda filos6fica hace entrar en vibracién a todo el ser
humano. Pero esta vibracién personal no exige que se haga tablarasa detodos
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los cor}ocimientos del pasado, sino, al contrario, que se reconozca la peculiar
e‘levf'imén que les compete por ser conocimientos filoséficos y por lo con-
siguiente pec;slidadﬁ de asumirlos personalmente para apropiarlos. La
comunicacién filoséfica sélo se d i i i6 al”

“Debido a este cardcter persoizlr:lfzg:eréitg uni ('ie i i o

: prometido del saber filoséfico
aéste le pertenece su historia de modo mds intimo que al saber cientifico Six;
necies:idad de confundir la filosofia y su historia, debe afirmarse con .toda
decisién que la Historia de la filosofia es filosofia, y no se reduce en modo
alguno a un avatar extrinseco a la misma”.?

"‘ Lo l}istérico no se puede considerar como una realidad de orden material
ﬁ.smlé_gxco o geografico. Y tampoco puede descomponerse la realida(i
histérica en otras realidades de cardcter psiquico. Lo histérico es algo
especifico, es una realidad de car4cter especial, de orden especial, es como fn
escalén aparte de la existencia. ;

“Lo histérico es, precisamente, una forma concreta de la existencia, una
forma integra. ’

“La filosofia de la historia exami
: ¢ la historia examina al hombre en toda la plenitud concreta
de su esencia espiritual.

“'El ‘dest.ino humano puede alcanzarse tnicamente gracias a este co-
nocimiento concreto de la historicidad.

“El- hon.lbre es un ser altamente histérico. El hombre se halla en lo histérico
ylo 11'1’st(’)r1co se halla en el hombre. Entre el hombre y lo histérico existe una
relacién tan estrecha, tan profunda y misteriosa, una reciprocidad tan con-
creta, que es imposible desunirlos. No es posible separar al hombre de la
Historia y considerarlo de una manera abstracta, como tampoco es posible
separar la Historia del hombre de un modo, por decirlo asi inhum'fno Es
II‘npOS.IblC considerar al hombre separado de la profumﬁsima reali;iad
hlstérlca..'. L? histérico no puede examinarse como un mero fenémeno, como
una :':xterlorxzacién de este mundo que llegamos a conocer gracias a m;estros
septxdos, oponiéndolos, como Kant, a la realidad noumenal, a la esencia
m}sma_ de la existencia, a la quinta esencia de la realidad... Io’histérico la
Historia no es un fenémeno solamente... lo histérico es un néumeno sier);do
este concepto el fundamento mis radical de la filosofia de la Histori;l Enlo
‘hlsténco', ep su sentido verdadero, aparece la esencia misma de la exisiencia
?a esencia u?tf:rna del Mundo. En lo histérico no es solamente la esenciE;
mterr'la 'esp'lrltual del hombre lo que se manifiesta, no es su mera
extenonzam.c’m. Lo histérico tiene un signiﬁcado profundamente ontolégico
POT su esencia misma y no es fenomenal. Lo histérico se adentra en lo 1gnés

2 Ibid,, pp. 229-233.
3 Lépez Quintis, Alfonso. op. cit., p- 233.




hondo de la existencia, en sus fundamentos mismos que, solamente asi,
llegamos a concebir. Lo hist6rico es, en cierto modo, una revelacién de lo més
profundo, de lo mds esencial de la realidad universal. Es la revelacién del
destino universal y del destino humano como eje de aquel. Lo histérico es la
revelacién de la realidad noumenal. Podemos aproximarnos a lo noumenal-
mente histérico a través de la reciprocidad concreta que existe entre el
hombre y la Historia, entre el destino himano y la metafisica de los factores
histéricos. Para penetrar ese misterio de "lo histérico”, debo concebir, previa-
mente, lo histérico y la Historia como algo profundamente “mio”, como una
historia “mia”, como un destino “mio”, en lo mds hondo de estos conceptos.

“El proceso histérico debe concebirse no como algo ajeno al "yo", no como
algo que oprime a este “yo” habiéndole sido como impuesto, no como algo
que le obliga a rebelarse tanto en la realidad del “yo” como en su juicio. Este
camino sélo nos conduce a la nada, a la inexistencia. El camino que debemos
seguir y donde es verdaderamente posible formar una filosofia de la Historia,
es el de una profunda compenetracién entre el propio destino histérico del
“yo” y el destino de la humanidad. En el destino de la Humanidad he de llegar
a situar mi propio destino, como también he de reconocer en este destino mio
un destino histérico. Unicamente asi es posible compenetrarse con el misterio
intimo de “lo histérico” y alcanzar el profundo destino espiritual de la
Humanidad.

“El verdadero camino que debe seguir la filosoffa de la Historia, es el de
un establecimiento de la ”identificacién del hombre con la historia”", iden-
tificando el destino humano con la metafisica de la Historia".*

“Segiin la situacién del existente ante la historia en las diversas épocas, es
perfectamente posible, y hasta necesario, trazar un cuadro bastante claro de
las grandes concepciones de la historia. Es natural que tales concepciones
dependan de la visién general del mundo y de la vida.

“a) La circularidad oriental-greco-romana. Es un hecho absolutamente
indudable que todo el mundo antiguo sostuvo la circularidad del tiempo y la
repeticién constante de las edades. Esto, digdmoslo desde el comienzo, im-
plica que la existencia no es histérica y la imprevisibilidad y libertad de la
historia desaparecen. No puede haber historia en un mundo de la necesidad
asumido por el movimiento circular, sin comienzo ni fin absolutos, en cuyo
seno se cumplen ciclos que deben repetirse idénticamente de modo perpetuo.
En efecto, el pensamiento oriental més antiguo sostuvo la idea de un tiempo
ciclico (que prefiero llamar ’circular"). Este tiempo se regenera

4 Montemayor Salazar, Jorge. “Apreciaciones de Nicolds Berdiaeff sobre el sentido de la
historia”, Anuario Humanitas No. 20, Centro de Estudios Humanfsticos de la Universidad
Auténoma de Nuevo Leén, México, 1979, pp. 32-33.

periédicamente e implica, segiin expone Mircea Eliade, el mito de las edades
sucesivas y una “edad de oro” que es necesariamente “repetible”. Eliade
sostiene que, en el pensamiento hindi, es donde se encuentra con més fuerza
este mito de la repeticién eterna.

Dice: “La unidad de medida del ciclo mds pequefio es el yuga, la "edad".
Un yuga va precedido y seguido por una “aurora” y por un “crepisculo” que
enlazan las “edades” entre si. Un ciclo completo o mahayuga se compone de
cuatro “edades” de duracién desigual, de las cuales la més larga aparece al
principio del ciclo y la mds corta al final". Obsérvese que la mayor o menor
duracién de las edades en nada altera la circularidad necesaria, pues, como
el mismo Eliade lo dice, “asistimos a la repeticién infinita del mismo
fenémeno... presentido por cada yuga..., pero completamente realizado por
un mahayuga”. Y tal es la vida de Brahma. Asi, pues, en ¢l seno de Brahma
no hay historia, porque el existente, sencillamente, no es histérico. Lo que
vale es el perpetuo circular del todo en los ciclos repetidos idénticamente ad
infinitum.

“También uno de los carateres fundamentales del mundo griego es laidea
del retorno ciclico presente, no s6lo en todos los filésofos, sino en la religién
mds antigua y en el orfismo. Todos los sucesos vuelven a suceder perpetua-
mente en el seno de la circularidad universal, y el movimiento mas perfecto
€s el movimiento circular. Por eso, en el mundo griego no hay, propiamente,
historia, pues el existente es asumido en la necesaria circularidad universal.
Desde el orfismo hasta Herdclito, y desde los pitagéricos hasta Plat6n y
Ar‘istéte]es y Plotino, todas las cosas vuelven perpetuamente a lo mismo. Los
griegos y antiguos en gencral creyeron en el retorno ciclico y en una ley
cés{mca necesaria (moira). De ahi la preocupacién fundamental del hombre
antiguo por el pasado como medio para predecir de algiin modo el futuro.
To?los los escritores griegos y romanos que pasan impropiamente por “his-
toriadores" reflejan esta concepcién del mundo. En efecto, desde Herodoto y
Tucidides hasta Polibio, Tito Livio o T4cito, la preocupacién fundamental era
el pasado, y aunque algunos admitieron un progreso en la evolucién del
mundo, lo mismo era todo asumido en la necesidad universal. Si los orientales
7 los griegos hubiesen conocido la creacién del ser finito, el tiempo no hubiese
§1do_c1rculal‘, sino lineal. Pero el hecho indudable es que la concepcién circular
u‘np:dié crear una teoria de la historia (filosofia de la historia), porque la.
historia no se concibe si el existente no est4 libre de la necesidad.

b) La linealidad hebreo-cristiana (trascendencia). El hombre hebreo, en
Cfimblo, conoci6 la creacién. A'la inversa del tiempo césmico no-histériéo
cu‘c.ular y perpetuo de todo el mundo antiguo, el tiempo hebraico—cristianc;
&s lineal, porque hay tiempo desde que hay un comienzo en el momento en
el cual el ser Infinito pone a la existencia que comienza a desarrollarse hasta
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un momento final. Luego el tiempo circular no es concebible. Asi como el
mundo oriental-greco-romano no era estrictamente histérico, el mundo
hebreo-cristiano es intrinsecamente histérico. Pero el comienzo del tiempo
depende de un acto extratemporal de Dios y el fin del tiempo (de la existencia)
depende también de un acto extratemporal. Por tanto, la historia se mueve
de la eternidad a la eternidad, y, por eso, la historia es siempre trascendencia
y referencia esencial a lo que la hace ser, precisamente, historia. Contraria-
mente (como entre otros muchos lo ha sefialado Karl Lowith), al hombre
antiguo que tenia la preocupacién del pasado, el hombre hebreo-cristiano
tiene la preocupacién del futuro, de algiin modo siempre inminente, siempre
imprevisible. Por eso mismo, la profecfa, en cuanto pre-diccién del porvenir,
juega un papel central en el mundo hebreo-cristiano.

“El prototipo de esta concepcién del mundo histérico es la filosofia y
teologia de la historia de San Agustin (354-430). Estd contenida, principal-
mente, en su gran obra La ciudad de Dios, escrita en veintidos libros. La
historia humana comienza con el primer hombre (Adé4n), pero antes ya existe
una sociedad mads perfecta de Dios y los 4ngeles (sociedad celeste); el tiempo
propiamente histérico comienza con Adén, y la historia se hace tragedia
cuando aparece el pecado. Perola historia es, por un lado, historia de la gracia
(historia positiva), y, por otro, historia del pecado (o negativa). Toda la
historia es espectacién de Aquel que, al encarnarse, glorifica al Padre y salva
al hombre. Luego Cristo Encarnado es el centro absoluto de la historia. Hacia
¢l se mueve la historia, y después de su Sacrificio, donde vencié al pecado, la

historia es ya escatolégica, historia de lo tltimo, cristolégica y distendida hacia -

el momento del Juicio universal. La sociedad invisible de los que son asumidos
por el amor de Dios es la "Ciudad de Dios"; la invisible sociedad de los que
son asumidos por el mal amor de sf mismos (afincados en la tierra) forman
la “ciudad del mundo” (o del pecado) que lucha sin descanso con el bien. Tal
es la dialéctica que impulsa la historia. La ciudad de Dios no es propiamente
terrena, porque no comenzé en la tierra ni tiene su fin en ella (comenz6 en
Dios, pasa por Abel hasta Cristo y luego del Juicio se constituye para siempre
en la ciudad celeste); la ciudad del mundo comenzé en la tierra (con Cain
hasta el iltimo perverso) y tendré su fin en ella. Inextricablemente mezcladas,
s6lo después del juicio serdn separadas. Los actos propiamente histéricos
aparecen asi como la sintesis de libertad humana y providencia divina, y, por
eso, todo acto histérico tiene siempre trascendencia suprahistérica. Respecto
del fin, nada podemos saber por nuestros propios medios, salvo por la profecia
(que es de Dios). De ahi que la historia tenga un sentido escatolégico y
profético. La historia no pone su fin dentro de la historia, sino que su fin es
trascendente a la historia misma, y asf la historia adquiere un sentido pleno.
Luego la linealidad hebreo-cristiana explica la existencia hist6rica por la
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misma trascendencia superhistérica a la que se ordena la existencia. Y parece
que no hay otra posibilidad que circularidad o linealidad. En esta concepcién
delalinealidad histérica deben situarse Pablo Orosio (contempordneo de San
Agustin). Otén de Freising (1111/5-1158), Joaquin de Fiore (1145-1202),
Rogerio Bacon (1210/14-post. 1292), Jacobo Benigno Bossuet (1627-1704),
Juan Donoso Cortés (1809-1853) y, entre los contemporaneos, para citar
solamente algunos, Urs von Balthasar, Nicolds Berdiaeff, Romano Guardini,
Vladimiro Soloviev, Josef Pieper, Michele F. Sciacca, Felice Bataglia, etc.
Veamos ahora si hay otras posibilidades diversas para la Filosofia de Ia-
Historia. '

“c) Los sistemas ciclicos de la historia. Es necesario que ustedes fijen su
atencién en una denominacién: al considerar el pensamiento antiguo, he
hablado de "circularidad" preferentemente, haciendo notar que el mundo
antiguo est4 asumido por una dialéctica que va de lo mismo a lo mismo, sin
libertad; lo histérico singular permanece irracional. Ahora, en cambio, me
propongo hablar de los sistemas “ciclicos” modernos Yy contemporaneos, y es
Preciso tener en cuenta que el sentido de los sistemas actuales que explican
la historia por un progreso que se efectia por “ciclos”, no es lo mismo que la
“circularidad” griega. Veamos el por qué a través de la historia de los sistemas:

“La primera gran sintesis (que es, después de San Agustin, la m4s impor-
tante)‘corrcsponde a la Ciencia Nueva de Juan Bautista Vico (1688-1744). El
ca‘lrtesmnismo, el aristotelismo y la escoldstica habfan considerado a lo
hls.térico como irracional. Para esta direccién, este "hecho” histérico, concreto
y singular, es irracional, porque sélo lo universal es el objeto de la ciencia;
por lo tanto, el singular hist6rico noes objeto de conocimiento cientifico. Vico
s’os-tuvo. en cambio, que “lo hecho” por el hombre, este hecho singular, es lo
tinico adecuado al conocimiento; y lo hecho por el hombre (factum) es,
precisamente, el mundo histérico. La naturaleza es conocida por su Autor, es
decir, por Dios; pero la verdad del mundo histérico es plenamente captada
por el hombre, que es su autor. Tal es la historia hecha por el hombre, vy,
segﬁp Vico, existe una historia ideal eterna, modelo (al modo plat6nico) de,
las hlsr..orias particulares. La historia del hombre sigue tres edades o ciclos: 1)
edad- divina, que es teocratica y sacerdotal, cuyo idioma es sagrado; 2) edad
heroica o mitolégica, cuyo idioma es el simbélico, Y, por iltimo, 3) la edad
humana o racional, cuyo lenguaje es el vulgar. Estos ciclos se repiten siempre,
pero no son idénticos, y Vico admite al final un momento escatolégico. En
Vico asistimos a la salvacién del mundo histérico (lo singular) y, junto a

Ag}‘lst.in, a la fundacién de la Filosofia de la Historia,

N fcoliis Danilevsky (1822-1882) parti6 del hecho, segun €l infalible, de la
efleml.stad histérica de Europa y Rusia. Rusia no ha participado en la unidad
histérico- cultural que es Europa, y es falso que civilizacién sea sin6nimo de
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civilizacién occidental; ésta es una de tantas. La historia se estructura en ciclos
de tipo morfolégico-dindmico en la pluralidad de civilizaciones (nacimiento-
florecimiento-muerte) y deben distinguirse: 1) civilizaciones positivas (o
creadoras); 2) negativas (o destructoras) y 3) aquellas que simplemente son
un mero material etnogréfico. Unicamente se desarrollan algunos elementos
de los valores creados, y en el florecimiento ya estd presente la decadencia.
En tal sentido, Europa entra en su muerte, y Rusia se apresta (como dindamica
civilizacién positiva) adominar el occidente. Obsérvese que los ciclos cumplen
un progreso hacia este dominio histérico.

“En la misma direccién del ruso Danilevsky debe situarse a Oswald
Spengler (1880-1936), que concibié las culturas como organismos biolégicos
sometidas al ciclo de lo orgénico (nacimiento-florecimiento-muerte). Lo
simplemente "hecho" es obra de la inteligencia y es la “civilizaciéon”; en
cambio, lo que “se hace” es propio de la vida (intuicién de la vida, influencia
de Nietzche) y es la “cultura”. Y deben distinguirse cuatro ciclos en la
morfologia de la historia universal: Oriente, Antigiiedad (alma apolinea),
Arabia (alma mégica) y Occidente (alma fadstica). En la historia de Occidente
distingue a su vez cuatro momentos (primavera-verano-otofio-invierno) que
deben retornar al primero. Occidente entra al ltimo momento, y por €so
asistimos a la inevitable “decadencia de Occidente”. No es muy distinto el
camino seguido por Arnold Toynbee (1889), para quien el mecanismo de
aparicién de las culturas en la historia se resuelve en lo que llamaré dialéctica
“yeto-respuésta”. A un “reto” del ambiente, por ejemplo, corresponde una
“respuesta” creadora de una cultura. También la “respuesta” puede fracasar,
o varias respuestas ser cada vez mas débiles hasta la total “petrificacién” de
una cultura. Paso por alto los detalles del pensamiento de Toynbee (que no
deseo exponer en una obra general como la presente) y también otros
pensadores. -

“En todos estos casos que he indicado se acepta que la historia se mueve
cumpliendo ciclos determinados, no una perpetua y cerrada "circularidad”.
Pero tales ciclos no “dan vueltas” sobre si mismos (circularidad), sino que
progresan en un sentido horizontal. Por tanto, la combinacién de los ciclos
con el movimiento horizontal generarfa una helicoidal: pero asi s¢ ve claro
que mis all4 de los ciclos hay un movimiento lineal basico y mas profundo.
Luego, atin en los sistemas ciclicos, se mantiene basicamente la linealidad de
a historia (que es el aporte hebreo-cristiano). Otro problema serd saber si la
linealidad histérica se abre a una trascendencia mds alld de la misma existen-

cia histérica o no. Ese problema veremos ahora. :

“d) La linealidad en el pensamiento modernoy contemporaneo (inmanen-
cia). Hasta ahora hemos visto tres posibilidades que se han reducido a dos:
"circularidad" y “linealidad”. La primera no permite la existencia de la
historia porque sélo hay historia en la libertad. Nos queda la segunda. Pero
hasta aqui esta linealidad de la existencia histérico-temporal desemboca
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siempre en un momento final (Juicio universal, por ejemplo) que pone a la
existencia mds alld de la misma historia. En otras palabras: la historia supone
siempre una presencia superhistérica que hace que haya historia (trascenden-
c1a)..Pero en el mundo moderno aparece una tendencia diversa. Tanto el
comienzo como el fin de la historia son inmanentes a la historia misma y no
existe ninguna razén superhistérica que la explique. Todo se reducird a
Iustorl'a. _A esto le podemos llamar linealidad inmanentista. Después del
Renam-n’nento adviene la tendencia a explicarlo todo en los limites de la razén
y también a la m?sma existencia histérica. Contra la explicacién de la historia
por la Providencia (Bossuet), y postulando cierto progreso de la historia hacia
ade]a_nte, Voltaire (1694-1778) escribié su Ensayo sobre las costumbres y el
espiritu de las naciones, donde por primera vez se emplea la Y
“filosofia de la historia”. No parece aln A
. h que sea esencialmente diversa la
orientacién de la filosofia de la historia del iluminismo (Condorcet, Turgot
otros) y aun del positivismo de Comte, pues para todos ellos la his:toriagestzi,
afectada de un irreversible progreso hacia adelante, es decir, hacia el futuro
Mar}uel Kant (1724-1804) lleva esta actitud hasta sus dltimas consecuencias:
sosuene: que la historia no es la historia del individuo, sino sélo de la es ecie.
(comosi dijéramos de la universal especie humana). El desarrollo de la especie
h'U{nana en los limites de la razén se ordena al establecimiento de una siciidad
civil que sea capaz de administrar el derecho de un modo universal hasta el
establecimiento de un Estado cosmopolita universal, todo lo cual obedece a
un plan oculto de la naturaleza. Como se ve, no int,eresa aqui la existencia
personal (este concreto hombre de carne y huesos), sino el destino de la
especie. Claro que la “especie” es una abstraccién. A pesar de su oposicién al
kantismo, Johannes G. Herder (1744-1803) sostiene que la historia es un
progreso hacia la totalidad en virtud de la intervencién de la Providencia. Asi
cadaedad, cada pueblo, se presenta como un todo, pero es como nada res‘ lectc;
iela.quel!a totalidad, la plena perfeccién de la humanidad a la que se oinena
4 ;13:30]1:;;52;3;_10 esta claro si tal plenitud se logrard dentro o fuera, més
“ 2 .
cUhEF]O en el filésofo en quien la linealidad inmanentista alcanza su
nacion es Jorge Guillermo Hegel (1770-1831), quien, en cierto modo
zxtlrati: Fas consecuencias rigurosas del idealismo kantiano y aun de la ﬁlosofi:;
Sie uaile:tst(.)r:a de Hc'fl‘(j.-‘s’r'f. Hegcl expresa respecto al curso de la historia lo
gulente: “La variaci6n abstracta que se verifica en la historia ha sido
;zncebida, desde hac§ mucho tiempo, de un modo universal, como implican-
nat:: Iprogreso hacia alllgo mejor y mds perfecto. Las variaciones en la
aleza, con ser tan infinitamente diversas como son, muestran sélo un

e R L Nl P
5 Caturelli, Alberto. “La Filosoffa”, (Biblioteca hispdnica de filosofia N°. 49), Ed. Gredos
Madrid, 1966, pp. 192-197. s de
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circulo, que se repite siempre. En la naturaleza no sucede nada nuevo bajo el
sol; por eso el espectdculo multiforme de sus transformaciones produce
hastfo. Solo en las variaciones que se verifican en la esfera del espiritu surge
algo nuevo. Esto que acontece en lo espiritual nos permite ver que el hombre
tiene otro destino que las cosas meramente naturales. En éstas manifiéstase
siempre unoyel mismo destino, un caricter fijo, estable, al cual toda variacién
viene a parar y todo cambio se subordina. Pero €l hombre tiene una facultad
real de variacién y ademds, como queda dicho, esa facultad g:amina hacia algo
mejor y més perfecto, obedece a un impulso de perfectabilidad » ® Para Hegel
todo lo real es racional, todo lo racional es real, es decir, que ser y pensamiento
se identifican; por tanto, el pensar puro (el concepto) es la realidad viva. Ser
y no-ser se oponen dialécticamente (abstracciones e indeterminacién pura),
y su sintesis es el devenir, lo concreto. Todo asi es devenir, moviente,
dingmico, historia. El fin del Espiritu en la historia es saberse a si mismo cada
vez mds, ir conquistando su plena racionalidad. Luego la historia es siempre
historia del universal, del Espiritu que se despliega, y, por €so, los héroes, los
individuos hist6ricos, cuando alcanzan su propio fin subjetivo (la gloria
personal, por -ejemplo), aun sin saberlo han hecho avanzar al Espiritu;

después, son nada. Asi también los pueblos. Y un puebloingresaen la historia
cuando en él el Espiritu se sabe y este tener conciencia de si un pueblo es el
Estado; de tal modo que los pueblos que atin no se han constituido en Estados
no estan en la historia. De acuerdo con esta doctrina, la historia avanza de
Oriente hacia Occidente. En Oriente el Espiritu empieza a conquistar su
libertad (racionalidad) porque al menos uno sabe que es libre (despotismo).
En Grecia y Roma algunos lo saben (aristocracia), y, por fin, el Espiritu
alcanza su libertad en todos en el Estado cristiano, que es el definitivo. Hegel
se refiere al Estado germénico cristiano. Tal es el fin de la historia. Como se
ve, ¢l fin de la historia es, simplemente, un momento interno al Espiritu, es
decir, inmanente a El. El hegelismo ha dado sus frutos y sus consecuencias
hasta hoy.

“Quizd la mas importante sea el marxismo. La dialéctica en el seno del
Espiritu se transforma en dialéctica de la materia en Feuerbach; y en Carlos
Marx (1818-1888) la filosofia no es mis teoria, sino accién, praxis. La
dialéctica histérica tiene un elemento esencial, que es el trabajo, por cuyo
medio se realiza la sintesis de los momentos teérico y practico, y asi como en
Hegel todo se resolvia en el momento histérico individual (luego absorbido
nuevamente por el Espiritu), en Marx todo se resuelve en el momento social.
La historia comenz6 con la esclavitud, pero ese momento guardaba en sf el

¢ Hegel, G.W.F. “Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal”, (Biblioteca de
ciencias histéricas), tr. del aleman por José Gaos, Ed. Revista de occidente, Madrid, 1974,

p.127.

momento_siguiente: el feudalismo, y del feudalismo, la burguesia (autora de
la revolucién francesa), y de la burguesia, el capitalismo, y de éste (generador
del proletariado), la sociedad homogénea o comunista, fin de la historia
tl"amblén en Marx la historia ha seguido un movimiento lineal, aunque-
mrzxan’epmta, porque el fin de la historia es alcanzado dentro de la historia
Cnt.lca general. Si tenemos presente todo lo expuesto, una primeré
conclusién surge evidente: si el tiempo es absolutamente circular, si absoluta-
mente todo cuanto pasa a la existencia le ha de suceder nuevamente, si todo
acto volverd irremisiblemente a ser vivido al cabo del ciclo universal e,ntonces
es claro que la existencia no puede ser histérica y la imprevis’ibi]idad €
indeterminacién de la historia no tiene sentido. Luego en un mundo en el
(:1_1a1 se admite la circularidad necesaria (sin libertad) no hay propiamente
historia. Es por eso que los orientales, griegos y romanos ’no crearon la;
Filosofia de la Historia. ’
= ?or otro lado, ya he intentado mostrar (cf. c) que los sistemas ciclicos (Vico
Danilevsky, Spengler, Bergson, Toynbee) admiten, es claro, ciclos histérico.;
(edz_ides, cursos, etc.), pero la totalidad de ciclos avanzan en un sentido
1?01"12.(:)1’1&11, generando una helicoidal que reconoce, bdsicamente, la
linealidad. Luego también los sistemas ciclicos admiten la linealidad. En,ton-
ces se p}antea el problema fundamental: ¢La linealidad del tiempo de la
existencia histérica empieza y concluye en si misma o encuentra fuera de si
su comienzo y su fin? Todos los filésofos de la historia y los contempordneos
((i!esdc? Voltaire a Marx) admiten expresa o implicitamente la linealidad de Ia
historia ¥ no pueden no hacerlo, pues la vuelta a la circularidad significaria
la nulacién de la historia misma. Pero casi todos ellos (desde Voltaire a Kant
y‘desd.e Kant a Hegel, Dilthey o Marx) nada dicen del punto de partida de la
historia o lo ponen dentro de la misma historia, como Hegel, por ejemplo
q’ue sostiene que la historia comienza cuando un pueblo tiene concienc:iafJ dej
si. Luego la historia se explica por si misma y todo debe reducirse a historia
Por otro lado, todos colocan el fin de la historia dentro de la historia misn;z;
(el Esta{do cosmopolita universal, el Estado germdnico cristiano, la sociedad
Cti)mul.usta perfecta, etcétera). Pero entonces, cuando se alcar;ce el fin, la
historia debc?ré detenerse, y es inconcebible una historia detenida por ué es
absurdo un tiempo histérico que no se desarrolle; perosiel fin no es alca(rllzado
hunca (como un ideal irrealizable), la historia es vana y absurda y hacen mal
en habl:fr de un "sentido" de la historia. Luego la historia alcanza o no alcanza
sufin. Si 1<_) alcanza dentro de si misma, se detiene y no hay més historia; pero
como la historia es la misma existencia, no hay existencia y todo es Il&,dl::l Si
no }‘0 aICfmza nunca, entonces es vano hablar de la historia y buscar en e:lh
Ei]:t SE_!DtldO”. En conclusién: sélo poniendo el fin de la historia fuera de l;
R L RaT T e e
, F ) ar de historia. Todos los fil6sofos de
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