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LA GNOSIS MODERNA
-Racionalismo e inmanentizacién-

Dr. Ricardo Miguel Flores
Centro de Estudios Humanisticos - U.AN.L.

"La historia de las
intenciones conscientes
que abrigan los autores
no es la de la filosofia".

FERDINAND ALQUIE

Si la Gnosis antigua operaba bajo un dispositivo dual: bien-mal,

Dios-mundo, alma-cuerpo, etc, incorporando elementos conceptuales
orientales y helénicos, en una amalgama sincrética judeo-cristiana-
neopitagérica-neoplatonica y estoica, la moderna gnosis, inaugurada con
Descartes va a reproponer un esquema estructuralmente semejante, donde

la piedra angular va a estar determinada por la dualidad res cogitans-res
extensa.

El pensar cartesiano, con todo y su pretensién -que deviene
paradigma- de erigirse en un planteamiento refundacional de la filosofia, a
partir de un supuesto grado cero de la misma, en realidad tiene
antecedentes cuyo hilo conductor de inteligibilidad es posible rastrear
hasta -por lo menos- Guillermo de Occam; en este pensador, el proceso de
inteleccion abstractiva, en el que se coimplican ser y conocer, queda
alterado al identificarse toda realidad con sus accidentes, y quedar
transformado el ser en una nocidn vacia (flatus vocis) que requiere de ser
saturada por la razén, que de anal6gica ha devenido en univocante.

Al quedar reducidos los accidentes a s6lo lo mostrado a través de la
experiencia sensible, quedan sentadas las bases para lo que ulteriormentese
erigird en empirismo fenomenista, lo cual, por lo pronto muestra cémo, la
fuente generatriz de empirismo y racionalismo es la misma, y también que,




ese a su aparente oposicién (siglo XVII), comparten premisas,
fundamentos, y semejante talante antimetafisico.

En rigor, es con Occam (siglo XIV) que se da el primer paso en el
progresivo proceso de reduccién de la filosofia a una estructura formal
vacia de todo contenido, al postular al conocimiento intuitivo sensible
como el tnico valido, y como condicién del conocimiento abstractivo. Los
universales quedan convertidos en meras infenciones animicas, sin
posibilidad de realidad extramental.

Cuando Occam define la suppositio o la significatio, cuando
distingue entre ciencia racional y ciencia real, o cuando afirma que esta
altima no se refiere a las cosas, sino a las proposiciones que se siguen de
aquéllas, estd estableciendo una escision entre lo real, -entendido como
mundo exterior de realidades irreductibles- y la ciencia. La doctrina de las
relaciones aparece ya con perfiles inequivocos. Se trataba, en la l6gica de las
intenciones explicitas, de alcanzar la experiencia de la cosa misma, allende
el concepto relacional y secuencial, a través de la defensa de los <derechos
de lo individual> o de la noticia intuitiva sensible.

Todo ello resultaré a la postre en una delimitacién y recorte de
identidades, claramente circunscritas y diferenciadas. Si, pero no sélo en el
espacio nooldgico, mas también en el de las realidades histérico-sociales.
Inmanentizacién modernizante y secularizacién devienen lo que son por
estos y otros inderogables antecedentes tedricos. En lo sucesivo la navaja
occamiana sera implacable: dejaran de ser indiscernibles Iglesia y Estado,
razén y fe, ciencia y realidad, teologia y filosofia, filosofia y ciencia, Estado-
nacién y Estado-nacién, l6gica y metafisica, arte y ciencia, etc., etc. La
modernidad no acepta entreveramientos, ni es proclive a admitir espacios
intersectados, Cada &mbito cultural tiende a erigirse en una esfera
auténoma claramente delimitada que opera acorde a su propia
constitucién con identidad y legalidad propias.

Quedan asi establecidas las precondiciones, para que
posteriormente, en el Renacimiento, emergiera un clima de temporalidad,
de nacionalismo politico y de autonomia juridica y moral. Eclosiona el
cosmos antropocéntrico configurador de la nueva ciencia (Noovum
Organum) y el nuevo arte de la burguesia (la nueva clase). Se trata de una
ciencia de la cantidad y de un arte del espacio, donde el espiritu estd
presente s6lo a través de la representacion intuitiva. Ahora el protagonista
central sera el pneuma gnéstico. jUn mundo justo a la medida de Guillermo
de Occam!
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f’&l univocarse el ser con Occam, ha reaparecido el <ser
parmemd.e0>, desde el momento que sélo queda margen para deducir
fespeculat[vamente los entes singulares de la "experiencia de un ser vacuo e
mdet'ermjnado del nominalismo empirista" (Jolivet), y para difractar lo
mﬁlh'ple y lo diverso, a partir de lo univoco y lo mismo. Este neo-eleatismo
que tiene puntos de inflexién destacados en Nicolas de Cusa, Jacob Bﬁhme,
y hasta cierto punto, Joaquin de Fiore, ha establecido a la razén como’
<mec.1u_ia del ser>, e inaugura propiamente el inmanentismo filoséfico
condicién sine qua non del pensar de la modernidad. Sin estos minimos’
a.nte_ct?dentes, no cabe abordar con visos de suficiencia, los contenidos yla
significacién de la gnosis moderna. Gnosis, cuya elaboracién posterior

implica el asumir el vacio de poder tedrico que habian legado a Occidente
Occam y Lutero.

' En Descartes el uno (inmanente ya), se bifurca en dos; esto es, en
realidad el dualismo cartesiano estd afincado en un monismo de b:ase
como deciamos lineas arriba, y vemos asimismo que, en el pensador 'miciai
de una larga progenie, Baruch de Spinoza, el "principe de los fil6sofos",
como le han llamado Gilles Deleuze y Félix Guattaril, la sustancia se
convertira en un concepto que no requerird de otra cosa que ella misma
para formarse, identificando consecuentemente, el orden l6gico o de las
ideas con el orden real o de la conexién efectiva de los seres, preludiando
con claridad meridiana a Hegel, cuyo planteamiento nodal, lo sabemos
bien, es la "libre convertibilidad" de lo real y lo racional. Pensamiento
extension quedan, en Spinoza, asumidos como atributos de la Sus’c::mr:iay
patentizando atin mas si cabe, que el supuesto dualismo que le antecedie;

s::')lo tenia un cardcter ab intra respecto del monismo que realmente
cimentaba toda la construccién.

_Como en la Gnosis arcaica, en Spinoza todo habria de suceder por
una inalterable necesidad y por un infranqueable destino
Teunplantfmdose, de esta suerte, el determinismo inmanente universai
mherentfe al ser (Infinito) pleno y eterno de la antigiiedad prefilosdfica y de
la .Gnosm antigua. Se puede decir de la necesidad geometrizante de
Spinoza que es una sublimaci6n filoséfica del método galileano y de toda
su obri:i que es un <sistema de lo finito>. Para el propio Hegel, con Spinoza
por primera vez, la intuicién oriental de la identidad absoluta se establece
en el pensar europeo, si bien le critica el ignorar la individualidad concreta
que en Hegel constituye una mediacién necesaria para posibilitar el,

1Gilles Deleuze i i i
1ze y Félix Guattari, <What is philosophy?>, Tr. by Hugh Tomlinson and Grah:
Burchill; Ed. Verso, London-New York, 1994. p. 48. g R
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retorno al verdadero universal, y el no haber valorado el papel de la negacion
absoluta, esto es, la libertad.

Y es que el problema central de la filosofia no es -como Heidegger
pretende- el del ser, sino el de lo uno y lo maltiple. Todo pende de la
articulacién que se le dé a la pluralidad de contrarios en un Uno, y de si
este Uno se realiza en lo diverso o trascendentemente al mismo.
Asimismo, el asunto central de la Historia de la Filosofia no es deslindar
intenciones, sino en todo caso, mostrar estructuras y relaciones muchas
veces ocultas o s6lo translicidas.

Siguiendo la misma linea de inteligibilidad de la gnosis moderna,
visualizando ahora su vertiente empirista, es posible encontrar un punto
de inflexién decisivo en el inmanentismo del obispo Berkeley, para quien,
ciertamente, la materia, como tal, era una <pura esencia del pensamiento>,
una abstraccién, pues. Con todo, recorta mucho mas la realidad, ya que, si
para el nominalismo anterior, s6lo van a existir los individuos concretos,
para George Berkeley, tal prerrogativa s6lo habra de concederse a las
percepciones  [esse=percipi]; las ideas abstractas devendran un reflejo
mental sin fundamento alguno en la realidad. Esto dltimo abarca las
ficciones mateméticas y atn las suposiciones o hipétesis abstractas como las
nociones de <espacio absoluto>, <tiempo absoluto> o <movimiento
absoluto>. La asociacién de percepciones, via la nocién de causalidad (que
serd eliminada por Hume en la siguiente escala del trayecto) remite, sin
embargo, a Dios. Para Berkeley las "locas quimeras de Hobbes y Spinoza'
son craso materialismo. Ello no obsta a lo aqui propuesto: [toda la
filosofia moderna constituye una sola y misma gnosis].

Entretanto, en Amsterdam, Baruch de Spinoza proseguia con s
gran tesis tebrica: una sola sustancia que posee una infinidad de atributos,
donde todos los entes no son sino modos de esos atributos 0
modificaciones de esa substancia (Deus sive natura). Mas es una substancia
que trasciende pensamiento y extensién de forma tal que el cogito queda
reducido a una idea inadecuada del cuerpo. No olvidemos que en el
sistema spinozista el alma s6lo se autoconoce en la medida de su
percepcién de las ideas de las afecciones del cuerpo. Elautor del Tratado
teoldgico- politico hace de la necesidad libertad, a través de la claridad y la

distincién de las ideas adecuadasz; éstas, en su transparencia absolufa
propician una sutileza penetrativa, mas no ya sub specie zternitatis, sino

2 pn Spinoza, idea adecuada es aquella en que la génesis de lo conocido -a partir de Dios
mismo- esta presente.
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more gcfometrico. Subyace, en dltima instancia, un mecanicismo
geometrizante que en su especulacién, alcanza incluso al sujeto.

En la filosofia de Spinoza, encontramos nucleadas, y listas para
desenvolverse a lo largo de los préximos siglos (la discusién atin sigue)
tres de las grandes cuestiones-insignia de la modernidad: el verdaderc;
estatuto de la libertad, la relatividad de los sistemas de valores, asi como
las condiciongs de posibilidad de la ciencia concebida al modo matematico
(mor-e g.eometnco). Asimismo, muy modernamente, considerara que leer en los
;sentu.merftos algo que no sea el mecanismo propio de las variaciones de la
imaginacion, equivale a dejarse arrastrar por el prejuicio antropomérfico.

Spmpza inicia su pensar justamente con la definicién de sustancia
como un axioma que inicia una teoria que, a través de demostraciones 3;
corolarios perfectamente implicados en el principio de aquella definicién
hard parecer ilusoria una libertad definida como eleccién incondicionadal
A la base se ubica una aplicacién consecuente del método cartesiano ai
métoc.io mismo. El tridngulo hermenéutico que proporciona la clave que
permite leer con alguna probabilidad de aproximacién adecuadas viene

_ constituido por tres elementos: homogeneidad del ser, universalidad de

las leyes y determinismo causal. Necesariamente ello conlleva una negacién
de la trascendencia, de la gratuidad y de la libertad.

: Antes, Nicolds Malebranche elabora un cartesianismo ligeramente
modlﬁrre’xdo, donde la verdad como certeza, se ha de basar en la certeza de la
percepcion. corno claridad y distincidn, el conocimiento es conceptuado como
conocimiento de las ideas , y la extensién como el verdadero ser de lo corpéreo;
en realic}ad, Descartes, colocado en linea con el averroismo, al considerar ai
pensamiento como materia metafisica, esto es, como sélo posible, habia
le.gado un cogito (para Malebranche un "sentimiento oscuro") qu’e bien
visto, era ademas de finito, precario y dubitativo; no principio espor;téneo
de produccién de las ideas, sino mero sujeto material de las mismas y

habia posibilitado que Malebranche, mi iri
_ , mds consecuente, refiriera las i
Absoluto, esto es, a Dios. Hmhae

Mas se trata de un Dios considerado como dmbito de las ideas, y
Iugfzr de los espiritus. Y es que en Malébranche las verdades necesarias’se
refieren a la extension, y ésta es algo inteligible, inmutable, infinito; es un
modus de Dios mismo. Es justamente en el Absoluto donde conocemos las
leyes de la extensi6n, las verdades matematicas. (Aqui se reintroduce
Agustin de Hipona, quien habia citado las verdades mateméticas como
prueba _de la presencia de Dios en el alma). Lo que no podemos hacer es
construir por un proceder necesario los hechos psiquicos; el pretendido
Proceder absoluto de la mente aqui no es en realidad de la mente en cuanto
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tal, que es contingente y cambiante, sino que es presencia de lo Absoluto
como ya vimos, ya que la mente "esta en Dios".

Para Malebranche, las ideas no son <modalidades
representativas>, sino que, al ser reales, inmutables, necesarias y eternas,
no pueden ser consideradas como modos de nuestra mente, sino como
arquetipos de las cosas que ellas representan, y son conocidas con
antelacién a las cosas mismas. Platén reaparece de alguna manera con
ropaje moderno al tener que separar las ideas nitidamente respecto de la
percepcién que de ellas se tiene. Esta percepcion remite a un yo que de
suyo no se autoconoce, ya que no es el cogito una idea clara y distinta, al no
habernos sido dado a conocer el arquetipo que constituy6 el modelo de
nuestro espiritu. El cogito es s6lo una pseudoidea; de no ser asi, del mismo
podriamos deducir cognitivamente, lo cual no ocurre. A lo sumo se puede
hablar de una mera constatacién que en manera alguna constituye un
conocimiento.

La idea de <extensién inteligible> por su parte, contiene la razén
de todas las propiedades de los cuerpos, de todas las figuras y de todas las
relaciones que el movimiento en ellos determina; es la condici6n misma de
la percepcién. Esta teorfa genera la consecuencia de reducir el &mbito del
conocimiento positivo al de la matematica y al de la fisica. Su carécter 4
priori y sus contenidos mismos preanuncian a Kant, para quien sé6lo serdn
posibles las ciencias del espacio y de la materia, a la vez que la metafisica
habria de devenir en mera ilusion trascendental. La filosofia de
Malebranche en realidad se desarrollé en el siglo XVIII, por fil6sofos
cientistas, naturalistas y deistas, y por senderos que, a todas luces, no eran
los que Malebranche hubiera deseado y ni siquiera imaginado. Y es que en
filosofia, como ya lineas arriba se esbozara, "un principio a veces estd
destinado a un futuro misterioso. Quien crea un principio ya no es duefio
de él. Casi antes de que sea formulado, se transforma en una fuerza que
pugna por expandirse, por dar vida a todo aquello que tiene el poder de
mover a los hombres, incluso a las contradicciones. Atn la vision del mas
agudo filésofo es demasiado restringida para que pueda seguir muy a lo
lejos las olas de choque que emanan de él. Ni siquiera puede adivinar en
qué direccién seguiran sus ideas, cuanto menos calcular sus efectos".> No
puede incluso prever si contribuira a destruir aquello que le resulta caro a

3 Maurice Barrés; cit. en <La Derecha Fracesa> -de Maistre a Maurras-; Seleccién €
introduccién de J. S. McClelland. Editorial Extemporéneos. Serie “Raices de la Derecha”. Tt.
De Manuel Arboli Gascén. México, 1975.
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sus 0jos. "Se han visto ideas que se han vuelto contra aquellos que las
concibieron" 4

: De las tesis fundamentales de Malebranche se deriva que el mundo
objetivo es cientificamente cognoscible; es posible descubrir relaciones
constantes entre los fenémenos, leyes universales y precisas. Aqui se
encuentra ya potencialmente, toda la concepcién que de la ciencia tendran
Hume y Kant, pero también de aqui derivan los lineamientos generales de
lo que sera el estado positivo en el esquema de Augusto Comte. En los tres
casos la renuncia a las causas es explicita, y se postula una ciencia que se
atiene al descubrimiento de leyes y al establecimiento de relaciones.

! E.l tltimo Malebranche parece renovarse a través de inesperados
deslizamientos conceptuales de sentido que resultaran capitales. El
c?m:epto de infinitud se dibuja abiertamente (Pascal y Leibniz no seran
ajenos al mismo, como bien se sabe); por tanto lo incomprehensible se abre
paso y se instala en el centro de un sistema renovado que recibe la
influencia del andlisis infinitesimal de L'Hopital, Bernoulli y el propio
Lei.bniz. Del mismo, Nicolds Malebranche y su grupo derivaran toda una
serie de consecuencias tanto en fisica, como en metafisica y teologia.
Ahora, -a contrario sensu de la vertiente cartesiano-spinozista- la extensién
(la c.antidad) no sera un elemento irreductible, sino que se construira a
partir de elementos conceptuales mas simples y no cuantitativos. Lo
cuantitativo de la nueva mathesis universalis se afinca sobre nociones de
caracter cualitativo, no extensional.  La magnitud deja de ser
y’m@posicién, y el ntmero, cantidad, esto es, suma de unidades, para
derivar en relacion entre magnitudes, prescindiendo de que haya o no una
pfe.sencia espacial. La extension viene conceptuada como lo infinitamente
du.nsible en partes. Todo estaba listo para el <golpe de estado teérico> que
Leibniz, de facto, preparaba contra Spinoza y el propio Malebranche
complicando, si cabe, la legitima sucesién dinastica cartesiana. ’

: Ya en Leibniz encontramos una combinatoria semidtica, indagatoria
del signo y de su ser, una inagotable investigacién de las equivalencias.
Dgwene la filosofia una enciclopedia de lo infinito. Con excepcion de la de
Spinoza, todas las doctrinas filoséficas hallan conciliacién ¥ presencia en la
monadologia lebniziana. Como su ménada, Leibniz de algtin modo refleja la
dlvers.idad de puntos de vista, y construye un texto modélico para toda
expresion muiltiple futura. Quiere construir una mathesis algoritmica que
contenga y explique la unidad y la diversidad del mundo (de nuevo, el

4 Ibidem.




54

problema de lo uno y lo mdltiple). Fue también el precursor de todo
proyecto futuro de un lenguaje simbélico total.

Leibniz convierte el concepto matematico en sintaxis del discurso
filos6fico; lo mismo analiza lo uno, el punto y el limite que las
correspondencias y equivalencias entre las diversas regiones del ser. Su
reflexién ya no estriba en la cldsica regresién infinita en procura del
fundamento diltimo; se trata mas bien del anélisis del proceder del
entendimiento en si mismo, en bisqueda de una ley, de una férmula
matematica que contenga todo de antemano. Comprende tanto lo oscuro'y
confuso sensible (verités de fait) como lo claro y distinto (verités de raison), ya
que finalmente se trataria del mismo contenido, sujeto al proceso de la
apercepcion  (transformacién  de representaciones  inconscientes en
representaciones conscientes-captacién de percepciones con la claridad y
distincién de la autoconciencia); Leibniz modifica el clasico aserto
escolastico asumido por John Locke, nihil est in intellectu quod non fuerit in
sensu, agregando: nisi intellectus ipsz. Leibniz "neoplatoniza" al postular la
existencia virtual de las ideas en el entendimiento.

En el sistema leibniziano, lo sensible queda reducido a razén, a
través de los conceptos matematicos de ntmero y figura, al ser estos
tiltimos susceptibles de definicién y demostracién exacta, mas la ciencia
general de signos que busca Leibniz o Caracteristica, no designa cantidades,
sino cualidades, leyes o regularidades del propio pensamiento. Espacio,
figura y movimiento son ideas del entendimiento puro. Tiempo y espacio no
son mas conceptuados como sustancias, sino como principios de
ordenacién, con arreglo a los cuales, el pensamiento construye la realidad
(el a priori kantiano naci6 en Hannover, no en Konigsberg). En el orden de
lo que existe simultineamente viene a consistir el espacio, mientras que el
tiempo consistiria en el orden de lo que existe en distintos momentos; es el
orden de la mutacién. Extensién y duracién son sus respectivas
magnitudes.

Entonces en Leibniz no hay ya espacio, tiempo o movimiento
absolutos. Estos son concebidos como relaciones. Se busca un saber que
contenga las relaciones y los métodos del propio pensamiento, por cuya
sola intervencion se habrian de engendrar y enlazar las cantidades, siendo
asi entonces que la teoria de las cantidades o de las magnitudes finitas s6lo
serfa un caso particular de la mathesis universalis, la cual versaria sobre las
formas o cualidades de las cosas. Esta mathesis universalis, que busca
conciliar necesidad y contingencia, dogmatismo y escepticismo,
racionalismo y empirismo, en fltima instancia es un rasgo profundo de la
modernidad, es una nueva versién de la problematica estructural nuclear
de la historia del pensamiento: louno y lo miltiple, el ser y el devenir; s6lo
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que ‘?\qui se presentara con el peculiar toque leibniziano (tan satirizado
ultenqrmente por Voltaire, muy inferior a Leibniz, ciertamente) de la
armonia preestablecida.

‘ Leibniz lleva el concepto de magnitud mas alla de la inmediatez
sensible y lo somete al poder del pensamiento. Su construccién matematica
se efectiia por momentos conceptuales, no por segmentos extensionales
Logra ‘fijar la ley de la generacién de las magnitudes individuale;
deberr'nmadas, ya se trate de nimeros (aritmética) o de magnitudes
.eslz'»ax.:mlt.as (geometria); afanes que dieron origen, como se sabe, al calculo
mﬁmt.esunal. El concepto racionalista del devenir esencial, esto es, la
génesis racional-matematica, en Leibniz consistira en el desenvolvimie’nto
de una ley que, como se estableci6 lineas arriba, habria de contener todo de
anbfex?lano. Por lo tanto, no se agrega nada; leyes inherentes regulan por
anticipado toda prolongacién del sistema. Ello es concorde con su

postulado ontol6gico que sefiala que cuanto deba "afiadirse”
esta ya en él incluido. a un concepto,

Y es que el concepto no es para Leibniz un todo dado, o la mera
suma dt_z sus predicados; no es un inventario de sus propios subconceptos.
Antes bien, el concepto es el fundamento de éstos, y conlleva en si propio

una inf?nitud de realidad, constituyéndose entre todos los conceptos, una
comunidad originaria. No hay, pues, sucesos aislados, sino que se pc;stula
.clafafnente, la tesis de la continuidad del ser (basada en el concepto de
fnflmto). Todos los conceptos estan en dltimo analisis, entrelazados, y las
lguahiades en lo sucesivo serdn conceptuadas como diferencias infini t:;mente
pequerias.

.El infinito es entendido como una creacién ideal, una ley de
genera.aén que estd a la base del aludido principio. de continuidad
devenido en este sistema principio general de ordenacién. Dicho principic;
o ley de continuidad no es otra cosa que la moderna nocién de funcién
ciertamente. El hecho es que todo finito ha de ser entendido por la ley dé
Su generacién, no pudiendo ser dado nada al pensamiento desde fuera
como una magnitud incomprendida, ajena u opaca. Aqui hay una ruptura
con la nocién cartesiana de extensién; la magnitud determinada
finitamente extensa habra de ser entendida como resultado de una ley qué
es continuaci6n de un elemento ideal. Entra en escena justamente el
cé%culo infinitesimal proporcionando el método para entender la extensién,
asi como toda magnitud en general, por la misma ley de su origen. Lo
finito nace entonces de lo infinito, e incluso la realidad fisica del mundo no
habré de permanecer ajena a esta conceptuacién.
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A este respecto, encontramos que Leibniz coloca las puras
verdades geométricas y aritméticas frente al ser fisico. Se trata de formar,
con base en materiales del mismo pensamiento, un concepto nuevo que
posibilite precisar, delimitandolo, el ser fisico frente al puramente
geométrico. “Aparece asi el concepto de fuerza, que en el ilustre pensador
aleméan carece de todo sesgo antropomorfico. Se trata puntualmente de
una funcién, un concepto propio del pensamiento puro. Por tanto, estd
exento de cualquier nexo con sensacidén alguna.

Leibniz postula asimismo en el ambito de la realidad fisica, el
principio de la identidad de los indiférenciables, que nuevamente, y
contrariamente a diversas interpretaciones desacertadas, no es un
principio de indole sensualista. Rectamente entendido, hace referencia a
que el distinguir es en realidad asunto del pensamiento conceptual. Para
aquello que ante la percepcién puramente sensible no es ya diferenciable,
es que se ha elaborado el inapreciable instrumento analitico del calculo
diferencial. A través de él, y desde entonces, tenemos los medios para una
individuaci6n del ser més precisa y rigurosa.

En Leibniz, todo pensamiento consiste en relaciones. La noci6n de
fuerza es un buen ejemplo de ello, ya que sélo tiene sentido en relacién con
el resto del conjunto de las sustancias. Los puntos particulares de espacio
y tiempo quedan individualizados por la fuerza precisamente, de forma tal
que, si se concibiese dos sustancias idénticas seglin su concepto fisico, en
rigor no estariamos hablando de dos, sino de una finica sustancia. La
diferencia de lugar o de momento, vendria a marcar propiamente la
diferencia de fuerza en el a4mbito del ser fisico. S6lo a nivel de una
consideracién puramente geométrica cabe la conceptuacion de dos
sustancias que no se diferencien en nada; mas ello consistiria en una
coincidencia en la ubicacién en un mismo punto del espacio (puramente
geométrico) o en una simultaneidad teérica. En realidad, consecuente con
sus premisas, encontramos en Leibniz un desarrollo del concepto de
realidad en un sentido puramente idealista. Todas sus explicaciones del
cuadro fisico del mundo subordinan la totalidad de las nociones fisicas a
determinaciones puramente mateméticas, a través de la mediacién del
calculo diferencial, instrumento primordial de su sofisticado analisis
infinitesimal.

Asi, en esta etapa, quiza la de mayor nivel filoséfico en el proceso
de desenvolvimiento de la gnosis moderna, la nocién de sustancia, ha
incorporado en sus notas, los conceptos de tiempo y de variacion,
deviniendo ley de conservacién en el movimiento. Se conserva la energia
en sus transformaciones, y por ella, la ley de la variacién.
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Todo lo antedicho no obsta para sefialar que, pese a todo, Leibniz
pensaba que el fenémeno fisico individual (adscrito a las verdades de
hecho), no puede nunca ser completamente conocido; de suyo conlleva un

problema infinito, cuyo progresivo esclarecimiento es justamente objeto
del progreso de la ciencia.

‘ Leibniz extiende el concepto ya sefialado de continuidad al &mbito
mismo de la biologia. En todo caso, la continuidad del ser habra de
implicar la continuidad del concepto. Ya hemos indicado lineas arriba
c6mo, a través de sutiles diferencias inapreciables, los conceptos habran de
permitir el transito de uno a otro, debido a su 'comunidad' y 'continuidad’
Pero nos falta adn introducir la nocién fundamental que habra de:

constihllir el ligamen que engarza y unifica todas las piezas, piedra angular
de su sistema: la nocién de mdnada.

Si bien en un principio el propio Leibniz ubicaba a las ménadas en
puntqs espaciales, con el tiempo se fue abriendo paso una nocién no
cuantitativa, sino conceptual: la unidad de las diversas representaciones
del alma. Si toda existencia ha de consistir en sujetos percipientes o
representaciones suyas, y la esencia de la ménada consiste en representar
entonces, la materia y todos los fenémenos y fuerzas fisicas del universo nc;
habrén de ser sino representaciones de las ménadas. Los fenémenos
aparienciales son entonces estados de las sustancias individuales, que son

consecuencia de su ley conceptual monadolégica. La ménada e
justamente la unidad de dicha ley. : e

& Las ménadas son unidades espirituales que expresan el universo
si b1e1‘1 sus representaciones alcanzan diversos grados de distincién ei'
intensidad. Més que particulas materiales progresivamente divisibles, de
lo que se trata aqui es de una serie infinita de unidades espirituales, cada
vez de menor rango, y que en el &mbito del ser fisico, les pertenece un
cuerpo como contenido de representacién. S6lo que las percepciones
pueden ser distintas e indistintas (oscuras), claras y confusas. Sélo es clara
una percepcién cuando es posible sefialar la caracteristica especifica que
hace.posible su reconocimiento al encontrar su objeto nuevamente, lo cual
lmph‘ca de suyo un grado apreciable de distincién. Cuando no se dan estas
condiciones, estamos en definitiva ante representaciones confusas, como en
el caso de las sensaciones, las cuales para acceder propiamente al nivel de
claridad, precisan de la mediacién de los conceptos mateméticos, a cuyo
través es posible fijarlas. :

En el caso del hombre, la unidad de pensamiento que es la
Il'lénada, somete a una ley la multiplicidad de percepciones, dotando
Simultineamente al cuerpo de la unidad conveniente, de un modo tal que
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sin ella, el cuerpo no seria sustancia, sino un colectivo informe de
componentes inconexos. Esta unidad, vehiculizada por el pensamiento y
la autoconciencia (que Leibniz denomina apercepcion), a la vez constituye
la base del concepto del yo.

En el sistema leibniziano, se da claramente la posibilidad de que
las distintas sustancias sean concordes unas con otras, esto es, que se
entiendan". Ello viene determinado por una relacién constante que se
daria entre las leyes de la evolucién de las distintas sustancias
individuales. Cuenta asi el ser humano con la garantia de que es capaz de
aprehender realmente el ser mediante sus representaciones conceptuales.
Mas esta adecuacién o concordancia, este corresponderse de unas con otras
ménadas ha sido dispuesto por Dios en la creacién, estableciendo para ello
leyes internas que regulan la evolucién de las sustancias. En esto consiste
justamente la célebre armonia preestablecida del pensar leibniziano.

En dltima instancia, dicha armonia consiste en la idea de la
posibilidad del conocimiento. Si afiadimos a lo anterior que, el ser de'la
ménada, en el sucederse de las percepciones consiste en percibir y
ambicionar (aspirar, anhelar, desear), y que aqui se estd haciendo alusiéna
fines propuestos por la conciencia, a fin de ser ejecutados por la accién,
encontramos el concepto de armonia ahora enriquecido por una
significacién mas honda y relevante, que habra de consistir en asegurar la
concordancia y eslabonamiento fluido entre el dmbito suprasensible o
metaobjetivo de los fines y el sector de los procesos mecanicos aprontados
por el percibir teérico, ya explicitado en parrafos anteriores.

A través de la uni6n arménica de alma y cuerpo, del individuo'y el
mundo, quedan postuladas las bases para deducir cuanto haga falta sobre
la representacién y la percepcitn, las cuales se definen por las relaciones de
(nuevamente) lo uno y lo maltiple. Son los llamados corolarios de la
armonia. La ménada deviene clave de desciframiento del universo todo, a
la vez que es su interior cerrado, ya que estd pletorica de afecciones
suficientes a fin de representar una naturaleza tan plena y compacta como
ella. Todas las cifras inhieren unas en otras, y la ménada, al incluir ademas
la cifra de la inmensidad, vuelve inaccesible su nacer o morir.

Con Leibniz, la gnosis moderna vive momentos privilegiados. El
pensador de Leipzig logra trasladar la capital de la filosofia a Alemania,
inaugurando un periplo, que a través de Kant y el idealismo hasta Jaspers,
Cassirer, Scheler y Hartmann, volvi6 a la lengua teutona la lengua
filos6fica por excelencia en los tiempos modernos.

TEMAS RELEVANTES DEL IRRACIONALISMO RELIGIOSO

Luis Rionda Arreguin

La religién personal queda incuestionablemente restringida a la
esfera de la interioridad. Para que el sentimiento religioso subjetivo se deje
sentir sobre el mundo exterior es necesario que se objetive, esto es que se

traduzca en una forma de comportamiento a través del cual se confirme
dicho sentimiento.

Una rama del conocimiento denominada psicologia de la religion
se propone estudiar las causas religiosas del comportamiento humano,
fanto en lo individual como en lo social. Por su parte, la sociologia de la
religién considera que el fenémeno religioso influye en los grupos e
instituciones de una comunidad, del mismo modo que las motivaciones
sociales son determinantes en la religiosidad de los pueblos.

El valor del fenémeno religioso es tanto personal como social. El
primero tiene que ver con la subjetividad de la persona, con su naturaleza
psiquica, con la esfera individual del ser humano; en relacién con el
segundo, el fenémeno religioso, lejos de quedar reducido a la privacidad
del'individuo, se vincula a las relaciones entre los hombres que forman
parte de una determinada estructura social.

En cuanto que el hombre es una persona integrada a una
comunidad “su religién no puede ser una abstraccién vaga y sutil o algo

extrafio y alejado, sino que debe encajar en la estructura sociolégica en la
que vive” !

—_—

!Paniker, Raimundo. Religidn y religiones, Edit. Gredos, 1965, pp. 105-106
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