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Introduccion

Agustin Basave ha elaborado, a lo largo del tiempo, un sistema
filoséfico que es -en nuestra opinion- solido. Sus meditaciones se han
dilatado hacia diversas regiones de ‘la realidad, destacando dos: 1la
habencia y el hombre, analizados por el autor profundamente.

De " la habencia ‘-su intuicién propia y original, Basave ha
examinado su relacién con el ser y con el ente, su anterioridad ontologica
al ser, sus principios, etc.

En cuanto al hombre ha estudiado 1a estructura ontica, integrada
por una pluralidad de'‘elementos como la contingencia, la finitud, Ia
dialéctica, etc.; dos de las cuales asombran mas a la gente: la muerte yla
inmortalidad, pues dependiendo del concepto que de ambas se tenga el
modo como se viva. Asi, si alguien cree que la vida continua después de la
muerte, se abstendra de realizar acciones ilicitas, pues tiene conciencia del
premio o del castigo al que se hard merecedor.

Tanto la muerte como la inmortalidad pueden ser abordadas o por
la fe o por la razén, dando paso a la filosofia, en el primer caso, y a la
teologia, en el segundo. Las reflexiones basavianas son de cepa filosofica.

Expondremos las reflexiones tanatolégicas basavianas atendiendo
a seis asuntos: I. biografia del autor, II. sistema filosofico, L. ubicacién del
hombre y de la muerte en |a habencia, TV. elementos de antroposofia, V. la
filosofia de la muerte. Anadimos una breve conclusién.

FF "Filosofia y filosofar".

FH Filosofia del Hombre,

FP "Filosofia como propedéutica de salvacion”.

IF Ideario Filosofico.

MM Metafisica de la Muerte.

MU Miguel de Unamuno y Jos Ortega y Gasset.

SM La Sinrazon Metafisica del Ateismo.

TF Tratado de Filosofia. Amor a la Sabiduria como
Propedéutica de Salvacion,

™ Tratado de Metafisica. Teoriz de la Habencig.
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1. Biografia

Agustin Basave Fernandez del Valle nacio en Guadalajara, Jalisco,
el 3 de agosto de 1923. Obtuvo dos doctorados: en derecho, por la
Universidad Complutense de Madrid y en filosofia, por la Universidad de
Yucatan.

Entre sus actividades destacan la de notario piiblico, diplomatico,
profesor, conferencista y fecundo escritor.

Ha publicado varios libros, los cuales pueden clasificarse -a
nuestro entender- en cuatro grupos.

a) Obras filosoficas que contienen, exclusivamente, su
pensamiento: Filosofia del derecho internacional, Filosofia del hombre, Filosofia
del Quijote, Ideario filosofico, La sinrazon metafisica del ateismo, Metafisica de la
muerte, Meditacion sobre la pena de muerte, Teoria del Estado -fundamentos de
filosofia politica-, Teoria de la democracia, Tratado de metafisica -Teoria de la
Habencia-, Tratado de filosofia. Amor a la sabiduria como propedéutica de
salvacion, Vocacion y estilo de Mexico. Fundamentos de mexicanidad.

b) Biografias: La escuela iusfilosofica espariola de los siglos. de. oro, La
cosmovision de Franz Kafka, Pensamiento y trayectoria de Pascal, Samuel Ramos,
Miguel de Unamino y Jos¢ Ortega y Gasset, Jos¢ Vasconcelos, el hombre Yy si
sistema.

c) Textos: Breve historia de la filosofia griega, El romanticismio alenuin,
Existencialistas y existencialismo.

d) Otros estudios: Fisonomia de Herndn Cortés ante ln Juventud actual,
Ser y quehacer de la Universidad, Vision de Andalucia, Vision de los Estados
Unidos -vocacion y estilo del norteamericano-,

IL. Sistema filosofico

El sistema filosofico de Basave hallase inscrito dentro de la filosofia
cristiana. Por eso -para él- la filosofia es propedéutica de salvacion!. La
define como, "ina explicacion fundamental de la realidad entera Y una sabiduria
vital de los iiltimos problemas humanes"2. El sistema filosofico se denomina
integralismo metafisico antroposofico dentro de una filosofia como propedéutica de
salvacion.

VG 1l p2 23
2Ibid. pp. 13 y 125; TM. p. 269. En sintesis hallase en FH. p- 11. Sub. del autor.
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Integralismo, porque el autor considera que en la persona todos los
elementos que la constituyen forman una unidad, un equilibrio, como es el
caso, por ejemplo, de la dialéctica humana.

Metafisico Antropossfico, porque estudia el ser y el modo de ser
del hombre. En el sistema filoséfico basaviano la antropologia se denomina

antroposofia o sabiduria del hombre.

La filosofia es propedéutica de salvacién porque solo ensefia el
€amino a seguir para salvarse, mas no salvas.

WL Ubicacion del hombre y de la muerte en Ia habencia

Para Basave, el objeto de estudio de la metafisica no es el ser, sino
la habencig.

Etimolégicamente, la habencia es un sustantivo que deriva del
verbo haber. Significa "todo cuanto hay, hubo y habra™.

En su definicién real, la habencia debe entenderse como ofertividad
contgxtual, como - presencia - sintdctica plural e ilimitada, como urdimbre
onniicnglobante de entes reales, entes ideales, entes posibles y entes ficticios con
todas sus realizaciones, implicaciones, complicaciones y confluenciasd.

Nuestro pensador ha descubierto cinco principios metafisicos de la
habencia, a saber: - :

L.."Principio de presencia: todo cuanto hay esta de algiin modo presente,
Porque —creemos nosotros- la existencia exige presentacion: las cosas sélo
se descubren e iluminan en tanto estdn ante alguien. La presencia -dice el
autor- tiene cinco formas de darse: respectividad o correspondencia a
personas y cosas, taleidad o naturaleza generica, calidad o indole
especifica, modalidad .o forma de presentarse, y cualidad o atributos con
que se presenta el ente.

j 2 Principio de participacion: inclusion de las partes en el todo por 1na
zrmu‘u'aaon espacio-teniporal, y entes gue son en la medida cn qite se parecen
parcialmente al Ser Absoluto".

= e
3Cfr. FF. P41 FP. p.95.
*Cfr. TM. p. 32. Sub. del autor.
*Ibid: p. 28; TE. p- 65.Sub. del autor.




3. "Principio. de sentido: tedo cuanto hay es pensable con disposicion
tendencial y conexa", ya que se puede reflexionar sobre el cosmos y sobre si
mismo (afan por intentar explicarlo todo):

4.."Principio de contexto: todo cuanto hay se ofrece en marco logico y en
marco existencial’, es decir, los seres tienen cierta unidad o trabazén entre

Sl1.

5. "Principio de sintaxis: todo cuanto hay se presenta articulado en
funcion de algo", o sea, todo posee una razén de existir (aunque la gent.e, a
veces, la desconozca), por lo que la habencia tiene y es dadora de sentido,
rechazando asi el absurdo®.

Por abarcar todo, la habencia envuelve seres ideales, ficticios, etc.,
de los cuales interésanos destacar los reales, entre los que se encuentra el
hombre, que primero vive y después muere. Asi que la muerte se ubica,
dentro de la habencia, en los seres reales.

IV. Elementos de antroposofia

Dependiendo del concepto que se tenga de hombre ser-é lo que se
piense de la muerte. Asi, si el hombre es cuerpo pero no espiritu, cuando
muera, desaparecera completamente. Si el alma es mas importante. que e}
cuerpo, la vida sera ascética, a la manera, v.gr., platénica. Si el hombre est4
integrado por cuerpo y espiritu, la muerte destruird a uno pero no al otro.

El filosofo regiomontano tiene su propia concepcién del hombre.
La integran diversos temas, de entre los cuales expondremos tres, a s’abfer:
1. la contingencia, 2. la composicion de cuerpo y espiritu, 3. la dialéctica
humana.

1. Contingencia

La basqueda del origen de la vida conlleva la consideracion de que
el hombre es contingente, i.e. "un ser que de por si es capaz de ser o no
ser'’.

La contingencia significa "indiferencia, nula posibilidad,

Pk, "
insuficiencia radical para em pezar a ser y seguir siendo"; por eso, "nuestra
posicion de contingentes esta entre dos extremos, entre la imposibilidad

© Ibid. pp. 38 y 93-110; TE. p- 66. Los comentarios son nuestros. Sub. del autor.
7 Cir. TM. p. 258.
8Cfr. TE. p. 78.

absoluta de ser y la necesidad absoluta de ser™. -

Por nuestra parte creemos que "la imposibilidad absoluta de ser" es
la ausencia total de realizacién pues lo que no existe no puede actuar; de
nada es causa, de donde se sigue que el hombre, per se, nunca existiria.
Luego “contingencia es nula posibilidad". Empero, existe, mas por otro, ya
que es posible que asi suceda. La posibilidad necesariamente se encuentra
en una realidad y el hombre, en dltima instancia, existe porque Dios le ha
dado el ser. Con relacién a El, se aleja, por asi decirlo, de la imposibilidad
per s para hallarse en la posibilidad per aliud. En este aspecto, en cuanto
existente real se ha distanciado de la posibilidad de ser; esta fuera de ella y,
consecuentemente, no puede regresar y permanecer alli para que
fli€vamente comience a ser. Por ende, ya siendo, la persona no puede
hallarse en la imposibilidad absoluta per se ni en la posibilidad per alind.

La "necesidad absoluta de ser" s la exclusion total de posibilidad y
de contingencia. La necesidad absoluta es de Dios: El es el Ser necesario, el

Ser por si, y por experiencia el hombre no puede predicar de si mismo esa
necesidad. :

2. Composicion cuerpo espiritu

El ser humano esta integrado por cuerpo y espiritu, o sea, es un
espiritu encarnado™. La existencia del cuerpo es obvia, la del espiritu no,
por lo cual Basave la analiza tanto en Su existencia como en su
inmortalidad. Esto lo muestra en su propio argumento.

Dicha prueba estdi fundada -dice- en ol afan de plenitud
subsistencial insito en la naturaleza humana y que desborda los limites
espacio-temporales. El guid del argumento es esta afirmacion basaviana:
“todo ser humano, en cuanto es, 1o solo tiende a perseverar en su ser, como lo
afirmo Spinoza del ser en general, sino a ser mds, a ser en plenitud"!!. De aqui
que perdurar en la existencia le es connatural al hombre; esta inscrito en su
ser. Muestra de ello es su deseo de vida, cada vez mas y mejor vida. Sin

~embargo, en esta vida tnicamente obtiene plenitudes relativas, por eso se

afana constantemente.

Ahora bien, la persona ex perimenta la necesidad de una plenitud
absoluta y no se conforma con sus logros relativos. Porque vive esta
confrontacion (la plenitud absoluta frente 4 la plenitud relativa) intuye que

" Cft. TM. pp. 384-385; FH. pp. 78 y 81.

1 Cfr. FH. PP- 12,33, 72; IF. pp. 68-69: MM. p. 35; TM. p:34, 282, 323, Fstas son algunas citas,
PUes esa definicion se encuentra en toda su obra.
L Cfr. TE. p. 148, MM. PP- 7 y 161.Sub. del autor. Cita Spinoza, Etica, I1I.
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fuera de este mundo puede obtener totalmente la plenitud deseada, pues
de lo contrario seria absurdo que sintiera algo que jamas iba a alcanzar.

He aqui el silogismo:

Nutestro espiritu encarnado se afana por la plenitud subsistencial. Este

afdn desborda los Iimites del espacio y del tiempo. La relativa plenitud lograda es .-

iun acicate para alcanzar la plenitud absoluta. Fuera de la Plenitud de plenitudes,
nada satisface ese afin de plenitud subsistencial. Esta trascendencia del tiempo
mundanal y finito revela la espiritualidad inmortal del alma. Mds atin: nuestro
concreto afan de plenitud subsistencial y las relativas plenitudes logradas se
nutren, en cierto modo, de la Plenitud de plenitudes. Nuestms plenitudes
singulares expresan y consumen, en la medida de sus posibilidades, la Plenitud
absoluta. Las plenitudes singulares consumen, sin agotar, la Plenitud universal y
absoluta. Consiguientemente, esa potencia humana de plenitud universal, que
desborda los limites espacio-temporales, exige, por su misma estructura ontologica,
la inmortalidad personall2.

3 Dfaléch"m humana

Es la influencia reciproca de dos realidades coexistentes
entitativamente en el hombre, a la manera del contrapunto musical. Dichas
realidades son: desamparo ontologico y anhelo de plenitud subsistencial,
ambas con su correspondiente psicologico: angustia, para el primero y
esperanza, para el segundo. Las dos son opuestas, pero se presuponen
mutuamente. Por el desamparo el hombre conoce su afan de plenitud y
éste existe solo en funcion de superar a aquél®.

De la reflexion sobre la dialéctica humana se sigue el lugar que
ocupa el hombre en el cosmos. Al respecto, Basave piensa que "entre el
espiritu y la materia, entre la eternidad y el tiempo, el hombre ocupa una
posicion de equilibrio y concierto dificil, pero necesario"l4.

V. Filosofia de la muerte

La persona esta abocada a una realidad ultima e inevitable: la
muerte. El hombre, por ser contingente y limitado, tiene que morir.

Cara a la muerte, la vida humana cobra significacion, pues del
concepto que se tenga de ella, sera el sentido que se le dé a la vida; sera la

2 Cfr. MM. pp. 173-174; TM. p. 328. Sub. del autor.
B.Cfr. TF. pp. 122-124.
14 Cfr. MU p. 80.

forma como alguien actte y se comporte durante su existencia.

Dado que solo muere una vez, el individuo debe prepararse para
morir, para lograr su' plenitud subsistencial en el més alls. Por eso, las
reflexiones tanatolégicas adquieren vital importancia.

. En nuestra opinién, la metafisica de la muerte basaviana consta de
siete temas, a saber: 1. ubicacién de la muerte en la vida, 2. definicion de
muerte, 3. estructura ideo-existencial de la muerte, 4. causas de la muerte

f A

5.a la muerte se la vence por el amor, 6. preparacion para la muerte y 7. el
"mas alla". .

1. Ubicacion de la muerte en la vida

Desde que el hombre comienza a vivir ya esta muriendo. No
queremos  decir con’ ello que ‘sea un ser-para-la-muerte, al modo
heideggeriano; tampoco que, stricto sensi, la esté viviendo. Simplemente
que la muerte se halla potencialmente ‘en la vida y en cualquier momento
puede aparecer!s. :

: De alli la ubicacion de 1a muerte en la vida: "la muerte le sucede a
la vida [...] Marchamos hacia adelante, en tensa agonia, dejando jirones de

- : ; E : .
propia existencia [..] La muerte, mientras vivimos, estd siempre
después"ie,

Valga una analogia, ubicar la muerte en la vida es como ubicar una

meté, un punto de llegada dentro de un camino. Morir es el fin de un
caminar. ;

‘ ‘Por ello -a nuestro juicio- es falso decir: manana sera un dia maés
Por vivir; el presente es un afio més de vida. Estas expresiones nos hacen
pensar que la mayoria de las personas que suelen decirlas consideran la
vida como un calendario, sit venia verbo, al que le van afiadiendo hojas
iNada mas falso! Es al revés, se le estan quitando; se ests viviendo un dfe;
fMenos de un determinado nimero de dias de vida posible y, por tanto, se
esta, a cada momento, dejando de ser: se ests actualizando la ;nuerte. r

La finalidad e importancia de ubicar Ia muerte dentro de la vida es
para .tomzhar conciencia de que algtn dia se habra de morir; es orientar la
Propia existencia hacia actividades valiosas que conduzcan hacia Dios

‘______‘———_
5 Chr. MM. p:22.
! Tbid. p. 8.




2. Definicion de muerte

Pensamos que el concepto que Basave tiene de la muerte es el
siguiente: la "conclusién de nuestro porvenir temporal"’. En efecto, porque
el individuo es movimiento, es temporales. El movimiento se da entre su
concepcion intrauterina y su muerte. Cuando fenece, concluye su
movimiento y, en consecuencia, su tiempo.

3. Estructura ideo-existencial de la muerte

La experiencia que la gente tiene de la muerte la adquiere no en la
propia, sino en la ajena, viendo morir al otro. Por eso, Basave denomina
ideo-existencial el conjunto de elementos que se hallan implicados en
cualquier hecho de morir.

Expone nueve caracteristicas de la muerte: A) posibilidad que esta
siempre presente, B) riesgo ineliminable, C) término incierto, D) conclusion
del yo-programa; E) desgarramiento y scledad, F) adopcion de la propia
medida, G) inherente a la vida, H) tiene sentido andlogo e I) no afecta al
espiritu.

A) Posibilidad que estd siempre presente

El autor dice que la muerte es "posibilidad, actualizada en tanto
que posibilidad, que nos estd siempre presente, como una amenaza cierta y
delimitante"1s,

La posibilidad no se refiere a elegir entre morir o no morir, sino a
que la muerte se actualizara de tal o cual manera, pues se halla latente e
inherente a la vida y "de repente” aparece. En este aspecto, la posibilidad la
refiere Basave al tipo de muerte, a la forma como se ha de morir.

En sentido estricto no se puede experimentar lo que es en si la
muerte:; como se le va a presenta a cada quien y como,se reaccionard ante
ella, Consiguientemente, es indeterminada. Tampoco se puede saber,
stricto sensu, el dia, la hora y el lugar en que se ha de morir, lo que la hace
incierta.

Sin embargo, las personas saben que la muerte es una amenaza
cierta que implica riesgos, ya que pueden equivocarse al prepararse para

17 Ibid. p. 109.
18 ]bid. p.65; TM. p. 2%4.

recibirla, puede truncar proyectos existenciales, etc.
B) Riesgo ineliminable

Al respecto nuestro filosofo dice que la muerte es riesgo
ineliminable que condiciona cualquier posibilidad determinada (por
ejemplo ser arrebatado a la familia, a los amigos y a mi mismo en mi actual
situacion de espiritu encarnado) que me incita a la fidelidad conmigo
mismo y a la fidelidad con Dios??.

Creemos que la muerte es un riesgo porque trunca proyectos de
vida; acaba con relaciones familiares, laborales, etc., cuando mas se las
estima o cuando mejor se encuentran.

Tomando en cuenta que la muerte es riego, la persona debe actuar
como si fuera el ultimo dia de su vida; debe realizar su vocacion; debe vivir -
rectamente; debe ser fiel a si misma, a su dimensién axiotrépica y
teotropica. La fidelidad a si misma la conduce hacia la fidelidad a Dios,
pues actua segun la recta razén, con lo que morird en relacién amigable
con El (en este sentido la existencia es preparacién para la muerte).

©) Término incierto

La muerte es "término incierto. Término, porque se trata de un
acontecimiento futuro y de realizacion cierta. Incierto, por lo que ataiie a la
época de su realizacion"?,

El término se refiere a que la muerte es el fin de la vida. Fsto
dimana de la esencia humana: el hombre es un ser finito, limitado, por lo
cual, forzosamente debe llegar, algiin dia, a su fin, o sea, perecer.

Precisamente, el fundamento antropo-ontologico de la muerte es la
finitud?!,

La muerte es incierta porque los individuos no saben cudndo y
como falleceran, donde estaran, se hallaran solos o acompanados,

: - > e
dormides o despiertos, serda muerte dolorosa o no, estaran preparados o
no, efc.

En cuanto término es cierta, indudable y evidente. En cuanto a su
modo, hora, lugar, dia, es incierta.

% [hid. p. 65; TM. p. 294.

2 Ibid. pp. 65-66; M. p- 294.
2 [bid. p. 78.




D) Conclusion del yo-programa

Esta caracteristica es la "conclusion tinica y definitiva -sin posibles
adiciones ni reformas- del yo-programa"2.

No hay que confundir: el inciso anterior se refiere a la terminacion
o fin (conclusién) de la vida. Este inciso alude a la terminacion de las
actividades que la gente lleva a cabo en su existencia temporal.

En efecto, cada ser humano tiene un programa, una tarea personal
por desempenar. Esa actividad vital e individual es lo que nuestro filésofo
denomina yo-programa.

E) Desgarramiento y soledad

“ Basave afirma que la muerte es "desgarramiento inevitable y
soledad devoradora del trance. A mas de ruptura y disonancia, la muerte
tiene un caracter de opresion torturante de la nada"3.

Es desgarradora porque destroza al individuo tanto en sus
relaciones y proyectos como en su propio ser: separaciéon de cuerpo y
espiritu.

Soledad devoradora del trance (de la vida a la muerte y de ésta a lo
que haya después) en virtud de que es un acto personal, pues los
individuos tienen conciencia de que tarde o temprano moriran. La muerte,
cuando se actualiza, es experimentada por cada quien, nadie puede morir
en lugar de otro. Cada sujeto la experimentara de manera dnica y distinta a
la de los demas.

En cuanto persona, el sujeto se disuelve en la muerte, aunque una
parte de €l sobreviva. Por eso es "opresion torturante de la nada".

F) Adopcion de la propia medida

Significa que en la muerte nuestro ser adoptara definitivamente su
medida: moriremos con amor, en comunién con los otros y abiertos a Dios,
© con odio, excluyendo a los demas y replegandonos sobre nosotros
mismos. En ese sentido, la vida es preparacion para la muerte24.

2 Ibid. p. 66; TM. p. 294.
ZIbid. p. 66; TM. p. 294.
4 Ibid. p. 66; TM. p. 294.

Pensamos que Basave se refiere a la plenitud subsistencial, a ese
volveral Origen o Fuente que le particips la existencia al ser humano.

Caben, tnicamente, dos posturas: morir amando o morir odiando.
Si aquélla, el individuo se encontrara cara a cara con Dios. Si el odio, puede
quedar excluido de la presencia divina. Elegir uno u otro s6lo se hace
mientras se vive. Por eso la vida es preparacion para la muerte; y ésta es el
acto definitivo en el cual cada quien eligird su situacion final. A este
respecto Basave dice que con la muerte concluye el "status viatoris". Y eon
el "status viatoris" termina el tiempo de merecer y desmerecer. Cesan las
posibilidades de arrepentimiento y conversién. El alma separada pierde su
movilidad y se fija, definitivamente, en el estadio final®.

A'nuestro juicio, el estadio final es doble: por un lado, el fin dltimo
particular escogido' por cada quien; por otro, el fin dltimo coman, al que
todos los seres humanos estan abocados: la felicidad en Dios. Pero la
eleccion del objeto supremo de felicidad es una decision individual. En
consecuencia, alguien puede cambiar a Dios por la riqueza, los placeres, el
poder, etc,, del cual ya no podra separarse el alma.

G) Es inherente a la vida

Hemos dicho antes que la muerte se ubica después de la vida.
Ademas, los hombres estan sujetos a muiltiples peligros que amenazan su
existencia: nadie puede asegurar, por ejemplo, que en un movimiento
telurico no se le caiga encima el techo a alguien, o al salir a la calle no lo
arrolle un camion, etc. Por ello afirma Basave: "la muerte es inherente a la
vida. Marea su fin y configura definitivamente su trayectoria. Nos revela
nuestro limite absoluto y nos muestra lo abierto, puro y simple'?6, es decir,
muestra a Dios.

H) Tiene sentido andlogo

Al respecto dice el filésofo regiomontano que la muerte, en los
hombres, no tiene un sentido univoco, sino analogo. Hay miles de modos
diversos de morir. Y sin embargo, todos ellos conservan una unidad o

. conexién fundamiental: son modos de morir humanos. Mientras que para

los animales la' muerte es un puro acaecer natural, para los hombres la
muerte es un problema, un drama extrario y dificil?”.

% Ibid. p. 131.

-26 Tbid. p-66; TM. p. 294.

¥ Ibid. p. 66; TM. pPp- 294-295.




En efecto, en cuanto que la muerte es del ser vivo, se presenta con
un caracter univoco: todos tienen que morir. En el caso humano; la muerte
tiene un sentido analogo, pues sera en diversos lugares, momentos, por
distintas causas, etc., i.e. "hay miles de modos de morir'.

Al hombre no se le presenta la muerte como algo normal y natural,
ya que es un ser que anhela vivir siempre y de la mejor manera. Por eso el
morir es un drama extrano y dificil.

[) No afecta al espiritu

Basave tiene la conviccion de que el hombre es inmortal. De alli
que "la muerte corporal no puede afectar al espiritu. Mi persona no estd, en
Su propia esencia, abocada a la muerte sino a su perfeccién en la
eternidad"28.

Siendo el espiritu de naturaleza inmaterial no es afectado por las
propiedades de la materia (entre otras. la ‘corrupcion que conlleva la
destruccion). Siendo inmaterial, el espiritu solo estd abocado a la plenitud
subsistencial. -

4. Causas de la muerte

Nuestro autor explica el hecho de morir recurriendo a las causas
aristotélicas: A) eficiente, B) material, C) formal y D) final.

A) Cansa eficiente

Es "el fundamento exterior operante que produce el efecto™. Se
divide, entre otras, en primera y segunda, proxima y remota. Basave
reflexiona sobre la causa eficiente proxima y primera. -

a) Causa proxima

Opera en lo fisico-biologico. La dividimos en dos: intrinseca 'y
extrinseca. Aquélla se refiere a los 6rganos que constituyen el cuerpo:
corazon, rifiones, pulmones, arterias, etc./Cualquier 6rgano esencial que
sufra un dafio irreparable, a corto o largo plazo, provocard la muerte:

8 Ihid. p. 66; TM. p. 295.
2 Cfr TM. p. 191

(cudl es la ‘causa inmediata de la muerte? La falta de
funcionamiento de algunas células esenciales trae consigo, en muy breve
plazo, la muerte del individuo. Las neuronas de los centros mas inferiores
reguladoras de la actividad organica -las situadas en el bulbo,
especificamente- pueden intoxicarse. En ese supuesto, la muerte
sobreviene inmediatamente. Acaece lo mismo con Ia detencién del
corazon’.

La causa eficiente préxima extrinseca es la accién de agentes
exteriores (accidente, enfermedad) que destruyen al hombre3L. De alli que,
pese a todos los cuidados por tener siempre un estado saludable,
necesariamente hay que morir.

b) Causa primera

La causa eficiente primera esta a nivel metafisico, porque brota del
modo de ser, dentro de todo cuanto hay en el éambito intramundano, del
hombre. El autor la enuncia de Ia siguiente manera:

la vida humana es intrinseca y trascendentalmente limitada,
porque no es un "ens a se", porque carece de suficiencia plenaria respecto a
la realidad. En este sentido metafisico, la causa eficiente de la muerte no es
la enfermedad sino la constitutiva limitacién del ser finito32.

Expliquemos atendiendo al siguiente proceso: el hombre nace, se
desarrolla, se reproduce y muere. Esto nos evidencia que, por su
dinamicidad, est4 expuesto a la sucesion, es decir, a la transformacion: ir
cambiando de lo que se es a lo que se serd. En este sentido el hombre es
movimiento.

Ahorabien, todo lo que se mueve tiene un punto de partida y uno
de llegada, aunque, en el caso de este ultimo, no sea definitivo y estatico
como la muerte humana. Asi, dice nuestro filésofo:

el fundamento de la muerte esta en el mismo ser finito del hombre.
Trétase de un "llegar a su fin" que no significa, necesariamente, perfeccion
o plenitud. Y este "llegar al fin" del hombre pone de relieve su ser siempre

Yya-existente que es, también, un ya-en-orden-al-morir33.

3 Cfr. MM. pp. 91-92.

1 bid. p. 10.

2 Ibid. p. 22.

3 Ibid. p. 78. Sub. del autor.




B) Causa material

El sujeto de la causa material es la corruptibilidad intrinseca del
cuerpo*. La muerte aparece cuando el cuerpo humano pierde sus
propiedades fisico-quimicas.

La corruptibilidad le es intrinseca al cuerpo -segiin creemos-
porque no es estdtico, sino dinamico. En cuanto dindamico estd en
movimiento, y al moverse esta dejando de ser lo que era para ser otra cosa.
En este sentido hay transito de ser a no-ser, en el que se va desgastando el
cuerpo hasta morir.

C) Causa formal

La esencia humana es el alma racional. Cuando se separa del
cuerpo, se opera la muerte: "cuando el alma deja de ser forma sustancial o
principio vital del propio cuerpo, se opera su muerte".

D) La muerte carece de causa final

La muerte no tiene causa final porque es privacion de la vida y una
privacion "carece de causa final"s.

Explicamos esto de la siguiente manera: el hombre "en cuanto es,
tiende a ser en plenitud”. En este aspecto es un 'ser-para-la-vida, para
subsistir. plenamente. La finalidad del sujeto es, por su espiritu, ser en
plenitud, no morir. Por ello la muerte no tiene causa final.

No obstante -a nuestro juicio- se puede considerar como finalidad
de la muerte los efectos inmediatos que produce tanto en el cuerpo: su
reduccion al polvo; como en el alma: su fijacién definitiva en el dltimo fin
particular elegido.

5. A la muerte se la vence por cl amor

La muerte de un individuo, con respecto a sus semejantes
cercanos, tiene un caracter de "desgarramiento inevitable! porque es "una
separacion o ruptura. Separacion de nuestros seres queridos, ruptura del
alma y cuerpo. Desaparecemos visiblemente'7,

H [bid. p. 10.
= [bid. p. 10.
“Ibid. p. 10.

Ibid. p. 53,

Dicha separacién no es otra cosa més que una despedida, un decir
adios.

La despedida reviste dos modos: temporal y definitiva. Sea cual
fuere su tipo, los seres que selseparan se desean lo mejor; se dan, para
recordarse, algiin presente significativo.

Cuando se trata de una despedida definitiva, las personas que se
alejan se dan mutuamente amor.

Una despedida definitiva es la muerte. Cuando se avecina, los
hombres no pueden dejarse en recuerdo mas que su amor. Por ello, de
alguna forma, para Basave la muerte se puede vencer poer el amor: "nada
puede la muerte contra el amor". O, como dice en otra parte. "hay que
salirse de si mismo, por el amor, para darse a los demas. Solo asi podremos
esperar serenamente la muerte!3s.

Y es que cuando realmente se ama, hay atraccion y afinidad con el
amado, atraccion en la que la persona centra su atencion en el otro y se le
va a unir, a fusionar hasta que los dos configuren un solo ser. Por eso
Basave define el amor como "un estado efectivo vivo, benevolente y
promocional del hombre, que se profesa a Dios y al ser humano™?.

El-amor se experimenta como "una fusion de almas que intensifica
la vida espiritual” y en la que el hombre sale de si mismo para darse al ser
amado, de suerte que €l amor permanece en ellos aun cuando no se hallen
fisica y geograficamente cercanos. En este aspecto nuestro autor habla de la
trascendencia temporal del amor:

cuando se ama, se experimenta el sentimiento de una fusion de
almas que intensifica la vida espiritual, hasta el grado de vivir la duracion
en un sentido absoluto que apunta a una verdadera eternidad®.

El amor, actividad animica, desborda al cuerpo. Por eso las
manifestaciones amorosas del hombre son insuficientes, ya que no siempre
expresan lo que siente por la persona amada.

Porque el amor es efecto espiritual, permanece en el recuerdo que
hace’experimentar nuevamente; cuantas veces se desee, las sensaciones de
ser amado, aun cuando 'uno de los amantes ya no existe. En este sentido,
por el amor se vence ala muerte, pues la presencia de los amantes serd

*® Ibid. pp. 72 v 77.
RGlr. TE 5. 295,
. Cfr. FH, p. 269.




permanente no ya en un plano fisico, sino en uno espiritual:

deciamos que la muerte es desgarramiepto [..] Se trata de una
separacion o ruptura [..] de nuestros seres querldos,, ruptura de alma ¥
cuerpo. Desaparecemos visiblemente. Sélo quedara nuestra pre'ls)eh;ﬁ
espiritual. Por eso se dice -y con razén- que la muerte es la gran prueba de

amort!.

6. Preparacion para la muerte

Teniendo en cuenta que la vida es un caminar hacia la muerte es
necesario que la gente vaya, paulatinamente, preparandose a encontrarla.

Nos parece que Basave habla de tres modos de preparacion para
morir, a saber: A) experiencia de la muerte propia en la mu.e_rte ﬁel
projimo, B) experiencia de la muerte propia por su anticipacion
imaginativa y C) ejercicio de las virtudes cardinales.

A) Experiencia de la muerte propia en la muerte del projimo

El filésofo regiomontano habla de esta experiencia basandose en el
cap. 1V, 6, de Las Confesiones de San Agustin, al -mod? como lo comenta P.L.
Landsberg!?. Creemos que el comentario no se reflere. al momento en que
muere el otro. Por ello, vamos a dar nuestro punto de vista al respecto.

La preparacion comienza o debe comenzar cuando el hombre toma
conciencia de que algtin dia morira. Esta verdad la descubre al ver perecer
a los 'seres vivos. De éstos la desaparicion que mas le duele es la de un
semejante amado.

Al perder a un ser querido la persona, ipso : facto, formula !a
pregunta ;por qué tenia que morir? S5i mantiene su inquietud aun después
de que el dolor desaparecio y la encauza correctamente.t,ratand.o Ide darle
respuesta, estara en camino de ir considerando que también morira.

Debe ver en el préjimo lo que rodea al hecho de morir; hasta donde
su entendimiento y conocimiento se lo permitan; se trata de que; de las
diversas circunstancias en 'que han muerto los demds, el hombre pueda
anticipar la suya, reorientando su vida, constantemente, hacia los valores

mas altos.

1 Cfr. MM. p. 53.
2Cfr. FH. pp. 242-243; IF. p. 78.

B) Experiencia de la muerte propia por su anticipacion imaginativa
Invitado por Unamuno, Basave imagina como ha de ser el
momento de morir:

la luz se me apaga, las cosas enmudecen y no me dan sonido,
envolviéndome en silencio; los objetos asideros se me derriten entre las
manos, el piso se me escurre debajo de los pies, los recuerdos.se me
desvanecen como un desmayo, todo se me va disipando en la nada y yo
mismo me voy disipando en ella; y ni aun la conciencia de la nada me
queda siquiera como fantéstico agarradero de una sombra®3.

Al situarse imaginativamente en su agonia, el individuo piensa
que es un ser mortal, con lo cual podra orientar su vida hacia normas

axiolégicas, haciendo de lo material y mundano tan sélo un medio para
vivir y no un fin de la existencia.

C) Ejercicio de las virtudes cardinales

Al respecto dice Basave:

mi existencia debe tener un sentido de preparacion [...] ejercitada
bajo la disciplina de las cuatro clasicas virtudes cardinales: Fortaleza en la
tarea, templanza en mis movimientos corporales o espirituales, justicia en

mi vida de relacién, prudencia en todas y cada una de mis acciones y
omisiones#, :

Analicemos. Primero, la fortaleza en la tarea, es perseverar en la
accion, en la realizacion paulatina de la vocacién individual, conducente
hacia la propia salvacion. Segundo, la templanza es el dominio de los
deseos o pasiones inferiores sometiéndolos a la razén; es evitar la vanidad
y el orgullo por ser més o tener m4s que otros (templanza en el espiritu) y
proceder siempre con humildad y sencillez. Tercero, la justicia se refiere al
recto, responsable y armonioso proceder del hombre con sus semejantes,
dandole a cada quien lo suyo. Es la virtud de actuar dentro del orden

moral. Cuarto, la prudencia es la ordenacién de la conducta mediante el
ejercicio de la recta razén.

* Ibid. p. 243. No da la cita de Unamuno, pero la tomé de Del sentimmiento tragico de la
39;

“ Cfr. MM. p. 49,

ida, p.
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7. El "mas alli"

El hombre muere, ni duda cabe. El alma es inmortal, es innegable.
Pero ;que hay después de la muerte? ;Qué sucede con el alma al separarse
del cuerpo? Ante todo -para nuestro autor- el alma al separarse del cuerpo
"cambia de estado:

el espiritu, desligado del cuerpo, no ocupa lugar. Se trata de un
cambio de estado, no de un cambio de ubicaciéon. Un cambio de estado
posible desde el momento en que "la vida psiquica es mucho nléps rica que
todas las posibles combinaciones de los movimientos cerebrales™5.

La ultima parte nos parece un tanto obscura y ¢l no la comenta, por
lo que proponemos una explicacion.

Que al morir cambia de estado el alma y no de ubicacién se
entiende porque la ubicacion implica lugar, y lugar lo ocupa solamente la
materia. El alma es de naturaleza inmaterial, es decir, espiritual. Al ser tal
no ocupa un lugar en el espacio. Por eso solo "cambia de estado": ‘Pero. ide
qué estado a qué estado cambia? De espiritu encarnado a espiritu hbref
desencarnado, cambio que implica la modificacion del hombre. Esto es
posible porque "la vida psiquica es mucho mds rica que todas las posﬂn.les
combinaciones de los movimientos cerebrales”. Mas ;por qué la vida
psiquica es mucho mas rica que todas las posibles con'fb.inaciones de los
movimientos cerebrales? Porque trasciende, en su actividad, al cuerpo.

Para ello basta ver la elaboracion de las ideas universales que el cerebro, -

materia, no puede hacer, pues de lo material no sale lo inmaterial; las
24
funciones del recuerdo y-el olvido son exclusivos del alma, etc.

Al cambiar de estado, el sujeto, por su espiritu, obtendra aquello
que en su condicion encarnada buscaba y esperaba afanogamente, esto es,
seglin hemos venido diciendo a lo largo de nuestro estudio, ser en
plenitud, ya que "todo hombre, en cuanto es, tiende a ser en plenitud"”, por
lo que, a la vez, espera su salvacion:

por de pronto esperamos seguir siendo, no dejar de ser, y... ¢algo
mas? Si. Esperamos en nuestro "status viatoris", una perfeccién, una
plenitud, de la cual carecemos por ahora. Somos, pero no somos
plenamente. Somos seres hacia la salvacién, no somos seres salvados#.

Ahora bien, el hombre no puede ser en plenitud y estar salvado en
su condicion de espiritu encarnado, pues en la vida terrena no logra colmar

45 Jbid. p. 169.
4 Ibid. p. 168.

su constante afén de plenitud, por tanto ha de obtenerlo en otra, distinta a
la actual en el mundo.

Siendo el alma inmortal y el cuerpo corruptible, al morir el
individuo su alma cambia de estado: trasciende sus limites espacio-

temporales que le aprisionan en su condicién de espiritu encarnado, para
estar en el "més alla":

el més alla de nuestra espera no est4 en el espacio y en el tiempo.
Por eso, justamente, le denominamos mds alld. Mas alla del tiempo y mas

alla del espacio pensamos en una vida perdurable que nos representamos o
imaginamos imperfectamente?’.

La conviccién basaviana de la existencia del mads alld tiene un
fundamento moral:

el pensamiento del premio y del castigo -coronacion del
sentimiento intimo de nuestra libertad- fundamenta, moralmente
hablando, la certeza en el mas alld. Si existe un Dios personal y omnisciente
-justiciero supremo de la vida moral- tiene que haber una correspondencia,
en la allendidad, entre servicio y fidelidad eternats.

Esto lo entendemos ast: qué sentido tiene que el hombre se porte
bien o mal si no habra después un premio o un castigo justo. Si no lo
hubiera, entonces cada quien haria lo que le viniera en gana. Empero, los
hombres (muchos de ellos) no lo hacen porque tienen la certeza de que si
existe un premio o un castigo, segun sea el caso personal, después de la
muerte, el cual lo da un Ser Superior, de acuerdo a una justicia perfecta,

 infalible. Ese ser es Dios. El conoce todo cuanto hace y deja de hacer la

gente.

Por ello, El es quien ha de proporcionarle a la persona una sancién
justa en la otra vida, en el mas alls, después de que haya terminado sus
actividades como espiritu encarnado inmersa dentro de todo cuanto hay
en el ambito de lo finito y limitado.

8..El hombre-ser-para-lasalvacion

Si el hombre sigue viviendo, después de morir, en una vida mejor
a la terrena, entonces no es un ser-para-la-muerte, sino para-la-salvacion.

7 Tbid. p.168.
# Ibid. p. 169; TM. p. 329.




Por salvacién, filoséficamente hablando; el autor entiende caF)’al
cumplimiento de la vocacion personal, fidelid'ad 2 nuestra dipaen;‘.lzn
axiotropica, esclarecimiento y realizacién del dl.nam1_smo ascencional ;
nuestro espiritu encarnado, abertura y encaminamiento a la plenitu
" subsistencial®’.

Expliquemos sucintamente.

A) El cabal cumplimiento se refiere a que cada hombrg debe realj‘zar sus
propios proyectos de acuerdo a sus ggstf)s y aptitudes, caracter y
temperamento, etc.; debe configurar y actualizar sus facultades para que
llegue a ser lo que quiera ser. Mas debe tener en cuenta que todas las
personas tienen una vocacion universal, por la cual tienden a poseer el
Bien. Consecuentemente, cada individuo tiene que esforzarse por
compaginar su vocacion personal con la vocacion universal, de suerte que
todo lo que haga lo lleve a obtener su salvacion.

B) La fidelidad es el desarrollo personal de los valores. E],—axiotrf)pismo
consiste en los afanes humanos por lo valioso: la verdad, el bien, la justicia,
la paz, etc. El Valor de valores es Dios. Por eso el axiotropismo da paso al
\teotropismo u orientacion hacia Dios.

C©) El esclarecimiento consiste en la tendencia humana a la plenitud
subsistencial, a la felicidad suprema que consiste en contemplar cara a cara
a Dios. ;

D) La abertura radica no solo en poseer ese deseo’ de infinitud 'y
trascendencia, sino que, ademds, cada quien tiene que efectuarlo, tiene que
satisfacerlo de la mejor manera: dirigiéndose hacia Dios.

5. Dios
La salvacion proviene de Dios.

Para mostrar su existencia, Basave ha formulado su propio
argumento, el cual esta fundado -dice- en la finalidad, porque -a nuestro
juicio- lo que el hombre siente como espiritu encar.i‘mclo (d_esamparo
ontologico y anhelo de plenitud) debe tener una resolucion ulterior que es,
precisamente, en Dios™.

Wi TM. p 437, TF. pp. 27 y 125.
NCfr. EH. p. 257; TM. pp- 294 y 391; SM. p. 47. Sub. del autor.
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Ahora bien, porque la presente prueba tiene a Dios como causa
eficiente'y final del afén de plenituds!, consideramos que su fundamento
también es la participacion, pues el ser humano es creado por Dios y sus
perfecciones provienen de El.

La persona descubre a Dios cuando siente el desamparo
ontolégico, cuando se da cuenta que tiene un vacio dejado por alguien.
Dicho vacio no lo puede llenar con cosas materiales porque son
efimeras e imperfectas. El desam paro mueve al deseo de llenar el propio
ser, al deseo de alcanzar una plenitud. En este momento, el sujeto descubre
al ser que puede satisfacer sus deseos de plenitud: Dios.

En la estructura de la via basaviana encontramos tres elementos:

A) un hecho sacado de la realidad humana: la vivencia del desamparo
ontolégico y el afan de plenitud subsistencial. B) La exigencia objetiva de la
realidad que el espiritu humano descubre: la necesidad de una causa
suprema que explique totalmente ese anhelo que tiene el hombre de
subsistir, ya que esa plenitud en Ia presente situacion de espiritu
encarnado sélo se obtiene relativamente ¥, por ende, no satisface de modo
definitivo. C) La conclusién: sin una Plenitud de plenitudes (Dios) los
afanes concretos de cada vez mas y mejor vida no se darian.

Escuchemos a Basave:

A) Hecho sacado de la realidad humana:

Quisierq ensayar por mi parte una nueva via de acercamiento g Dios,
Desciibro, en mi ser, un desfiladero hacia la nada Y tnq escala hacia lo absolito,
porque soy una misteriosa amalgama de alma Y cuerpo, britko y dngel, tiempo y
eternidad, nada prehistorica Yy destino supratemporal. Mi afin de plenitud
subsistencial existe solo en funcion de superar mi desamparo ontologico. Y mi
desamparo ontoldgico se hace tan solo patente porque tengo un afin de plenitud
subsistencial. La plenitud lograda es siempre relativa Y esta amenazada por el
dcsamparo. Pero, a su vez, el dc’samparo se ve corregido, amparado en parte, por el
afan de plenitud subsistencial fJite se proyecta con toda su intencion significativa,
Este afan de plenitud subsistencial, aitngue se de en el tiempo, no esta sometido gl
tiempo. Tratase de un testimonio irrecusable de I egregia vocacion humana, de

C

una humilde sumision del hombre inkegral a su interioridad abierta al ser yala
Deidad.

B) Exigencia objetiva de la realidad, descubieita por el espiritu humano: la
necesidad de una causa suprema:

Mi afin de Plenitud  subsistencial.  con  toda S significacion

51 Cfr. TM. p. 109.

. ff dnhe A
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“mielahistorica” participa de la plenitud absoluta, primera y trascendente. E_.n otras
palabras: mi afin de plenitud subsistencial, que se me presenta 'coexlst‘zend‘o
organica y dialécticamente con mi desamparo ontoldgico, con i msuﬁe'*:enaa
radical, en forma parecida al contrapunto musical, implica la Plemh{d Subsistente
e Infinita de donde proviene, precisamente, mi concreto afiin de plenitud que se da
en el Hempo.

C) Conclusion: sin una Plenitud de plenitudes ese afin de cada vez mas
vida no se hubiera dado:

Si existe nuestro afin de plenitud subsistenicial -y esto es un hecho
evidente- existio siempre una Plenitud subsistente, porquie si no hubiera existido,
no se darian nuestros concretos afanes de vida y de mds vidad2

52 Cfr. MM. pp. 82 y 125; TM. pp. 390-391; FH. p. 256; IE. PP- 33-34; SM. pp. 47 y 188. En
sintesis TM. p. 294; IF. pp. 86-87. Sub. del autor.

192

Conclusion

La filosofia de la muerte de Basave hallase estrechamente
vinculada a su antroposofia, cuyo quid -a nuestro juicio- es poner de relieve
el afan humano de plenitud subsistencial.

Uno de los méritos del autor es demostrar que dicho anhelo no es
ilusorio, no nos lo inventamos los hombres, sino que responde a nuestro
modo de ser. Ese deseo de perfeccién y de inmortalidad sélo encuentra
total satisfaccion en Dios, mas no enla vida terrena, sino en el més all4. De
alli que Fl no es un ser ilusorio ni inventado por los hombres, sino que, real
y efectivamente, existe con superioridad y dignidad absolutas.

Por lo' anterior, el filésofo regiomontano tiene una visién
esperanzadora de la muerte, que consiste en que, porque Dios existe,
somos inmortales. De alli su afirmacién: el hombre-es-un-ser-para-la-
salvacion.

Mas para salvarse, cada quien debe realizar ciertas actividades
durante su vida, dos de las cuales son a) el ejercicio de las virtudes
cardinales, cuya accién proporciona beneficios tanto al individuo como a Ia
sociedad, pues las virtudes se traducen en acciones caritativas. Y b) el cabal
cumplimiento de la vocacion personal en la que llevemos a la practica
diversos valores ‘que ' nos perfeccionaran.  Ambas actividades nos
encaminaran hacia Dios, mdximo satisfactor de nuestro anhelo de plenitud
subsistencial.

Quien se ejercite en las virtudes y sea fiel a su vocacién estard
preparandose para morir, pero sobre todo para encontrarse con Dios, con
lo cual lograra su felicidad absoluta.
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