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LA EXISTENCIA COMO JUEGO
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Investigadora -miembro de la Carrera del Investigador-
Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas (CONICET)
Buenos Aires, Argentina.

Nos proponemos desenvolver el tema de la existencia como juego en el
marco del desarrollo que el mismo ha tenido en los representantes de la
Filosofia existencial argentina que se han ocupado del tema. Son ellos,
Carlos Astrada' y Vicente Fantone .

El seguir el despliegue de la existencia como juego tanto en Carlos
Astrada como en Vicente Fantone nos ha de conducir a adentrarnos en sus
respectivas metafisicas.

Carlos Astrada, quien acompaiia a Heidegger a través de su analitica del
Dasein, aporta a la estructura de éste un nuevo existenciario: el juego’.
Considera Astrada que en la esencia de la existencia humana misma se
oculta un caracter de juego. La actividad lidrica es un elemento
constitutivo del ser de la existencia humana, un existenciario.

El jugar de la existencia humana “no es absolutamente un jugar con las
cosas, tampoco un jugar con el ser, sino que en este jugar, la existencia
humana juega el ser”™

Hay juego metafisico: el desocultamiento del ser. La existencia
humana juega el ser, lo desoculta. El telén de fondo de su juego existencial
es la nada. La existencia humana juega el ser, y slo gana la nada, la
certidumbre de su esencial nulidad.

En el juego existencial se revela la nada, se descubre la existencia como
un estar sosteniéndose en ella (en la nada). Adviértase la concepcion
nihilista de Carlos Astrada.

El jugar de la existencia humana posee una regla fundamental: el juego
existencial no conoce ninguna etapa final y tranquilizadora mas alla de si
mismo; es el juego finito de un ser finito. Este juego sélo temporaliza y
totaliza la finitud como estructura ontolégica basica de la existencia humana.

81

e

T

et — e AR

e




El sentido finitista de esta concepcion es una constante a través del
desarrollo del pensamiento de Carlos Astrada, quien ha cortado toda amarra
con la supuesta trascendencia de un objeto metafisico; fuera de la. ﬁmtu.d
existencial del Dasein no es posible pensar ningin ser. La existencia
humana concebida como proceso temporal finito no esta abierta a la
trascendencia, se desarrolla al hilo de la historia, horizontalmente.

En Vicente Fantone quien desde la filosofia oriental ha llegado a la
filosofia existencial en sus afios de madurez es reconocible un pensar
integrador.

El hombre es libertad, potencia creadora. La libertad es raiz vltima de
la existencia humana.

“No soy sino mi libertad; pero no soy mi libertad, por que no soy; tengo
que ser”.’

/ : ;
El hombre en su libertad y desde su libertad creadora, jugador de un
juego a lo divino. La libertad que el hombre como persona es, es creadora.

“No puedo delegar mi libertad, porque lo que nadie puede por mi es

crearme”.’

Cada hombre es en Fantone una eleccion de ser algo y en definitiva,
tender hacia Dios.

El hombre es capaz de Dios, y lo es en tanto deja de ser todo aquello de
que es capaz como pensante, sentiente y volente, para no ser sino la pura
nada de su capacidad. El hombre es capaz de Dios en la 1171ed1da en que se
anonada; y esa capacidad es en ¢l su fundamento, su Grund.

El hombre se anonada como pensante, sentiente y volente, y es en esa
experiencia anonadante donde reconoce su Grund, su f_Lmdamento. Se
reconoce capaz de Dios y desde ésta, su capacidad de Dios, el hombre se
desenvuelve como un ser que se deifica, en su juego existencial, como
Jugador de un juego divino.

Cabe preguntarse ;Qué es este juego a lo divino?

Vicente Fantone, si bien usa la expresion, no se explaya en el tema, pero
sugiere su sentido. El hombre es para Fantone, libertad. La libertad es raiz
ultima de la existencia humana. La libertad que el hombre es, es creadora, es
libertad creadora, porque el hombre desde la libertad que es se crea a si
mismo. Como jugador de un juego a lo divino el hombre se deifica, esto

82

es, se plenifica en cuanto desenvuelve su capacidad de Dios. Es decir, el
hombre desde su libertad, y desde su ser capaz de Dios juega, desenvuelve
su capacidad de deificarse. Este es su Juego a lo divino. El desenvolvimiento
de esta capacidad de Dios, intima aspiracién humana, conduce al hombse a
su plenitud.

Como jugador de su juego existencial — un juego a lo divino- el hombre
se deifica, se plenifica en cuanto desenvuelve su capacidad de Dios. Y en

~ este deificarse se desarrolla como un ser co-referido a lo divino, a Dios. Si

es desde su propio fundamento, Grund, que el hombre es fundado como
capaz de Dios, entonces, es desde su propio fundamento que el hombre esta
llamado a jugar su juego existencial como Jugador de un juego a lo divino.Y,
es en y desde su experiencia anonadante — en y desde la que el hombre
reconoce su Grund; y es en ella y desde ella que advierte su estar llamado a
deificarse- en y desde su ser capaz de Dios — como Jugador de un juego a lo
divino.

El hombre es para Fatone, libertad, potencia creadora, despliega su ser
al dar el ser a sus posibles. Dar el ser en que consiste su “juego divino”. A
este respecto se expresa asi: “Este es nuestro Juego, un juego a lo divino.
No podemos ser dioses, pero estamos condenados a Jugar a ser dioses
porque somos libres” ®

El juego existencial, el juego de la libertad, ests regido por la ley de la
generosidad. En el amor, “la tinica libertad creadora de libertad”, en la
generosidad ha encontrado Vicente Fatone la ley que rige el juego
existencial, el juego de la libertad, “juego a lo divino”, segun lo ha
expresado Fatone en su aspiracion a la divinidad. El hombre religioso que
hay en Vicente Fatone ha expandido, ha expresado su ser en la bisqueda del
Ser. Bisqueda en la que Vicente Fatone articula las dimensiones horizontal
y vertical de lo real. El gozne de la basqueda del Ser es el hombre mismo,
quien desde la libertad que es se despliega desde su juego a lo divino yen su
aspiracion a la divinidad, se encuentra consigo mismo.

El andlisis de la existencia como juego en Carlos Astrada y Vicente
Fatone nos permite advertir su distinta concepcion del ser.

Carlos Astrada no ha transigido con un ser concebido como absoluto,
trascendente, supratemporal.  El inmanetismo de Astrada le ha impedido
una apertura a la dimension vertical. En Vicente Fatone, el ser concebido
como trascendente se despliega en las dimensiones horizontal y vertical de lo
real.




Consideramos importante profundizar, ahondar en el ‘juego a lo
divino”, cuyo sentido, segun hemos ya indicac!o,_ Vicente Fatone, sugiere.
La persona es el gozne del juego que es su existir. En ofras pallabras, el
existente es el gozne de su juego existencial como juego a lo divino. Es
decir, el existente es quien articula su juego existencial en la.doble
dimension — horizontal y vertical — de este juego. Juego al que el existente
es invitado, vocado y covocado por su “Grund”. Jugar el existente su juego
existencial, desplegar la persona su juego existencial, como jugador d.e un
“juego a lo divino, en la dimension vertical de este juego asumir fal
convocante, su “Grund”, el “jugador cordial mayusculo”, la Concordia
Suma.’

Si es que las reglas del juego son propuestz'us por c!ujen Bropone el
juego'’; entonces es el “Grund”, el “Jugador cordial 'mayuscul‘o el que le
propone al existente como Unica regla 'de su_ juego em'stenmai, la
generosidad, la cordialidad; el Amor, sin medida, el Amor, sin mas.

Asi, la persona, que es en su raiz ultima libertad, jueg-a su liberta,d,.se
juega y juega con, el juego de su libertad cqnj'ugada atendlend_o a I'a unica
regla de este juego: la generosidad, la cordlahda_d, el Amor sin mas. El
juego existencial como juego cordial es un juego de concc.ardla, de
concordancia. Un juego que el existente juega en y desde lo Cordial —eny
desde el cual quedan asumidas, integradas, abarcadas y superadas- las
diferencias , en respuesta al “Grund”, lo Cordial sin mas.

Jugar el “juego a lo divino” es con-cordar el existente- en el d_espliegue
de la libertad que €l es -con la Concordia Suma en y desde el sun.?ur'la como
tal dimension vertical del juego existencial como “juego a lo d.lVan’?-. Y
jugar el “juego a lo divino” es también concord.ar el existenlte consigo mismo
y —desde su concordar— jugar su existir como libertad con-jugada con el otro
—ti cordial''— dimensién horizontal del juego existencial como “juego a lo
divino™-.

El “Juego a lo divino” el “gran juego cordial”.es un jue_go que el
existente — el jugador del juego a lo divino —juega endlos’andose,
deificandose. Y es un juego que el Grund- el Jugador Corfz’ial Mayuslculo -
juega encarndndose, entrafiandose, en el existente. l?e ahi que, el existente
sabiéndolo o no, saboredndolo o no, al desplegar su libertad que es desde”s:
mismo y asi afirmarse como libertad —al afirmarse deS(.le su “Grund”-
Concordia Suma entrafiando en €l- se afirme concorde, cordial.

Ahondemos atn mas en el ‘juego a lo divino”. Desde su existir

saboreando desde la integracion de sentir y pensar, la persona -que se asume
s %

como ser capaz de Dios- se propone desenvolver su existir como “juego a lo
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divino”, es decir, como juego a desplegar desde la integracion- la Verdad y
el Amor en grado maximo; juego que tiene como modelos -acaso como
supremos ganadores- al genio, al santo y al héroe', es su sintesis. Genio y
santo, quienes ha encarnado y encarnan respectivamente el valor intelectual
y el valor moral en grado sumo.

Cada existente consigo, y en su relacién con el ofro, juega su juego
existencial, que es juego a ser genios, a ser santos y a ser héroes. Que asi
como genio, como santo y como héroe en su sintesis, la persona, el existente,
como capaz de Dios puede presentificar a su Dios, a su “Grund” y
presentificarlo al otro -tii cordial- presentificante, también, de la Concordia
Suma.

En y desde su aceptar el existente jugar su existir como “juego a ser
genio, a ser santo y a ser héroe”, o si queremos, en y desde sus aspiracion a
encarnar la Verdad y el Amor en su sintesis -el existente se plenifica y como
tal se deifica, se asume como capaz de Dios- su “Grund” que lo voca y con-
voca a desplegarse desde la libertad que €l es y con el otro —tu cordial-
genio, santo y héroe- Es decir, a desenvolverse -en tanto existente- como
Jjugador de un “juego a lo divino™.

Si Carlos Astrada y Vicente Fatone han desenvuelto del modo expuesto
Su pensar en torno al tema de la existencia como juego, entonces nos

hacemos una pregunta. ;A qué responde ese desenvolvimiento? Y
respondemos: a su conviccién .

x . A CetinE e
Atendiendo su etimologia ™, la conviccion es el acto de con-vivir con
aquello que se cree, con aquello que es objeto de la creencia.

El acto de con-vivir, de vivir con, es para quien lo vive suficiente
prueba, demostracion decisiva de aquello que vive. Esta conviceion, este
acto de convivir, esta familiaridad de conviviente y convivido —que es al
mismo tiempo, convencimiento, prueba suficiente— es para la persona —
sujeto de la conviccion—fuente del dominio de si misma, de su fuerza y
persistencia interior (eykpateia).

La conviccion, la vivencia, finitista, tempralista, de Carlos Astrada y la
conviccion de la integridad de lo real en Vicente Fatone, sustenta el
desenvolvimiento del pensamiento metafisico de estos autores, en el que se
enmarca la cuestion de la existencia como juego.

Carlos Astrada ha insistido en desarrollar la existencia como proceso
temporal finito, como juego finito de un ser finito que desenvuelve al hilo de
la historia, horizontalmente sin apertura a la dimension vertical.
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Vicente Fantone, desde su concepcion integradora de lq real ha
propuesto a la existencia como juego a lo divino. Y ha ‘sugerido 1m.e§s para
el despliegue de la cuestion.  El existente, gozne d? su juego a lo divino, lo
despliega en una doble dimension -horizontal y vertical-.

Ahora bien, si conviccion es aquello que se vive, aquello con l_o cual se
con-vive, entonces, desenvolver un pensar sustentado en la conviccion es
desenvolver un pensar probo, honrado. Damos aqui el tema de la probldac’l
del pensamiento. El pensador, o mejor, si queremos, el filosofo, esta
llamado a pensar con probidad.

Quien haga profesion civil de la filosofia acaso tenga la} viven’cia de esta
probidad. En ese caso la probidad es vivida, encarnada. Si fal' ﬁlo§ofo vive,
vivencia la probidad -“honradez, integridad en el obrar’-. Si 1lup1mamo§ el
término desde su etimologia, entonces, con-vive con ella, es.decu', con-vive
con su probidad vivida, encarnada. Y, en y desde esa probldgd encarnada,
vivida, el filésofo -sujeto de ella-, despliega su pensar con probidad.

Ahora bien jqué implica, qué supone para el filosofo desplegar su
pensar con probidad?

Para el filésofo, desplegar su pensar con probidad supone integridad
moral, integridad en el obrar. Ello significa decir que el fnlésofo hallsde ser
integro (del latin: “integer-gra-integrum™) recto, probo, 1qtachable S £
decir, no ha de desenvolver un pensar que repugne a su conciencia.

El desenvolver su pensar con probidad, desde una probidad encarnada,
vivida, con la cual el sujeto, la persona (el filésofo) convive es lo que nos
posibilita afirmar que al ser la probidad vivida, encarnada, y, con-vivir con
ella, dicha probidad es conviccion en su sujeto, la persona en nuestro clasc.),' el
filosofo. Dicho de otra manera, el filésofo -sujeto 'de la' conviceion-
vivencia su compromiso de probidad y convive con su vivencia. Es como
persona un comprometido a ser probo, honrado.

De ahi, es decir, del acto de vivir con surge en la persona, sujeto de.la
conviccion, el dominio de si, su fuerza y persistencia interior ( evkpaateia)
Y, en consecuencia, la aristocracia de la conducta.

Habiendo llegado a este punto corresponde que nos interrogemos:

;Hay compromiso en la filosofia, en el filosofar, y, el ﬁlésofq? -
Para responder hagamos luz en el término “compromiso” desde su

etimologfa'®.
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Si compromiso es obligacion contraida, fe empefiada, empeiio, el
filosofo es decir, quien ha hecho la profesion civil de la filosofia a través de
su filosofar, no se ha empefiado en desarrollar en pensar probo, honrado, que
se desenvuelva como expresion de su ser como libertad? ;Acaso no ha
contraido consigo mismo la obligacién de desarrollar un pensar tal? ;No es
ello una exigencia, un imperativo?.

Consideramos que ademas de la conviccién que resalta en cada uno de
los autores expuestos. Ella es, la finitud de Carlos Astrada y la integridad
de lo real en Vicente Fantone; dichos filésofos tienen una conviecion comun:
la vivencia de la probidad con la cual han convivido. La probidad vivida,
encarnada y vivida como compromiso ha sido en ello conviccion.

Y desde su vivencia de la probidad, con Ia cual han convivido, esto es,
desde una honradez, integridad en el obrar — vivida, encarnada y mas ain
entrailada — han desenvuelto la probidad en el orden del pensar, han
desarrollado un pensamiento probo, honrado.

Queremos enfatizar lo que sigue. Porque ofrecer un pensar probo,
honrado, es la funcién -y mas aun- el “servicio social” 7 del filosofo, éste
ofrece a la persona lo que es el resultado de la unién de su ser y quehacer
filosofantes.

Asi lo han ofrecido los autores que hemos analizado en punto al tema de

la existencia como juego, en cuyo marco hemos ofrecido también nuestro
propio desenvolvimiento de la cuestion.
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