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Introduccion

EL GRUPO ETNICO WIXARIKA ES PEREGRINO POR TRADICION Y Creencias
religiosas; cada afio realiza un gran recorrido que parte desde las costas
de Nayarit hasta la sierra de Catorce, va venerando sus dioses que les
dan identidad étnica y explicacién de la creacion del mundo, esta ruta
simbdlica termina en el cerro del Quemado ubicado en Real de Catorce,
San Luis Potosi, que en el afio 2001 fue nombrado por la UNESCO
“pueblo magico”, y presenta una poblacion multicultural distinguida
en 4 grupos sociales: catorcefios, extranjero, indigena y mexicanos.
Motivo por el cual esta investigacion esta dirigida a identificar los factores
que establecen las practicas sociales y culturales que mantienen al parecer
una resistencia ideoldgica del pueblo wixarika frente a las ideologias o
ideologia hegemonica del pueblo.

“ Socidloga, estudiante del doctorado en filosofia con acentuacion en estudios
culturales en el posgrado de la Facultad de Filosofiay Letras de la UANL.

! Asi les denominan los catorcefios a los migrantes de otros Estados del pais que
radican en el pueblo. Esto es parte de la informacion recogida en las entrevistas
realizadas a los catorcefios sobre su ideologia, como parte de un sondeo que se
aplico en el 2013, que en lo sucesivo en el trabajo de investigacion asi se les referira
con esa denominacion.
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Por lo que se hace necesario conocer que les permite a los
wixaritari el fortalecimiento de su identidad étnica en un contexto
determinado por una cultura dominante mestiza. Estudiar los
procesos culturales dentro de un espacio social que alberga los tipos
de sociedades diferentes: catorcefios, wixaritari, extranjeros y
mexicanos; va a permitir conocer que a pesar de los constantes
cambios sociales, en algunas sociedades étnicas persiste su ideologia
a través de las practicas sociales y culturales que refuerzan la
identidad y no es absorbida o culturalizada por una cultura hegemo-
nica.

En el presente trabajo, se hard una breve exposicion sobre los
avances en el marco conceptual de esta investigacion que se realiza,
se consideran en principio los conceptos de ideologia, resistencia
ideoldgica, cultura hegemonica, etnicismo vs étnico e identidad,
que permitan esclarecer la pregunta central de esta investigacion:

¢De qué forma la resistencia ideoldgica de los Wixaritari a través
de sus practicas sociales y culturales refuerzan su identidad étnica?

Esta cuestion lleva a analizar el problema en un contexto socio-
cultural para entender como se da una resistencia ideoldgica
wixarika. De alli se derivan otras interrogantes que integren el
problema central.

¢Cual es ideologia dominante del municipio?; ; Cual es la ideologia
identitaria de los wixaritari?; ;Qué préacticas culturales diferencian
a los wixaritari de los pobladores de Real de Catorce, San Luis
Potosi?; ;Cudles son los elementos culturales y las costumbres que
permiten la resistencia ideoldgica e identitaria de los wixaritari? Y
¢Cual es la representacion del relato mitico cosmogonico de la
peregrinacion a Wirikuta de los wixaritari que mantiene su ideologia?

Estas interrogantes, abordadas desde el punto de vista colectivo
e individual, ayudaran a dilucidar el problema general mencionado
arriba, sobre la resistencia ideoldgica del wixarika frente a la ideologia
hegemdnica habitante en el municipio de Real de Catorce.

El objetivo general es: Realizar una investigacion socio-cultural
sobre la resistencia ideoldgica del grupo étnico wixarika, particular-
mente las familias wixaritari que habitan en el municipio de Real
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de Catorce, S.L.P,, de donde se derivan los objetivos particulares:
a) Reconocer cual es la cultura autbnoma de los wixaritari que
permite la resistencia ideoldgica ante la cultura hegemonica; b)
Identificar cual es la ideologia dominante del municipio de Real de
Catorce, San Luis Potosi; ¢) Conocer las practicas culturales y
sociales que difieren entre ambas culturas; d) ldentificar los
elementos culturales y costumbres étnicas que conforman la
ideologia del wixarika y e) Conocer la representacion simbolica y
divina del relato mitico cosmogdnico de la peregrinacion a Wirikuta
del wixarika.

Asi también, se expone en una segunda parte, la propuesta
tedrico- metodologico fundamentada epistemoldgicamente que
refuerce la eleccién del método y las técnicas abordadas para
dilucidar el problema a investigar en este trabajo de investigacion,
donde se conocera la persistencia de la ideologia wixarika, no
obstante la cultura hegemoénica con la que conviven. Para lograr
este objetivo se pretende hacer una investigacion sobre la ideologia
wixarika a través de sus practicas culturales y sociales que refuerzan
su resistencia identitaria étnica frente a la ideologia dominante del
municipio en que habitan algunas familias en Real de Catorce en el
Estado de San Luis Potosi.

Debates que analizan el concepto de ideologia

Se considera apropiado al hablar de ideologia, hacer la distincion
entre el sentido que en un inicio el filosofo Destutt de Tracy le da
al uso del término, como un conjunto de teorias sobre la “formacion
de ideas o ciencia de las ideas” (Gallino, 1995:385) que en si hunca
se desarrollé como tal, y la connotacion actual que surge a partir
del sentido que le dan Marx y Engels en sus escritos sobre la ideologia
alemana, que la conciben como

“...los hombres son los productores de sus representaciones, de sus
ideas (...)La conciencia no puede ser otra que el ser consciente y el
ser de los hombres en su proceso de vida real (...) y si en toda la
ideologia los hombres y sus relaciones se nos muestran de cabeza,

43



como en una cdmara oscura, el fendmeno responde a su proceso
histérico de vida, como la inversién de los objetos al proyectarse
sobre la retina responde a su proceso de vida directamente fisico”
(Marx y Engels, 1970:36).

Esta nocion de ideologia, vista como un conjunto de creencias
erréneas, falsas y distorsionadas de la realidad, las desarrollan en
base a las relaciones sociales en que se dan los modos de produccion
que explica Marx en el materialismo histdrico, a medida que avanzan
las fuerzas productivas se pasa a otro modo de produccion, asi
describen el paso de una sociedad a otra (comunismo primitivo,
esclavista, feudal, capitalista, etc.) explicando de esta manera el
desarrollo de la humanidad.

El estudio de Marx y Engels en su libro La ideologia alemana
(1970), sugieren que lo que diferencia a los animales del ser humano
es la conciencia, ya que producen sus medios de vida (material), y
los modos en que se crean estos medios van a permitir un intercambio
de bienes entre ellos que va a generar en consecuencia una division
social del trabajo. Por lo tanto, toda fuerza productiva trae como
consecuencia un nuevo desarrollo de la division del trabajo y en
este sentido, para va a crear entre ellos la religion, la economia, etc.
Dicho en palabras de Marx y Engels:

“...determinados individuos como productores acttan de
determinado modo, y contrae entre si relaciones politicas y sociales
determinadas de produccion, segin como se desarrollen sus
actividades bajo determinados limites, premisas y condiciones
materiales independientes de su voluntad” (Marx y Engels, 1970:36).

Asi, la produccion de ideas y representaciones de la conciencia
aparece entrelazada con la actividad y el comercio material de los
hombres (el lenguaje, las representaciones y los pensamientos) que
se presentan como emanacion directa de su comportamiento social.

Es a partir de este estudio sobre la ideologia, que en las ciencias
se abre un debate epistemol6gico entre varios estudiosos sobre
este tema desde sus variadas disciplinas, como la filosofia, la
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sociologia, la linglistica, etc., hasta las mas recientes con los estudios
culturales como el género y el indigenismo (Eagleton, 2003:42) que
al cambio del contexto cultural y social las ciencias se interesan en
nuevas visiones cientificas, por lo que algunos cientificos sociales
proponen nuevas formas de entendimiento sobre el concepto de
ideologia.

Estos debates sobre el estudio de la ideologia que pueden estar
en acuerdo o desacuerdo con la visibn marxista, presentan otras
miradas cientificas hacia la ideologia, de tal forma que asi se
conocen en las ciencias sociales nuevas enfoques que en algunos
casos la generan los movimientos sociales, la lucha de clases, los
grupos dominantes, el poder, la economia, la politica, estructuras
mentales, la sexualidad, el lenguaje, etc., Eagleton expone esta
discusion en base a las creencias y la vida social que componen a la
ideologia, de la siguiente manera:

“...el giro del marxismo occidental hacia la cultura naci6 en parte de
laimpotenciay el desencanto politico. Atrapados entre el capitalismo
y el estalinismo, grupos como la Escuela de Frankfurt podian
compensar su falta de hogar politico volviéndose hacia cuestiones
culturales y filos6ficas” (Eagleton, 2003: 42).

Donde entran nuevas formas de estudiar a la ideologia clasica
ante los cambios sociales y avances tecnoldgicos que se presentan
durante en el siglo XX, por lo que se abrazan otras formas de
entenderla y estudiarla.

Es conveniente para este trabajo mencionar su estudio en por
lo menos tres vertientes en que diferentes estudiosos convergen, y
se presentan, no en un orden riguroso ni tampoco son todos los
autores que las estudian, pero que a una primera vista se valoran en
tres formas: 1) Ideologia y Poder, que implica el estudio desde el
poder y manipulacion del Estado sobre el comportamiento de los
sujetos, con Antonio Gramsci, y Gorén Therbon ; 2), El aspecto
simbolico, con la base del estudio desde la cultura, el lenguaje y el
discurso, con los tedricos Francois Chatelet, Paul Ricoeur y Teun
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A. Van Dijk. Y 3) Concepcion epistemologica y funcional, en base
a las creencias sociales y funciones de la ideologia por los tedricos
Luis Villoro, y Karl Mannheim. Para ilustrar esta tesis se muestra
en el siguiente cuadro:

La figura muestra como se ha ido estudiando el concepto de
ideologia sin adentrarse en la teoria general de cada autor que se ha
seleccionado para este trabajo, s6lo el manejo que hacen del
concepto de ideologia para sus estudios. Cabe aclarar que hay mas
estudiosos sobre el concepto de ideologia como: Adorno,
Horkheimer y Habermas entre otros, pero que se discriminan en
base a los intereses que preceden a esta investigacion. Se considera
necesario entonces, explicar cada vertiente o la forma en que los he
aglutinado o semejado entre ellos, seleccionados también en base a
los textos en que ellos tratan de explicar el concepto de ideologia.

Referente al punto 1) Ideologiay poder, implica un estudio desde
el poder y manipulacion del Estado que impone al comportamiento
de los sujetos, con Antonio Gramsciy Goran Therbon. De acuerdo
con ambos autores no se puede pensar en una autonomia de la
conciencia, ya que a la ideologia la interpretan como una forma de
vida impuesta desde fuera del individuo, jugando como ente central
en esta imposicion, el papel y la funcién del Estado que ejerce
sobre el individuo para extenderse al grupo social que rige; y es
transmitida esta imposicion por agentes sociales que imponen un
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dominio cultural sobre el grupo social que gobierna. Asi tenemos
que Therbon (1987) utiliza en su libro La ideologia del poder y el poder
de la ideologia, el término poder al concepto politico que enviste el
Estado refiriéndose al debate que se suscita lo que entiende por
ideologia,> desde el sujeto mismo, tanto el sujeto creador, como el
sujeto subyugado por este sujeto creador o hacedor que Therbon
denomina como representante del Estado para reproducir un sistema
basado en creencias e instituciones que legitimen lo que constituye
como “sometimiento-cualificacion” (Therbon:1987,15) en el cual
el individuo como ser consciente de una subjetividad que la
personalidad le confiere como ser humano va a estar sometido a lo
que denomina puede ser reconocido como Razon, Dios, Clase, u
otro concepto que permita al Estado imponer una ideologia
particular en el sujeto sub alterno. En cambio para Gramsci en sus
escritos del libro Cuadernos de la cércel (1999) son la religion y la
filosofia; entendida a la religion en el sentido laico de unidad de fe
entre la concepcion del mundo y las normas de conducta; y a la
filosofia que le confiere el orden intelectual superando a la religién
y al sentido comun; pero aclarando que todos los hombres son
filosofos dependiendo las caracteristicas de “esta filosofia
espontanea” (Gramsci: 1999,245) por medio del lenguaje, la religion
popular y el sentido comun. Son éstas en las cuales el Estado se
vale paraimponer modos o formas de vida homogéneos y denomina
a los que él llama intelectuales® para reproducir su cultura hegemonica,

2 Entiende por ideologia “el aspecto de la condicién humana bajo el cual los seres
humanos viven sus vidas como actores conscientes en un mundo que cada uno de
ellos comprende en diverso grado. La ideologia es el medio a través del cual operan
esta conciencia y esta significatividad” (p.1-2).

3Gramsci denomina por intelectuales no (solo) “aquellas capas designadas
comunmente a esta denominacion, sino en general toda la masa social que ejerce
funciones organizativas en sentido lato, tanto en el campo de la produccién, como
en el de la cultura, como en el administrativo-politico: corresponden a los suboficiales
y los oficiales subalternos en el ejército (y también una parte de los oficiales superiores
con exclusion de los estados mayores en el sentido restringido de la palabra)”
(Gramsci, 1999,103).
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que se trasmite por medio de la mecanizacion de los actos del
individuo que tal parece consciente de sus actos reproduce la
ideologia a lo que se pregunta: “ies preferible “pensar” sin tener
conciencia critica, en forma disgregada y ocasional o sea “participar”
en una concepcion del mundo “impuesta” mecanicamente por el
ambiente externo” (Gramsci:1999,245) considera que la repeticion
de argumentos que sustituyen al sentido comin es la forma mas
eficaz de operar sobre la mentalidad del sujeto que la hace suya de
tal forma que se integra a las masas y actia como un “hombre-
masa” quien actla sin tener una conciencia tedrica de su actuar y
que “sin embargo, es un conocer el mundo en cuanto lo transforma”
(1999, 252), de esta forma entiende a “una “ideologia” podria
decirse, si se da al término “ideologia”, precisamente la significacion
mas alta de concepcion del mundo que se manifiesta implicitamente
en el arte, en el derecho, en la actividad econdmica, en todas las
manifestaciones de vida individuales y colectivas” (249) que
conforman y legitima entonces el Estado.

En el punto 2, la ideologia vista desde el &mbito cultural y
simbolico, la analizan Francois Chatelet Paul Ricoeur y Teun A.
Van Dijk respectivamente; se sabe que lo simbdlico entra en todos
los &mbitos pero se hace la distincion entre simbdlico y cultural
porque Chatelet la entiende desde lo cultural y abarca lo simbdlico.

Chatelet, hace un recuento del cdmo se ha estudiado la ideologia en
su libro, la historia de las ideologia (1981) escrito en tres tomos, donde
diferentes pensadores recorren desde la época faradnica en Egipto hasta
la época contemporanea, la intencion es reconstruir la historia de la
humanidad vista desde las perspectivas ideoldgicas como sistema
cultural total que encierra las formas materiales y no materiales que le
dan significado a la realidad y han marcado el devenir de la humanidad
y sus circunstancias histdricas, de tal manera que propone una definicion
del concepto que abarque cada etapa historica, como: “el sistema mas
0 menos coherente de iméagenes, ideas, de principios éticos, de
representaciones globales y, también de gestos colectivos, de rituales
religiosos, de estructura de parentesco, de técnicas de supervivencia (y
de desarrollo), de expresiones que ahora llamamos artisticas, de discursos
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miticos o filosoficos, de organizacion de los poderes, de instituciones y
de los enunciados y de las fuerzas que éstos ponen en juego el sistema
que tiene como meta regular en el seno de una colectividad, de un
pueblo, de una nacién, de un Estado las relaciones que los individuos
mantienen con los suyos, con hombres extranjeros, con la naturaleza,
con lo imaginario, con lo simbdlico, los dioses, las esperanzas, la vida y
la muerte” (Chatelet:1981,8) suponiendo como se decia, que estudia
cada etapa historica de la humanidad y que algunas no se comprendian
desde una vision marxista por antecederle, entonces se aprecia el sentido
cultural que le inflige Chatelet al concepto de ideologia.

Paul Ricoeur y Teun Van Dijk, considerados en este rubro de
cultura que Chatelet describe, se van a enfocar en un elemento
agregado —el simbolismo- para el estudio del concepto de ideologia.*
Lo ponen como complemento central para entender el proceso de
la ideologia en las relaciones sociales que se dan a través del lenguaje
y el discurso de sus propuestas teoricas. Asi como los autores
anteriores estudiados, incluyen a las creencias, las ideas, el habitus y
las representaciones sociales jentonces qué los diferencia? Pues
como estudiosos de la linglistica, consideran que el estudio de la
lengua requiere una interaccion simbdlica, que en el caso de Ricoeur
se auxilia de Clifford Geertz quien en su libro, El Concepto de Cultura
(2003) hace un andlisis sobre el concepto de ideologia enfatizando
la importancia de la incorporacion de este rubro al concepto, para
entenderlo desde su estructura no sélo social sino ademas simbdlica
de la vida social. De tal manera que Ricoeur y Dijk para comprender

* Para Ricoeur concibe a la ideologia como: “deformacion en un marco que
reconozca la estructura simbdlica de la vida social. Si la vida social no tiene una
estructura simbalica, no hay manera de comprender como vivimos, como hacemos
cosas Yy proyectamos esas actividades en ideas, no ya manera de comprender como la
realidad puede llegar a ser una idea ni como la vida real pueda producir ilusiones;
estos serian hechos simplemente misticos e incomprensibles” (Ricoeur, p. 51). Para
Dijk laideologia es: “Las ideologias se pueden definir sucintamente como la hase de
las representaciones sociales compartidas por los miembros de un grupo . (...) las ideologias
son justamente eso: conjunto de creencias en nuestras mentes (...) estan compartidas
socialmente y relacionadas con estructuras sociales (...) también incluyen fenébmenos
como los simbolos, los rituales y el discurso” (Van Dijk, 1998:21-44).

49



el puente entre la estructura social y la cognicién social, enfocan el
estudio de la ideologia desde una conceptualizacién multidis-
ciplinaria incorporandola al estudio del analisis del discurso y la
hermenéutica.

Por Gltimo en el punto 3, la concepcidn epistemoldgica y
funcional que se observa desde los pensadores, Karl Mannheim en
su libro ldeologia y utopia (1987) y el filosofo Luis Villoro (1985) con
su libro, El concepto de ideologia, ambos conceden el estudio pragmatico
del concepto en la base de la sociologia, pero cabe mencionar que
Villoro refiere el estudio a la filosofia también, pero lo deja de lado
pues considera que es a la sociologia a quien le corresponde como
ciencia social desde una perspectiva de la funcion de la ideologia
en un grupo social, “El paso del anlisis de la causa al de la funcién
permite descubrir la situacion dentro de la estructura social de cada
grupo” (Villoro, 35) dejandole el aspecto ontoldgico de la ideologia
a la filosofia. Asi Villoro basa su concepcion en las creencias que
crean la necesidad no s6lo del problema gnoseolégico sino de la
funcion que cumplen estas creencias que se accionan a través de
los ritos y la estructura simbdlica de un grupo social es la de dominio,
por lo que en el proceso de ocultamiento, la discusion versa sobre
como resolver, entender, justificar y comprobar las relaciones en la
funcion social que objetivamente cumple un conjunto de creencias
en una comunidad tanto de la del interés primordial la wixarika, la
subordinada, como de la mestiza que se considera la dominante.

Mannheim lo resuelve desde la propuesta de la sociologia del
conocimiento, ver la realidad y estudiarla en base a una interpretacion
de las ideas, ya sea desde el escepticismo del individuo ante el
adversario (ideologia particular) en las cuales las ideas o acciones
son disfrazadas o disimuladas en el contexto social, o desde una
generalidad de esas ideas representantes de una etapa geogréafica
(ideologia total) que larige v la se acciona desde la individualidad,
este conjunto entre la ideologia particular y la total es lo que
Mannheim dice que al surgir una nueva teoria es lo que se convierte
en una sociologia del conocimiento, desarrollando dos métodos: el
racionalismo vy el relativismo socioldgico, asi sabemos tanto cual
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seria la funcion de la ideologia y cual la relacién desde la
individualidad hacia el la totalidad del grupo social. “éste método
se concreta a descubrir las relaciones existentes entre ciertas
estructuras mentales y las situaciones vitales dentro de las cuales
existen” (Mannheim: 1987,71),

Para el interés de esta investigacion se retoman dos definiciones
mencionadas en la figura, que engloban el aspecto de poder y el de
cultura para fines de la bdsqueda de esta investigacion en cuanto a
la pregunta central del problema. Asi las definiciones de Chatelet y
Gramsci se conjugan porque de la primera, que abarca desde lo
simbolico hasta lo social englobando todas las demas, pero la segunda
aun cuando se engloba en la de Chatelet, se retoma por el sentido
del poder que Gramsci establece desde el Estado sobre el sujeto y
permite un enfoque mas integral en el estudio. Lo que a modo
particular se entenderia como: Se entiende por ideologia, la vision o
concepcion del mundo que tienen los individuos pertenecientes a un grupo social,
basada en creencias y rituales que se accionan en el modo de vida social
determinados por un agente externo al sujeto, que puede ser el dominante o el
subalterno seglin la representacion social que ocupa en un grupo social.®

El concepto de resistencia ideoldgica
Los estudios sobre la resistencia ideoldgica, surge ante la inquietud
de un grupo de historiadores seguidos por algunos antrop6logos
que, interesados en nuevas formas de escribir la historia, incursionan
en la historia de los sucesos durante las colonizaciones que se dieron
en varios continentes como Asia, Africa y América, variando la
forma de hacer historia, pues ponen énfasis en la vision o la palabra
del sujeto colonizado o dominado, y no asi al conquistador, como
se tenia la costumbre tradicional en la narracion histdrica y antro-
poldgica.

De esta manera se apoyan en varias teorias como: teoria de la
dependencia en Latinoamérica, el Sistema Mundo, el marxismo-

® Nétese que es una primera aproximacion personal a una construccion del concepto
de ideologia, areserva del avance en los estudios posteriores conforme avance la
investigacion.
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estructuralismo, estructura-agencia y resistencia, con las categorias
criticas: religion, poder, cultura, hegemonia. Describen no sélo las
estrategias de poder y control sino las formas de conciencia que el
subordinado construye para la resistencia. Algunos representantes
son: Ranahijt Guha, Dipesh Chakrabarty, Carlo Ginzburg, Edward
Said, Keneth Pomerantz, Robert Danton, Emanuel le Roy Laudri,
Bernard S. Cohn, Paul Stoller, Marshal Sahlins, Walter D Mignol y
James Scott entre otros. Una revision de estos autores en su método
de hacer estudios histéricos y antropoldgicos, proporciona formas
de obtener informacion del objeto de estudio.

Asi vemos con Ranahijt Guja (1999), en su libro Elementary aspects
of peasant insurgency, describe la lucha de la insurgencia por parte de
los campesinos de diferentes castas, entre las cuales se identifican
los siguientes eventos entre otros Rangpur Dhing, Chota Nagpur y
Santa Holl, entre los siglos XVI11'y XIX debido al colonialismo del
que fue preso por siglos. Este devenir historico lo analiza
principalmente visto desde los mismos campesinos y no de las élites
que la registran de forma oficial que es la que se conoce por lo
general, asi que usa como fuentes de informacion para conocer la
voz del subordinado: los cuentos, cantos, narraciones y documentos
oficiales que relatan casos de juicios en donde los veredictos y
declaraciones judiciales de testigos; tratando de buscar como se da
la solidaridad entre los campesinos.

Trata de buscar como se da la solidaridad entre los campesinos,
logra encontrar esas fuentes de los rebeldes a través de las teorias
socioldgicas y de la linguistica de Saussure para dar explicacion del
discurso como la relaciones del poder, pero asi mismo utiliza a Gramsci
cuando explica la espontaneidad no de la conciencia de la insurreccién
sino de la inconsciencia de ésta al dar cabida a un levantamiento civil
por la opresion de la cultura dominante sobre la cultura subalterna de
los campesinos, de esta manera la insubordinacion se justifica no solo
como un ideal sino como una necesidad de salir de la esclavitud que
vivia el pueblo indio. La teoria Gramsciana justifica esta solidaridad
cuando habla incluso del folklore como medio de insubordinacion o
resistencia al sometimiento del imperio.
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De tal forma que los ritos y rituales de cada una de las castas les
dan un peso valorativo que ayuda a conservar una estructura bien
cimentada y permite una comunicacion verbal y no verbal entre los
subordinados, formando una conciencia social. Es preciso lo que
intenta Guha, conocer estas formas comunes de pensamientos, y
tratar de decodificarlas en sus formas mas complejas apoyado en
Gramsci que dice que estas formas son parte de la conciencia
colectiva que forma ‘pilares’ en la conciencia colectiva.

De esta forma Guha trata de inferir que las rebeliones de los
campesinos indios no son inconscientes sino creadas de una fuerza
politica que nace de la insurreccion de ellos mismos con plena
conciencia del movimiento que realizaban en contra del imperialismo
britanico que los sujetaba a una explotacion.

Otro autor, John Scott (2001) en su libro Los dominados y el arte de
la resistencia, reconoce que una forma de resistencia por parte de los
dominados es a través de las creencias y los ritos que profesan y
reproducen en su comunidad, en un aislamiento fuera de la vista
del dominante, quién establece la norma de lo permitido o aceptado.
Como podria ser el caso de los ritos ceremoniales realizados en el
desierto de Wirikuta destinados para la comunidad wixarika y que
parece escapar a la arbitrariedad del dominante que regula los
procedimientos que les confiere su hegemonia cultural, en donde el
espacio social es un factor determinante para reproducirlos.

“de esta manera los esclavos y siervos que no se atreven a rechazar
a abiertamente las condiciones de subordinacién muy probablemente
crearan y defenderan a escondidas un espacio social en el cual se
podran expresar una disidencia marginal al discurso oficial de las
relaciones de poder” (Scott, 2000:20).

Desde el punto de vista de Scott (2001), hay un ocultamiento
en las précticas del subordinado ante el dominante en todos los
grupos sociales, ya que parte de la siguiente premisa: “las formas
de dominacion con similitudes estructurales tienen un aire de familia
(...) cada una de ellas consiste en la institucionalizacion de un
sistema para apropiarse del trabajo, los bienes y los servicios de una
poblacion subordinada” (p. 19). Es decir, que tanto en los grupos
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étnicos -como los wixaritari- como en los casos de esclavitud y casta
entre otras, comparten dichas similitudes.

Entonces, Scott se pregunta cbmo podemos saber y estudiar las
relaciones de poder cuando los subordinados que no lo tienen se
ven obligados a adoptar una actitud estratégica en presencia de los
poderosos, “y cuando éstos (los poderosos) a su vez, entienden,
que les conviene sobreactuar su reputacion y poder” (p. 20). En
esta dialéctica de ocultamiento entre dominados y dominantes (p.
27), Scott afirma que se desarrolla una resistencia ideolégica, por lo
que se debe entonces examinar los puntos sociales donde se desarrolla
esta resistencia, que se reproducen a través no sélo de los ritos sino
de las creencias sociales ademas.

La préctica religiosa de la celebracion del dia de la Virgen de
Guadalupe (el dia 12 de diciembre de cada afio), clarifica la funcion
de ocultamiento referida antes por Scott, ya que a través de un
festejo con tamales y ponche® se invita a la comunidad en general a
compartir los alimentos sin costo econdémico. En este caso, la
necesidad pareciera saciar el hambre, lo que lleva a la comunidad
indigena a participar en el festejo, pero quizas no sea el hambre en
si, sino sea parte del disimulo del que habla Scott de participar en
las fiestas del dominador para ocultar sus creencias y no ser
reprimidos en sus practicas; pero asi mismo de esta forma, los
wixarika son dominantes ante su propia comunidad para poder
reforzar sus creencias y su cultura a través de lo que Scott llama el
discurso oculto, que los sostienen, segln él, en tres caracteristicas:

18, Es especifico de un espacio social.

¢ El dia 12 de diciembre 2014 se participd en las festividades de dos dias a la
virgen de Guadalupe en las cuales la informante wixarika estuvo presente con sus
hijos y al final se le dio una porcién aparte del consumo en el lugar, de tamales, a
diferencia de los catorcefios, que también estuvieron presentes (no se percaté la
presencia de los extranjeros y mexicanos residentes) ; esto por parte de uno de los
habitantes originarios del pueblo que decide cada afio realizar un homenaje a la
virgen en su hogar mediante una fiesta en la parte de su banqueta voluntariamente
y brindar una cena, de tamales, champurrado y ponches con “piquete” de brandy a
quien lo desee, esta vez fue una cena para finalizar las fiestas de la Guadalupana.
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22, No contiene s6lo actos de lenguaje sino también una extensa
gama de précticas.

3°. No hay duda en que la frontera entre el discurso publico y el
secreto es una zona de incesante conflicto entre los poderosos y los
dominados, y de ninguna manera un muro solido. (Scott, 2001:35)

Entonces un sistema de creencias representadas por el discurso
oculto seria una forma de resistencia a través de la practica de ellas
como por ejemplo, el espacio social que configura el cerro del
Quemado para las practicas sagradas de los wixaritari como la accion
mitica de su peregrinacion por Wirikuta, y que al ser legitimadas
por el grupo que las interioriza forma parte entonces de su ideologia.

Por lo que el ser participe por parte de los wixaritari en los festejos
catdlicos de la comunidad puede ser una destreza de supervivencia
como grupo subordinado que maneja las apariencias en las
relaciones de poder pues no dejan de practicar sus propias creencias
de su cosmovision religiosa.

La comparacion ritual entre la ceremonia practicada en el desierto
del altiplano por parte de los wixaritari y la cat6lica, permite visualizar
el conocimiento entre las creencias que se consideran dominantes
como la catdlica y las del grupo étnico. Por lo que segln Scott este
tipo de disimulo o apariencia de sumision revela una resistencia
mas fuerte:

“Cuanto mas grande sea la desigualdad de poder entre los
dominantes y dominados y cuanto mas arbitrariamente se ejerza el
poder, el discurso publico de los dominados adquirird una forma
mas estereotipada y ritualista. En otras palabras, cuanto mas
amenazante sea el poder, mas gruesa sera la mascara” (Scott,
2000:26).

De qué manera se pueden conocer estas formas de resistencia
ideoldgica, asi como la ideologia que sustentan a los wixaritari como
un grupo étnico que preserva una de sus peregrinaciones ancestrales
y que son parte de su ideologia religiosa, la que aun estando
sincretizada en algunos aspectos, es como asevera Scott al decir,
que una negacion mas compleja de resistencia es la manera en que
el dominado transforma la doctrina cristiana para responder a sus
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experiencias y deseos (p. 137).

Etnicidad vs. étnico

La cultura se entiende como un proceso humano de formas y
practicas que un grupo social realiza en aspectos coincidentes que
figuran unas formas de hacer y actuar ante el mismo grupo
compartiendo las formas simbdlicas de representaciones de la
realidad que las contextualiza. Clifford Geertz (1973) define a la
cultura como:

“una norma de significados transmitidos histéricamente,
personificados en simbolos, un sistema de concepciones heredadas
expresadas en formas simbolicas por medio de las cuales los hombres
se comunican, perpetdan y desarrollan su conocimiento de la vida y
sus actitudes con respecto a ésta” (Geertz, 1973: 88).

Por ello la cultura es algo establecido de antemano cuando una
persona nace y pertenece a un grupo social, va adaptando e
interactuando con los integrantes de su comunidad de acuerdo a lo
previamente dado y reglamentado. La idea de cultura se amplia y va
unida, como todo concepto social, al contexto histdrico en que se
define y/0 estudia cualquier fenémeno humano.

Frederick Barth (1976) en el libro Los grupos étnicos y sus fronteras,
considera importante en un estudio multicultural, establecer los
limites étnicos que estan presentes entre los grupos sociales que se
consideran étnicos y conviven con otros grupos sociales diferentes,
Por ello la cultura tanto de los grupos indigenas, en este caso los
wixaritari y por otro lado los extranjeros, los catorcefios y los
mexicanos residentes en Real de Catorce, deben abordarse desde el
conocimiento de su contexto social y cultural cada uno para conocer
cuales son las fronteras culturales entre ellos o las semejanzas que
presentan si es el caso.

Los wixaritari como grupo indigena conlleva a un estudio que
obliga a tener en cuenta el entendimiento de lo que se conoce por
etnicidad, que para algunos estudiosos abarca lo étnico y lo indigena,
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pues estudiar su resistencia ideoldgica ante un grupo de grupos
sociales diferentes al etnicismo caracteristico de los indigenas que
forman la cultura hegemonica, se hace necesaria la comprension de
estos términos.

Si durante la historia nacional del pais los indigenas no existieron
en la identidad y fueron invisibles durante mucho tiempo; si
estuvieron en el imaginario como los pueblos originales, en el
folklore como curiosidad y costumbre, existian en “sus”
comunidades, hasta que aparecen de manera constante frente al
mestizo como actores sociales de cambio en la vida social.

El concepto de etnicidad no se puede disociar entonces del
concepto de cultura, por lo que caracterizar lo étnico de un grupo
social de otro que no es étnico se vuelve entonces indispensable
marcar cuales serian los indicadores que perfilen lo étnico en un
grupo social a lo no étnico de otro grupo social. En este trabajo se
trata de conocer los indicadores o como los llama Bonfil Batalla,
elementos culturales, distinguiéndolos de la siguiente forma: a)
Conglomerado social capaz de reproducirse bioldgicamente; b) que reconoce un
origen comdn; C) cuyos miembros se identifican entre si como parte de un
“nosotros™ distintos de los *“otros™ (que son miembros de grupos de diferentes
de la misma clase) e interactian con éstos a partir del reconocimiento reciproco
de la diferencia; d) que comparten ciertos elementos y rasgos culturales entre los
que tienen especial relevancia la lengua. (1988:04)

Entendiendo de esta forma que los grupos étnicos tienen
elementos culturales que los van a diferenciar de los otros, desde
cualquier punto de vista de su organizacion social, ya fuese desde
la religion, la politica, etc., por ejemplo tener una vision propia a
partir de la concepcion de un origen comun les permite tener en sus
creencias rasgos distintivos de una identidad individual y colectiva
que se representay adquiere su valor en la medida en que se encuadra
especificamente en la cultura propia del grupo étnico.

De tal forma que para Bonfil Batalla (1988) existe un control
cultural que permite la accidn social del grupo en referencia con la
vida cotidiana mediante los mecanismos, formas e instancias que
operan de acuerdo a los elementos culturales interconectados con
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una relacion orgénica entre ellos, presuponiendo la existencia como
lo menciona Bonfil de una “matriz cultural” (1988:06) especifica
en cada cultura particularmente en la cultura autbnoma.

La clasificacidn de los elementos culturales como propios o ajenos
que designa Bonfil; son en el caso de los propios, aquellos que el
grupo considera como patrimonio cultural heredado de generaciones anteriores
y lo que produce, reproduce, mantiene y transmite, segiin la naturaleza del
elemento cultural heredado (1988: 07), en el caso de los wixarikas se
puede apreciar en la ruta simbolica de su peregrinacion religiosa
que culmina en el cerro del Quemado y que es un elemento cultural
propio de su cultura. Los ajenos son a la inversa, son aquellos que
forman parte de la cultura en que vive el grupo étnico pero que
ellos no han producido ni reproducido; que seria por mencionar
uno de tantos, el caso del culto al santo patrono del pueblo San
Francisco de Asis. Identificarlos unos de otros permitiria conocer
la base de la resistencia identitaria de los Wixaritari que viven en
Real de Catorce, y asi mismo a la inversa, se identificarian los
elementos culturales de la cultura hegemonica que identifica al
pueblo.

Varios autores coinciden en sefialar que lo “étnico” involucra
caracteristicas culturales y una organizacion social especifica del
grupo, pero esto también lo incluye cualquier otro grupo de personas
pertenecientes a un grupo social, como lo sefiala Héctor Diaz-
Polanco (1985) al hacer un andlisis que involucre el estudio de una
comunidad indigena, que a la par expone: “ cabria discernir la
“etnicidad” (o lo “étnico”) de la “etnia” (o los “grupos étnicos”, o
“grupos indigenas”: terminologia particular utilizada para referirse
a las etnias de América Latina y de otras regiones del mundo). (p.
11), entonces ;cuales serian las diferencias culturales que los
reconozcan como indigenas? Para entender esta distincion entre las
variables indigena y grupo étnico se retoman los estudios de
Leonardo Manrique en su libro (1994) La poblacion indigena mexicana,
quién inicia definiendo que son los pueblos originarios y como éstos
dan lugar a los indigenas mexicanos, habla de la historia precisa de
la conquista espafiola y de la equivocacion de Cristébal Colon al
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creer que habia llegado a la India nombrando “indios” a las personas
que mas tarde se sabe fueron sometidas y esclavizadas por la corona
espafiola. Manrique los reconoce como pueblos indigenas, entendido
como:
“nacido en (un lugar) (...) El sentido se ha extendido ahora, ademas
de “nacido en un lugar” a “originario, no introducido” y es asi
como se aplica actualmente a pueblos y culturas, generalmente
oponiendo indigena a “procedente de afuera, introducido”, con
muchas implicaciones” (Manrique, 3)

Manrique trata de hacer esta aseveracion para reivindicar a los
pueblos indigenas de los conquistadores europeos reconociendo que
ante las migraciones y la diversidad cultural los marcadores étnicos
se hacen mas visibles cuando se convive fuera de sus pueblos
originarios pues contindan con costumbres prehispénicas y
conservan sus lenguas maternas que refuerza su identidad étnica.
Se puede decir entonces que lo étnico consiste en las variables
formas en que se articulan y estructuran concretamente tales
elementos culturales de orden sociocultural. Por lo que no es
congruente atribuir la cualidad étnica exclusiva-mente a ciertos
grupos o conjuntos sociales considerados indigenas. Héctor Diaz-
Polanco lo explica de tal forma que considera que la etnicidad
engloba lo étnico’ enuncidndolo como:

“un complejo particular que involucra, siguiendo formas especificas
de interrelacion, ciertas caracteristicas culturales, sistemas de
organizacion social, costumbres y normas comunes, pautas de
conducta, lengua, tradicién histdrica, etcétera. Pueden concebirse varias
variantes respecto a esta definicion especialmente por lo que se refiere
a los ‘factores’ que se hacen entrar en juego, pero en lo fundamental
puede decirse que la etnicidad (lo étnico) consiste en las muy variables
formas en que se articulan y estructuran concretamente tales elementos
de orden cultural”(11-12)

Sefiala entonces Diaz-Polanco, que se reduce la etnicidad a ciertas
formas especificas de la misma; pues cualquier grupo socioecond-
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mico posee tradiciones, sistemas culturales y normativos, formas
de organizacion, etcétera, comunes. Lo adecuado para el autor es
“admitir, en nuestra opinion, que todo grupo social constituido posee
su etnicidad propia” (p. 19). Lo que lo hace indigena serian los
elementos culturales destacados por Bonfil Batalla como propios
de las culturas indigenas.

Estos elementos que se homogenizan como resultado de los
procesos simbolicos que Geertz alude aun cuando salen de su
territorio, se refuerzan y configuran como parte de su identidad,
como lo dice Gilberto Giménez (1999) en su articulo, “Territorio,
cultura e identidades”, cuando habla del desplazamiento de un grupo
social de su territorio a otro, las costumbres y creencias se intensifican
por lo que no hay una pérdida de territorio mas que fisica pero no
simbdlica como parte de sus practicas culturales.

La cultura se define y estudia desde la disciplina antropoldgica
como descriptiva y simbdlica (Thompson, 2002:184). Para esta
segunda concepcion, muy cercana a la anterior, se distingue la vida
humana por el uso de simbolos, donde los seres humanos han
formado lenguajes con *...los cuales se pueden construir e
intercambiar expresiones significativas” (203), agregando a ello el
significado que las personas otorgan a construcciones —no
linguisticas— como son las “acciones, obras de arte y objetos
materiales de diversos tipos” (p. 206) en formas simbdlicas de
expresion y representacion de sus creencias y formas de vida.

Una forma significante de la identidad wixarika puede ser la
musica en su estilo de vida, pues no so6lo de los cantos chamanicos
que se conocen sino de una de las formas de vida actual en ellos.
Chamorro Escalante (2007) en La cultura expresiva Wixarika.
Reflexiones y abstracciones del mundo indigena del Norte de Jalisco, define
en su estudio sobre la musicalidad de los wixaritari propiamente
como lo que seria una cultura expresiva propia de ellos,

“...el canto, la danza, la pintura de estambre, la musica instrumental,
el atuendo y el adorno corporal son los elementos fundamentales
gue conforman lo que entiendo como cultura expresiva del pueblo
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wixarika (...) sus expresiones artisticas nos conducen hasta la mitologia,
las emociones nativas y la explicacion de la subsistencia regional del
interior de los simbolos” (Chamorro,2007:53)

Chamorro describe como de estas expresiones se simboliza la
denuncia del despojo y la resistencia en defensa de su etnicidad por
parte de los wixaritari a través de los simbolismos y cantos expresados
en su arte.

La identidad

La identidad se considera como la intersubjetividad que se realiza
en la accién social, donde se interiorizan roles y estatus, sean
impuestos o adquiridos, y se configura “la personalidad social”, por
ello la identidad se convierte en un campo de disputa entre
“actuaciones posibles”. Y por lo tanto manifestarse en la vida
cotidiana que sucede en los espacios publicos y que trate una y otra
identidad prevalecer,.

Por su parte Gilberto Giménez (2008) al considerar la dimensién
explicativa y descriptiva de la identidad, la define como una red de
pertenencias sociales, puede ser identidad de rol o de pertenencia,
donde hay un sistema de atributos distintivos, que es la identidad
caracteroldgica, y la narrativa de una biografia incanjeable, es decir
una identidad intima o identidad biogréfica, y por dltimo la identidad
relacionada con una memoria colectiva que sustrae la memoria
individual que cada persona interioriza, en base a sus propias
vivencias e interpretaciones del mundo pre-establecido por el grupo
social en el que crece, desarrolla y acciona en la vida cotidiana.

En la busqueda de la identidad (Villoro, 1999: 64, 65) se
presupone que existe una conciencia de la propia singularidad, ya
de manera individual como personas o como pueblo, aunque no se
reduce s6lo a esto. Por ello la identidad esta en relacion a la
representacion que tiene un sujeto, como se identifica “a si mismo”.
Y en ello entra en juego las relaciones diversas con los otros, por
medio de la comunicacion se le adjudican roles sociales, a su vez
que le adjudican “cualidades y defectos”. Es importante considerar
como Villoro habla también de las identidades individual y colectiva,
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pero agrega la cuestion de la relacion de una con otra.

Para Villoro (1999:78) existen dos vias: 1) La singularidad como
forma de preservacion de los otros, y lo que otorga seguridad
compartir una herencia “...un pueblo debe ser lo que siempre ha
sido”, y 2) La busqueda relacionada con las necesidades y deseos,
donde se abre un camino a la inseguridad, por lo que corresponde
poder “dibujar el rostro” en que nos podamos reconocer, en el
sentido de ser un pueblo que “debe llegar a ser lo que ha elegido.”

Las dos posturas, lo que se es 'y lo que se ha elegido llegar a ser,
son polos opuestos y sin embargo coincidentes en un mismo grupo
0 en una misma persona, abarca las dos identidades, tanto la
individual como la colectiva. La problemética entonces puede surgir
cuando, para mantener una y alcanzar la otra, se confrontan dos o
mas grupos, dos 0 mas identidades dentro de un espacio social que
se construyen y transforman en lo cotidiano.
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