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El criticismo de Popper reconoce la imposibilidad de prohibir o anular
al cientifico sus valoraciones, que, sin embargo, se convierten con frecuencia
en los propios obsticulos para el avance del conocimiento. Adomo, tras
seiialar que el comportamiento neutral en el orden valorativo es imposible,
denuncia una vez mas la pretension de “una conciencia cientifica de la
sociedad (que) se supone libre de valores (y) desatiende a la cosa no menos
que aquella otra que se remite constantemente a unos valores mds o menos
decretados y arbitrariamente estatuidos...” La autocosificacion del mundo
cientifico es producto de esta idea de neutralidad que en realidad legitima un
ideal de ciencia positivista tendiente a separar en todo lo posible la unidad
teoria-praxis del proceso de investigacion, condicién indispensable para
‘cemprender los fenomenos del mundo social.

Adorno concluye en esta polémica que la critica cientifica y en
particular la critica de las categorias sociologicas no se limitan a la critica
del método como lo instituye Popper ni mucho menos se caracterizan
solamente como un problema de tension epistemologica.

Al reivindicar la primacia de la comprensién en las ciencias sociales
sefiala que “cuando las discrepancias entre concepto y cosa se produce a
costa de la cosa, que no es lo que pretende ser, lo que decide es el contenido
del teorema sujeto a critica. La via critica no es meramente formal, sino
tambicn material: si sus conceptos han de ser verdaderos no puede ser sino
critica de la sociedad...”. (Ibid. P4g.38). La Wertfreitheit o la neutralidad
valorativa se muestra asi contraria al proyecto de la ilustracion critica.

Frente al reduccionismo cientista que hace de la cosa en si, en
términos kantianos, un objeto determinable y absoluto, las ciencias sociales
se enfrentan hoy a la tarea de demostrar la especificidad dialéctica de los
fenomenos que analizan, sin dejar de lado que el lenguaje y la metodologia
cientifica debe ser, en todo momento, la guia que articula la teoria y la
practica del cientifico social.
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LA IDENTIDAD CULTURAL COMO SISTEMA TEORICO
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1. EL CAMINO DE LA IDENTIDAD CULTURAL

1.1 Génesis de la identidad en la diferencia.

En la historia de la filosofia —occidental- un concepto permanente ha
sido el de la identidad. Se ha estudiado desde la logica, la Psicologia, y mas
recientemente desde la teoria de la cultura. En torno suyo se han presentado
clasificaciones y distinciones. Sin embargo, no se han determinado
debidamente dos tendencias intrinsecas en su desarrollo, la identidad en la
mismidad y la identidad en la diferencia

Esta Gltima, cuyo antecedente se remonta al Yang-Yin chino y a
Heraclito, tuvo su desarrollo con la identidad del género y la diferencia
especifica de Aristoteles y la idem secundam analogiam de Tomas de
Aquino, y. alcanzé su climax con el idealismo cldsico aleman de Fichte,
Schelling y Hegel. Precisamente, este tltimo expuso la identidad en la
diferencia, lo concreto como sintesis de multiples determinaciones y la
mediacion de las partes opuestas. También en la filosofia alemana Herder
plante6 la unidad entre naturaleza e historia, y las «necesidades
elementalesy», entre ellas la de territorio, lengua, costumbres, mediante las
cuales el hombre estd unido a una determinada comunidad. Filosofias que
influyeron en pensadores iberoamericanos, y deben considerarse
antecedentes historico-tedricos de la identidad cultural.

1.2 La identidad como tipo de identidad.
1.2.1 ;Concepto de origen europeo?

La paternidad del origen del término identidad cultural como género o
tipo especifico de identidad se torna controvertida. Para Lucia Guerra
Cunninghan, profesora de la Universidad de California, la identidad cultural
es “un concepto eminentemente europeo” (Guerra, 1987, 1047). Mientras el
destacado filésofo argentino Hugo E. Biagini, en su importante y aportador
libro, Filosofia americana e identidad, 1989, afirma que “el nuevo concepto
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de la identidad cultural empieza a verificarse sintomdticamente con el
proceso de descolonizacion de Asia y Africa, aplicindose luego a la
circunstancia latinoamericana. En su gestacion se ha interpretado que
convergen varios elementos. El cuestionamiento del eurocentrismo por parte
de diversos cientificos e intelectuales, los pueblos desprovistos de voz y que
al emanciparse bucean en sus quebrantadas raices originarias, la defensa
frente a los medios masivos de comunicacion manipulados para
homogenizarlo todo con el modelo dominante ajeno a las modalidades
verndculas” (Bagini, 1989, 38).

Por separado, en un sugestivo opusculo, Modelo tedrico para la
identidad cultural, 1996, cuyo principal mérito es intentar una de las
poquisimas propuestas tedrico sistematicas de la identidad cultural, cuyos
fundamentos son muy discutibles, la cubana Cristina Baeza Martin coincide
con el criterio anterior al escribir “la problemdtica de la identidad cultural
se hace consciente como tal a fines de la década del 60, y se afianza en la
ensayistica literaria y cultural -particularmente en la critica- en los ltimos
veinte afios como respuesta a la tendencia cada dia mas marcada a la
homogeneizacion de los patrones culturales impulsada por las
transnacionales” (Baeza, 1996, 61).

Es cierto que el proceso de descolonizacion de las décadas del actual
siglo condicion6 una justificacion critico-tedrica de la identidad cultural.
Mas, la llamada explosién de la identidad cultural de los afios sesenta y

- setenta es una.de las reacciones, reexplosiones y resurgimientos de la misma.

Ella no fue importada como concepto y concepcion a la América Latina, sino
que nacio de ella en el siglo XIX, no por la via del ensayo literario, sino por
el camino del ensayo filosofico e histérico, aunque no debe desdefiarse en su
itinerario los géneros de la literatura, la poesia y la critica.

1.2.2 ; Término americano latino?

Con objetividad, Jorge Garcia e Ivan Jaksic en el “ensayo”
introductorio a la antologia Filosofia e identidad cultural en América Latina,
1988, subrayan que “el problema de la identidad cultural y su relacion con la
filosofia ha sido (...) tema constante en el pensar latinoamericano desde los
tiempos de Alberdi.” (Garcia y Jaksic, 1988, 44). Pero centran la atencion
explicativa, preferencialmente, en la filosofia como expresion tedrica de la
identidad y no en el desarrollo mismo del término identidad cultural. Por otra
parte, la aportadora e insoslayable antologia comienza con Juan Bautista
Alberdi, que de hecho implica ubicar la identidad cultural de América Latina
a partir del Romanticismo. Por lo que no incluye los escritos predecesores de
Eugenio de Santa Cruz y Espejo o de un Juan Pablo Viscardo. Ademas, no
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registra representantes de la Ilustracion como Simén Rodriguez, Andrés
Bello, Simon Bolivar o Fray Servando Teresa de Mier que fueron los
primeros en forjar y exponer la concepcion de la identidad cultural desde
Hispanoameérica. A diferencia de algunos enfoques anteriores, investigadores
de la historia de las ideas como José Gaos, Arturo Ardao, Leopoldo Zea o
Arturo Andrés Roig, han planteado la existencia de la identidad cultural
como una peculiaridad creadora del pensamiento hispano-americano desde
fines del siglo XVIII, y mas caracteristicamente de las ideal decimononicas
iberoamericanas.

El filésofo hispano José Gaos, radicado en México después de la Guerra
Civil Espafiola, escribio: “En el siglo XVIII se inicio en Espaiia y sus
colonias americanas el que debe considerarse un mismo movimiento por la
identidad de sus origenes y de direccion. En Espafia, un movimiento de
renovacion cultural, de reincorporacion después de la decadencia

' inmediatamente anterior, de revision y critica del pasado que habia

concluido en aquella/ decadencia. En las colonias, en Meéxico
sefialadamente, un movimiento de renovacion cultural, asimismo, de
independencia espiritual respecto de la metropoli, de la consecuente
tendencia, siquiera implicita, a la independencia politica” (Gaos, 1945, 25).
La comparacion de Gaos pone de manifiesto la comiin ocupacion en Ibero-
América acerca de la identidad, rasgo que comparten ambos movimientos
ilustrados ochocentistas. Pero con la entrada en el nuevo siglo, las
circunstancias y las coincidencias de Espafia y sus colonias americanas
cambian. Los intentos de revolucion politico liberal espafiola fracasaron, en
tanto la América Espafiola lograba su independencia politica. La nueva
circunstancia hispanoamericana desarrolld6 un pensamiento de la
emancipacion y una teoria de la identidad cultural. Espafia no tendra en el
siglo XIX, observa Gaos, pensadores de la talla de Simon Bolivar o José
Marti, sin obviar, claro estid, la estatura intelectual de los krausistas
espafioles como Julidn Saez del Rio o Francisco Giner de los Rios, un Emilio
Castelar o un Marcelino Menéndez y Pelayo. Mas, estos no fueron
pensadores tan organicos como Bolivar o Marti. Es magnifica la mencion de
ambos por Gaos, pues con Bolivar se abre la conceptualizacién de la
identidad cultural y continental, la que tendra al fin del siglo XIX su mas alta
expresion en José Marti, previsor de lo acontecido en 1898.

Una opinion autorizada y reconocida en la materia, como la de
Leopoldo Zea, ha subrayado que ésta es una “identidad cultural complicada,
Yy por serlo, original. Experiencia de hombres en extraordinarias y
complicadas situaciones que, por serlo, viene a ser original su aportacion a
la historia, y a la cultura del hombre. Del hombre sin mds, en sus multiples
expresiones” (Zea, 1993, 198). Reiteradamente ha insistido en esta
aportacion iberoamericana y latinoamericana, que tanto preocupa en la teoria
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y la practica a Europa, Estados Unidos, Canada y otros pueblos actualmente.
Uno de los grandes méritos de Zea es haber contribuido al desarrollo de la
categoria identidad cultural. Sin embargo, no se encuentra en su obra una
exposicién sistemitica de la historia y la légica interna del concepto
identidad cultural, asi como una tematizacion a través de las diferentes
corrientes de pensamiento, ni una teoria que dé cuenta de los contextos y
determinaciones culturales que la conforman, porque, con toda justicia, no se
lo propuso. Su quehacer en el campo de la identidad cultural ha sido, mas
bien, en el orden de la filosofia como expresion tedrica de la misma, aunque
ciertamente la ha desbordado.

1.3 En torno a la tematizacion contemporanea de la identidad cultural.

: La identidad cultural, desde el siglo pasado, conceptualmente, en la

Tlustracién, con la descentralizacion del sujeto la desarrollaron Andrés Bello,
Simén Bolivar, Fray Sepvando Teresa de Mier y Simén Rodriguez. En el
Romanticismo Juan Baatista Alberdi, Francisco Bilbao y José Maria Torres
Caicedo, quien acufié el auténtico nombre de América Latina. Con el
positivismo Justo Arosamena, José Maria Samper, Justo Sierra, Manuel
Gonzalez Prada, Silvio Romero, Eugenio Maria de Hostos y José Ingenieros.
Y con el Modemismo José Marti, Euclides de Cunha, Rubén Dario, Graca
Aranha y José Enrique Rod, entre los principales.

En el nuevo siglo, con el riesgo de omitir algunos por la apretada
sintesis, hay que destacar a Alfredo Palacios, Luis Alberto Sanchez, Manuel
Ugarte y José Carlos Maridtegui. Los ensayos de Alfonso Reyes sobre la
sintesis cultural y el espafiol de América. Samuel Ramos con el perfil del
hombre en las culturas mexicana y latinoamericana. Pedro Henriquez Urefia
en torno a la unidad cultural hispanoamericana y su expresion,
particularmente en la literatura. El concepto de raza césmica o raza sintesis,
de José Vasconcelos. El iberoamericanismo de Antonio Caso. La hispanidad
de Eduardo Nicol. La unidad americana espiritual y la sintesis entre lo
singular autéctono y lo universal occidental, de Félix Schwartzmann. La
transculturacion de Fernando Ortiz. La identidad y el status de autenticidad
de la filosofia latinoamericana y espafiola, empefiada en explicar y salvar su
circunstancia, a la que dedic6 su obra el Maestro José Gaos, a partir de la
influencia de Ortega y Gasset. Mariano Pic6n Salas con la identificacién
cultural.

Para la segunda mitad de la centuria ésta es tematizada por José Lezama
Lima con el concepto espacio gnostico abierto y fecundante, refiriéndose al
mestizaje cultural. La concepcién de los contextos culturales que definen al
hombre latinoamericano de Alejo Carpentier, junto a la teorizacién de la
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identidad. La categoria de pueblos nuevos, con su correspondiente andamiaje
conceptual, de Darcy Ribeiro. Calibin como simbolo de la identidad
latinoamericana, expuesto por Roberto Fernandez Retamar, que también se
encuentra en Leopoldo Zea y Arturo Andrés Roig, quienes son clasicos en la
historiografia filosofica de la identidad cultural latinoamericana, sin olvidar
a Jodo Cruz Costa o Arturo Ardao, quien sistematizé la investigacion del
verdadero nombre de América Latina,

Mis recientemente han trabajado la identidad cultural ofros
movimientos y corrientes filoséficas. Entre los filésofos de la liberacion,
ademas de Zea y Roig, han prestado a la identidad cultural, entre otros,
Horacio Cerutti, Enrique Dussel, Rodolfo Kusch, Abelardo Villegas, Luis
José Gonzalez, German Marquinez Argote, Alejandro Serrano Caldera y
Francisco Miré Quesada, quien también es analitico. Con independencia de
las diferencias personales y tendencias internas, el centro del problema lo
sitian en los problemas de la imitacién y la creaci6n, la inautenticidad y
autenticidad culturales, la enajenacién y la identidad, la liberacién y los
medios de alcanzar la libertad.

Por su parte, la filosofia analitica a través de Luis Villoro, Fernando
Salmerén y Ledén Olivé, ha tratado constructivamente la filosofia como
instrumento de anélisis de la identidad cultural, el indigenismo y la funcién
simbélica de la cultura, la identidad y la diferencia, el didlogo cultural, el
respeto por la identidad humana, la identidad en los contextos de la ciencia y
la tecnologia, Aqui, en esta tendencia, Jorge Garcia e Ivan Jaksic exponen
tres posiciones histérico-filoséficas al filo de la razén: la postura
universalista, la culturalista y la critica.

En el campo historiografico Hugo E. Biagini sefiala diferentes
problematicas de identidad. La negativa, la difusa, la escéptica y la auténtica,
asi como el surgimiento y causas del concepto. Igualmente Cristina Baeza
Martin y Maritza Garcia Alonso incursionan sobre el origen del término.
Proponen un modelo tedrico que contempla las relaciones entre el objeto y el
sujeto, la identificacion y la diferenciacion, y la naturaleza de la identidad
cultural, que ubican en el campo socio-psicologico.

Mis alla de la América Latina en la primera mitad del siglo XX no se
pueden obviar pensadores espafioles de la estirpe de Miguel de Unamuno y
José Ortega y Gasset. Contemporéneamente existen importantes estudios
sobre la identidad cultural, realizados en Estados Unidos y Europa, tanto de
obras colectivas como individuales. Entre los autores cabe mencionar a
Charles Taylor, Peter Miihlhauler, Rom Harré, David B. Wong, Jiirgen
Habermas, Gianni Vattimo, Frenando Ainsa y Gustavo Bueno. Los temas
que tratan son en su identidad filoséfica y cultural, la identidad en la
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literatura y el lenguaje, las relaciones interculturales, la identidad personal y
de la comunidad, la identidad nacional y postnacional, la uni6n
supranacional, las relaciones con otras entidades y comunidades del mundo,
etcétera. Todas estas problematicas de la identidad cultural que preocupan,
necesitan una reconstruccion tedrico-critica (Rojas Gémez, 1996: 159-178),
pues seria un contrasentido, una contradiccién que se quedara sélo en lo
filos6fico y no se adentrara en los deméas componentes de la cultura, porque
ella es una categoria compuesta y omnicomprensiva.

2. REDEFINICION Y PRINCIPIOS DE LA IDENTIDAD
CULTURAL.

2.1 Multicondicionamiento actual de la identidad cultural.

La multilateralidad /de elementos, expresiones y contextos que
conforman la identidad cultural, los enfoques diferentes (Rojas Gémez 1007,
74-89), la pretension de algunos analistas de negarla, el surgimiento de
nuevas problematicas sociales y culturales exigen una redefinicién de la
misma.

Los conflictos étnico-culturales en paises de Africa, el medio Oriente,
Europa, Asia, la América del Norte y América Latina. En lo que cabe
destacar, entre ofros, el de Chiapas en Meéxico y el de Kosovo en
Yugoslavia. El reclamo de las minorias étnicas a la autonomia dentro de los
Estados nacionales y su presencia espacio-terrirtorial en mas de uno de ellos.
El resurgimiento del racismo y la discriminacién en paises de Europa y
Estados Unidos, que ha llevado en algunos casos, a la expulsién de
inmigrantes latinos o africanos, a la violacibn o al asesinato. Fl
fundamentalismo islamico que recurre a la violencia y no reconoce el
derecho a la diferencia del otro. La reaccién del feminismo frente al
ancestral machismo, cuya tendencia extrema absolutiza la diferencia con el
otro genero, que no es precisamente la del género humano, sino la del género
femenino. Concomitantemente el reclamo de las lesbianas y los
homosexuales a que se les reconozea la practica sexual en la mismidad de su
genero, y no se les discrimine socialmente, son fenémenos de identidad
social y cultural.

Las divergencias entre poblaciones de diferente origen étnico y cultural,
como la angl6fona y francéfona de Canada, que ha amenazado en convertir
el pais en dos naciones a través del plebiscito. La recomposicion del mapa
geopolitico con la desmembracion de la Unién Soviética y el surgimiento de
la CEI, Comunidad de Estados Independientes. La desintegracién de
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Yugoslavia en Estados independientes entre si. Las guerras y disputas
territoriales como la de los israelitas y palestinos. La reunificacion en los dos
Viet Nam y las dos Alemania. La justificacién del Estado universal
homogéneo, segin la férmula neoliberal de Francis Fukuyama. La
ampliacion de la OTAN mis allé de los paises del Atlantico Norte, después
del derrumbe del Socialismo este-europeo y la desaparicion del Pacto de
Varsovia. Los separatismos nacionalistas como el vasco en Espafia y el tamil
en la India. El Tratado de Libre Comercio entre Estados Unidos México y
Canada. La creacion de la Union Europea y el trnsito hacia el Estado
supranacional. El surgimiento del Mercado Comun Sudamericano
(MERCOSUR). La Asociacién de Estados del Caribe. La globalizacién de la
economia y las comunicaciones. La universalizacion de los resultados de la
revolucion Cientifico-Técnica. Los problemas ecol6gicos que degradan y
destruyen la naturaleza, a la vez que ponen en peligro la existencia del
hombre. La sociedad postindustrial y la llamada postmodernidad que
pretende clausurar la modernidad, son manifestaciones contemporaneas que
se deben tener en cuenta a la hora de estudiar la identidad cultural, pues
estan multicondicionando la misma, y llevan a una reconstruccién de ésta.

2.2 Definicion tedrica y principios epistémicos.

Todo el sistema de hechos, acontecimientos y factores econémicos,
politicos, cientifico-tecnolégicos, sociales, culturales y antropolégicos
seflalados, llevan a repensar y a definir la identidad cultural. Sin obviar los
estudios sobre la misma, La tematizacion desde un a u otra perspectiva de la
cultura, corriente o autor, aqui se define y expresa que, conceptualmente, la
identidad cultural es la condicion del ser humano que caracteriza la manera
comun de vivir en el tiempo y en el espacio, un quehacer concreto del
hombre en el proceso de creacion y recreacion, objetivacion y subjetivacion,
produccion y reproduccion de la cultura y la sociedad misma. Ella constituye
una sintesis de multiples determinaciones de la identidad en la diferencia que
comporta un universal concreto situado.

Los principios matrices o fundamentos epistémicos en que se sostiene
esta teoria son:

*El término identidad cultural es de indole filosifico-antropolégico y
sociocultural, y no de naturaleza socio-psicologica como afirman algunos
estudiosos del tema, porque el principio socio-psicoldgico de identificacion-
diferenciacion en la relacion con otros grupos, culturas y sociedades- es tan
solo inherente a la psicologia social, que es, a su vez, un contexto de la
identidad cultural y no la identidad cultural misma. Y aunque el proceso de
produccion de respuestas y valores en la comunicacién y el didlogo es
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importante, asi como la asimilacién de lo creado por otras culturas, lo mas
importante es el proceso de produccion y creacion de la cultura y la sociedad
como totalidad concreta.

¢ Es uno de los conceptos socio-culturales de maxima generalizacin, por
€so es una categoria omnicomprensiva que incluye determinaciones
histéricas y geograficas, individuales y colectivas, materiales y espirituales,
cientificas y tecnologicas, teoricas y practicas.

e Constituye una sintesis de multiples determinaciones. Es decir, la creacion
o construccién de un todo por integracion de las partes, en este caso por
determinaciones y conexos culturales.

e Las determinaciones y contextos que la conforman tienen caracter concreto
y relativo. Significa que una identidad cultural especifica puede coincidir e
interactuar con otras identidades culturales, ya en lo econémico, lo politico,
lo cientifico-tecnologico, la lengua, la religion, etcétera.

e Toda verdadera identidad es identidad en la diferencia. La identidad para
ser tal necesita de la diferencia, y la diferencia supone siempre la identidad,
si no hubiese diferencia, 1;({ habrian referentes para saber lo que es idéntico.

e [a identidad cultural, identidad en la diferencia, representa una diferencia
especifica al permitir comprender la diferencia entre una y otra cultura. Es el
principio del multiculturalismo, sin llegar al extremo del particularismo o
relativismo cultural.

o Representa la identidad abierta, por lo que en su esencia debe contener el
dialogo intercultural con el otro, en condiciones de igualdad, sin la mismidad
incluyente. ' ,

e Reconocimiento de la dignidad del otro y de la autonomia cultural de las
minorias en el marco de la identidad nacional, expresion de la identidad en la
diferencia

e Constituye una identidad colectiva y humana formada por un sistema de
relaciones socioculturales.

e Su portador no es el nombre abstracto, sino el hombre concreto, por
hombre universal y por concreto especifico.

e Conjuga lo autéctono y lo universal, a modo de dialéctica de lo general y lo
particular a través de la mediacion.

e Comporta un universal concreto situado. La sintesis que conforma la
universalidad se asume desde el aqui y el ahora.

e Se manifiesta en espacios especificos y tiempos definidos. El espacio o
territorio no tiene caracter absoluto, pues han existido -y existen-
expresiones de identidad cultural que han perdurado y se han desarrollado
fuera del territorio nacional, regional o continental, pero han reflejado
sociedades especificas. Lo caracteristico es que toda identidades despliega
en un espacio geo-socio-cultural concreto.

e Puede manifestarse inconscientemente en individuos y grupos, mas €s un
proceso consciente, el cual es necesario asumir para contribuir a la
reafirmacion y desarrollo de la misma.

e1.a integracion representa el factor consciente y préactico de la identidad
cultural, asi estd operando hoy en contextos como el de la economia con las
distintas uniones continentales o regionales.

o Presupone la libertad como totalidad, y en cada una de las determinaciones
y contextos culturales.

» Representa una ruptura en la continuidad y una continuidad en la apertura.
e Tiene caricter historico concreto. Varia con las circunstancias, con el
espacio y el tiempo. Sufre procesos de crisis y lyisis, ajustes y reajustes,
desintegraciones parciales y nuevas integraciones.

e Se forma en la interaccion de la tradicion y la aculturacién, dando como
resultante la trasculturacion. La tradicion, del latin fraditio, equivale a
entregar, fradere, lo que pasa de una época, generacion o cultura a otra. En
tanto aculturacion, del inglés acculturation, corresponde a la adaptacion a
otra cultura por la pérdida de la propia, en lo fundamental. Culturalmente
estas antitesis generan la trasculturacion, cuya proposicion frans- indica lo
que pasa, en este caso, de una cultura a ofra, produciéndose la genesis de la
identidad cultural.

e Por su direccionalidad puede manifestarse historicamente como identidad
vertical, formada desde arriba, ¢ identidad horizontal, creada por expansion
de la cultura en el pueblo.

3. DIRECCIONALIDAD DE LA IDENTIDAD CULTURAL
3.1 La identidad cultural vertical

La identidad cultural se construye por la actividad y por la voluntad de
los hombres en el quehacer histérico, social y cultural. Tendencial y
genéticamente, por su direccionalidad, la primera manifestaciéon de la
identidad cultural es la vertical, se forma desde arriba, por accion
hegemoénica de dominacién y la conquista y colonizacién expansiva en que
el pueblo venceder impone sus patrones y modo de vida culturales al
dominado o vencido. Asi lo revela la historia universal desde la antigiiedad
hasta la modernidad. Roma impuso e irradi6 su cultura a los pueblos
sometidos y dio lugar a la Romania, unidad en la diversidad de pueblos que
tuvieron en el latin la matriz de sus lenguas. Naciendo, asi, por proceso de
trasculturacion, las lenguas romances o neolatinas: el italiano, el espaiiol, el
portugués, el francés y el rumano, expresiones de identidad lingiistica y
comunicacion cultural en varios paises.
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La creacion de los Estados nacionales en Europa sigui6 similares pasos.
En Espafia se produjo la unificacién nacional por los Reyes catélicos:
Fernando de Aragén e Isabel de Castilla. Como explica Miguel de Unamuno,
Castilla ocupo el centro, su espiritu era centralizador ¥y expansivo, impulsé el
ideal de unidad espafiola. Paralizé los centros reguladores de los demas
pueblos hispanos y les inhibié, en parte, su memoria histérico-cultural. El
unitarismo conquistador dio lugar a un gobierno central. Llevé a cabo la
catolizacion y castellanizacién de Espatia, culturalmente; por lo que puede
afirmarse que, a partir de ese proceso, comenzé la castellanizacion de
Espafia y la espafiolizacion del castellano.

Casi simultdneamente, con el descubrimiento de Ameérica, se
reprodujo aquel proceso, pero con mucha mas violencia y destruccion de las
culturas precolombinas, muchas de las cuales sucumbieron. Por efecto de la
conquista y la colonizacién, desde arriba, verticalmente, se impuso la cultura
del vencedor. En los lugares de los templos indigenas se levantaron las
iglesias y catedrales catéficas con el fin de erradicar las creencias del hombre
autéctono. Comenz6 €l proceso de las encomiendas y la evangelizacién. El
castellano devino el idioma de comunicacién en la mayor parte del Nuevo
Mundo. Durante los tres siglos en que la América hispana fue colonia de
Espafia, predominé la identidad cultural vertical (Rojas Gomez, 1994. 82-
84). Se produjo la latinizacion y espariolizacion de América, pero también la
indianizacion, africanizacién y americanizacién de sus colonias y de la
propia Espafia.

3.2 La identidad cultural horizontal

La identidad vertical, que generalmente precede a la identidad
horizontal, por expansién irradiacién de la cultura hegeménica comienza a
ser asimilada y da paso a la identidad cultural horizontal. En Iberoamérica,
el castellano o el portugués como lenguas, la religion catélica, la arquitectura
y la plastica barrocas, la cultura material con la introduccién de plantas como
el trigo, animales como el caballo y el ganado vacuno, la tecnologia de
explotacion de las minas y el cultivo de la cafia de azucar, y las haciendas
como centros economicos y culturales, son algunos contextos y factores
culturales que hablan del surgimiento de la identidad horizontal, fruto de la
comunicacién e intercambio de experiencias culturales de los pueblos.

Ademis, no puede obviarse que entran en ¢stas las aportaciones
indigenas y las contribuciones africanas por efecto del mestizaje étnico-
cultural. El conocimiento de la naturaleza, el aporte de frutas y plantas
comestibles como la papa, el maiz, el cacao, la pifia, y otras productoras de
placer como el tabaco, con sus correspondientes técnicas incipientes de
cultivo. Cientos de palabras que circulan en el espafiol, provenientes,
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principalmente, de la familia arahuaca, el nahuatl, el quechua, el tupi-
guarani. La resurreccion de idolos e imagenes de las creencias indigenas y
africanas que ensanchan el cristianismo catlico, proceso que llevé a afirmar
al brasilefio Silvio Romero la existencia de una religién mestiza. La
contribucién africana a la musica, que segin el cubano Fernando Ortiz
produjo la transculturacién blanca de los tambores negros, incluida Europa.

También todos estos contextos y determinaciones culturales, y otros
no mencionados, contribuyeron a la transmisién y fusién de culturas, a la
formacion de la identidad horizontal. Todas y todos tributaron a trascender la
identidad politico-administrativa del régimen colonial, que al entrar en crisis
provoco las guerras de independencia hispanoamericanas, ruptura politico-
juridica con la metrépoli, pero no con la cultura hispana e ibérica, que
continué viva, a través de la cual Espaiia, Portugal, Francia y otras culturas
europeas estin presentes culturalmente en América en identidad de
diferencia. Con los siglos, la formacién de las naciones, el desarrollo
econdmico, social, cientifico-técnico y el aumento de la intercomunicacién e
intercambio culturales, la identidad vertical tiene cada vez menos peso en la
sociedad, sin embargo, no ha desaparecido. Su radio de accién es menor que
en centurias pasadas. Pero existe en la cultura politica dictatorial
contemporanea, de izquierda y de derecha. Contextos culturales como leer y
escribir, conocimientos cientificos y tecnologia, el ejercicio de la politica, el
disfrute del arte y la literatura, la asequibilidad de los bienes materiales y
economicos no estin horizontalmente al alcance de todos los grupos y paises
por igual, sobre todo en aquellos que se ubican en lo que se dio en llamar
“Tercer Mundo”, y que hoy, apelando a la geografia, se les llama del Sur. La
identidad politica y la identidad econdmica siguen siendo el Talén de
Aquiles de muchas sociedades. Como contextos culturales afectan la
identidad no sélo cultural, sino la identidad fisico-humana misma.

4. ENFOQUE SISTEMICO DE ESTRUCTURACION COMPLEJA
DE LA IDENTIDAD CULTURAL

4.1 El fundamento filoséfico antropolégico de la creacién cultural

Por lo visto, la identidad cultural constituye un todo concreto,
complejo y diverso por las varias determinaciones y contextos que la con-
forman.

Un esfuerzo serio y aportador en la visién filoséfico-estructural de la
cultura, sin usar el concepto de identidad, lo realizé Emesto Cassirer en sus
tltimos libros, particularmente en Antropologia filoséfica, 1944, subtitulado
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“Introduccion a una filosofia de la cultura’. Obra superadora, en buena
medida, del enfoque positivista reductor de la sociedad, en que se presenta la
misma como un organismo bio-natural. Asimismo, trasciende las filosofias
culturalistas de W. Windelband, H. Rickert y W. Dilthey, en que se
contraponen, no sin carencia de razon, las ciencias naturales y las ciencias
del espiritu, también llamadas culturales o del hombre.

A diferencia de las otras filosofias de la cultura, Cassirer consiste en
que la filosofia no puede analizar formas peculiares de la cultura, ésta es la
tarea de tedlogos, psicologos, médicos, economistas, politicos y otros
especialistas de las ciencias particulares. La misién de la filosofia de la
cultura es buscar una vision sintético-universal de la cultura, dada en la
unidad del proceso creador, cuyo sujeto es el hombre.

Sostiene con meditacion desde la antropologia filoséfica: “la
caracteristica sobresaliente y distintiva del hombre no es una naturaleza
metdfisica o fisica, sino su obra. Es esta su obra, el sistema de las
actividades humanas, lo que define y determina el circulo de su
humanidad(...) Una filosofia del hombre seria, por lo tanto, una filosofia
que nos proporciona la vision de la estructura fundamental de cada una de
las actividades fundamentales humanas y que, al mismo tiempo, nos
permitiera entenderlas como un todo orgdnico” (Cassirer, 1994: 108)

Conceptos como proceso creador, estructura de las actividades
humanas y todo organico, en el campo complejo de la cultura, son claves
para abordar la especificidad de cada una de las determinaciones y contextos
culturales en su unidad de diferencia.

El hecho de que Cassirer definiese al hombre como un animal
simbdlico, y que s6lo examinara el mito, la religion, el lenguaje, la historia y
la ciencia desde la perspectiva simbdlica, y no incluyera otras formas
fundamentales de la cultura como la economia, no demeritan su aporte. Hay
que reconocerle, incluso, desde el punto de vista tedrico metodologico, la
tesis de que la vision estructural de la cultura debe anteceder a la mera
investigacién histérica, porque se perderia en hechos dispersos y sin

aparentes conexiones. Prudente recomendacién para estudiar cualquier
cultura y su identidad.

Actualmente, en un abordaje filosofico de la cultura, Gustavo Bueno
aporta en su libro £/ mito de la cultura, (Bueno, 1996: 158-186), un enfoque
que se debe tener en cuenta para el estudio estructural de la identidad
cultural. Las identidades culturales —afirma- presuponen no sélo un esquema
de la naturaleza objetual (instituciones, artes, ceremonias), sino también
esquemas de naturaleza objetual y social (la identidad del pueblo, de la
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nacion). Aiiade, ademas, esferas o circulos para la investigacion cultural: en
el sentido etnografico, como la cultura egipcia, la maya, la francesa u otras.
Aqui se coincide con la perspectiva de Bueno, sobre todo, en cuanto a la
naturaleza objetual y subjetual de la identidad cultural, desde el plano del
concepto determinaciones culturales (Rojas Gomez, 1994: 19-43).

4.2 Determinaciones y contextos de la identidad cultural

Vista asi, la identidad cultural, categoria omnicomprensiva y
compleja, es expresion de la identidad en la diferencia, notacion tedrica
implicada en su composicion sistémico-estructural. Sin hacer culto a la
forma, que esta implicada en el contenido de la cultura, ella representa la ley
de la estructura en la conformacion de los sistemas, en este caso
socioculturales. Semanticamente, las palabras conformacion y composicion
devienen conceptos filosoficos. La preposicion con indica unién y la manera
de hacer algo, en tanto formacion, deriva del verbo oromar, sigpiﬁca
constitucion y composicion. Por su parte, composicion expresa disposicion,
textura y sintesis. En correlato teérico con-formacion y com-posicion fijan la
manera de la union, disposicion y textura de la sintesis que com-porta la
identidad cultural en wuna estructura sistémica, cuyas grandes
determinaciones culturales son:

la cultura filosofico tedrica,

la cultura espiritual,

la cultura material,

la cultura cientifico-tecnoldgica,
la cultura sociolégica.

Como toda clasificacion, también ésta es relativa. La asuncion del
concepto determinacion, del latin deferminatio, sefiala la fijacion de los
limites, pero los limites de las determinaciones culturales no tienen caracter
absoluto. Entre ellas existe la mediacién y la interaccién. No obstante, la
razon de ser de cada una de las determinaciones obedece a su naturaleza
cultural; objeto, funciones que desempeifian y el modo en que satisfacen al
hombre como sujeto creador.

Cada una de las grandes determinaciones culturales estd compuesta, a
su vez, por contextos. Representan un conjunto de elementos que integran un
enunciado. Tedricamente, la concepcion de los contextos fue expuesta por
Ogden y Richards, y estos manejados por el contextualismo pragmatico de
S.C. Pepper y L.G. Hahn, y en Francia por J.P. Sartre. Generalme.nte se han
utilizado para significar contextos lingiiisticos, juridicos y literarios. En un
proceso de resemantizacién implicito, Alejo Carpentier habla de contextos
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culturales, sobre todo latinoamericanos, al afirmar que, “por repercusion y
eco, por operacion adentro-afuera, habrd de definirnos al hombre
americano, (..., que es la de Addn nombrando sus cosas. Vayamos ahora -
prosigue Carpentier- a la importante cuestion de los contextos cabalmente
latinoamericanos que pueden contribuir a la definicion de los hombres
latinoamericanos en espera de una sintesis” (Carpentier, 1974: 1 9). En esta
misma perspectiva se asumen aqui los contextos culturales carpenterianos,
pero con mira general, en aras de expresar la sintesis cultural que define e
identifica a cada hombre concreto universalmente situado. Ademads, se
explicita de modo tedrico general que ellos, los contextos culturales,
permiten comprender mejor la unidad y disposicion interna de los elementos
que componen las grandes determinaciones culturales.

Dentro del sistema de las determinaciones culturales, la cultura
filésofico-tedrica se distingue de las demas determinaciones concretas por
ser conciencia critica y de maxima universalidad, un saber te6rico
valorativo, generalizadof e integrador del conocimiento que orienta el
quehacer humano. Niicleo —por demés- de la concepcién del mundo, la
cultura y la sociedad, al regular la praxis creadora del hombre en sus
diferentes manifestaciones, asi como de las diferentes interacciones y
mediaciones entre cultura material, espiritual y otras.

Por ofra parte, la cultura espiritual —l arte, la religion, la lengua y los

idiomas, la educacion, la psicologia- caracteriza la dimensién de Ia
subjetividad en sus varias formas de vida social: ideas, imégenes,
representaciones,  sentimientos,  pasiones, emociones, voluntad,
comunicacion, etcétera. Por paradojico que parezca, ella es también material,
aunque no utilitaria. El lenguaje y la literatura se objetivan en las palabras.
La musica, en el pentagrama y el sonido. La religion, en la representacion de
dioses, mesias, profetas, santos, templos, iglesias, textos sagrados al estilo de
La Biblia o El Cordn, etcétera. La pintura, en los colores y pigmentos. La
escultura, en el marmol, el bronce y la madera. Y asi con los demds
contextos, en funcion de la vida social.

Lo que se denomina cultura material, con sus respectivos contextos
-el medio geogréfico, la economia, las artes culinarias, las herramientas, el
transporte, y en parte la arquitectura, -sin olvidar que esti también es arte- se
determina por la importancia constitutiva de los objetos, la duracién, la
utilidad y funcionalidad, por el valor de uso y de consumo. Mas, la cultura
material es asimismo espiritual, subjetiva, ella es el resultado de la
cosificacién u objetivacion prictica del pensamiento, las ideas, la
imaginacion y la manera de sentir del hombre.

Una y otra, la cultura material y espiritual, implican conocimientos y
técnicas. Pero la funcion intrinseca de cada una de ellas no es producir
conocimientos, esto ataie a la ciencia, la cual en esta morfologia pertenece a
la determinacion de la cultura cientifico-técnica. Ambas se ubican en esta
determinacion cultural por la estrecha relacion que hay entre ellas, sobre
todo, después de la revolucién industrial, y por la sincronia e interaccion
contemporanea de las dos revoluciones, que llevé a crear el término
Revolucién Cientifico-Técnica, pues entre el descubrimiento cientifico y su
aplicacion tecnolégica a la produccion, media muy poco tiempo, es casi al
unisono.

La ciencia es adquisicion de conocimientos siempre crecientes,
validacion de los mismos y rectificacion del error a través de la
demostracion légico racional, la demostracion lingilistica, la observacion, el
experimento y la practica. Construye teorias y predice heuristicamente el
camino de la investigacion.

Por ora parte, la técnica, del griego fechne, significa oficio, maestria.
Con mayor amplitud y precision concierne a los procedimientos, destrezas y
habilidades para dirigir y ejecutar eficazmente la actividad creadora, el
empleo y el manejo de los instrumentos y medios para aprovechar, modificar
o trasformar la naturaleza, la sociedad, la cultura y el hombre.

Las revoluciones tecnoldgicas: agricola, urbana, metaliirgica, mercantil,

“industrial, termonuclear, electronica, telematica, biotecnoldgica y otras, han

generado en el continuum de la evolucién sociocultural modificaciones
estructurales en la vida social. En la actualidad su conjuncién con la
revolucion cientifica produce impactos y transformaciones en todas las
sociedades, tanto desarrolladas como subdesarrolladas. Conduce a remodelar
la identidad cultural, la economia y las instituciones. La estructura social
cambia. Y ya se estd en predios de la cultura sociolégica.

Esta se encarga de analizar la identidad de la colectividad. La
colectividad en la dindmica de los contextos de las organizaciones a
instituciones econdmicas, politicas, militares, juridicas, estatales, etcétera.
También contempla, esencialmente, los grupos y comunidades conformadas
por la familia, las etnias, las nacionalidades, grandes comunidades geo-
socio-culturales como Africa, Asia, Europa, América Anglosajona, América
Latina, Iberoamérica, el Mundo Arabe, etcétera. En general, las identidades
colectivas en sus diferentes manifestaciones.




5. LA INTEGRACION COMO PRACTICA DE LA IDENTIDAD
CULTURAL

5.1 Significades semanticos del concepto integracion.

La comprensién de la cultura sociolgica inherente a grupos,
naciones y comunidades macro-regionales o continentales permite prestar
atencion a los procesos de integracién que estan teniendo lugar sobre la base
geo-socio-cultural, en la que los factores medio geogrifico y situacion
territorial compartida, junto a intereses econémicos, cientifico-tecnolégicos
y comunidad de cultura e intereses, generan o proyectan nuevas identidades
y uniones de la magnitud del Tratado de Libre Comercio entre Canada,
Estados Unidos y México, la Uniéon Europea, MERCOSUR, o las Cumbres
Iberoamericanas, de las Américas, o del Pacifico.

Etimoldgicamente, integracion, del latin infeger, significa
composicién de algo, componer un todo a través de sus partes. Ha tenido en
la historia de las ideas diferentes connotaciones, especificamente en
matematica, biologia, psicologia, filosofia y sociologia. No obstante, ha
habido coincidencias fundamentales. Para Juan Federico Herbart, fil6sofo
aleman promotor de una psicologia dindmica y cientifica, la integracion es la
incorporacion de un elemento nuevo a un sistema anteriormente constituido.

Mientras para Hipolito Delacroix la misma tiene lugar cuando la
sintesis supera los elementos que la constituyen, asi, la integracién funcional
supera los niveles inferiores refundiéndolos. En tanto Herbert Spencer, en
los Primeros principios, 1862, incluye la integracién en su visién universal
del cosmos. La integracion, centro de la teoria de la evolucidn, caracteriza el
transito de la homogeneidad indefinida e incoherente a una heterogeneidad
definida  y coherente. Asimismo enuncia en la integracién la
interdependencia. Conjunto de ideas aplicadas a su sociologia.

También ésta se ha visto como organizaciéon o cohesion de los
miembros o partes de un grupo u organismo social. Y reconstruccién de
nuevas realidades sociales, en funcién de una union concreta con objetivos
especificos.

5.2 Precursores de la identidad postnacional.

Precisamente, en estas acepciones también se pensé en América Latina
la integracion desde el siglo XIX. En sus escritos encontramos los conceptos
de unidad, identidad y mancomunion. Ya en su Carta de Jamaica, 1815,
planteaba la necesidad de crear una nueva unién politico social, juridica y
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militar sobre la base de una comunidad de costumbres, lengua, religién y
cultura en general. Su proyecto de integracién comprendia construir una
nacion de naciones, lo que hoy se denomina Estado Supranacional.
Puntualiz6 que la “union es la que hace falta para completar la obra de
nuestra regeneracion” (Bolivar, 1945, 103). Y lo sigue siendo de tal grado
que hoy no es posible progresar y desarrollarse sin una integracién zonal,
regional o continental.

La concepcién bolivariana estard presente a lo largo del siglo XIX
latinoamericano y hasta el presente. En esta tendencia vale detenerse en el
argentino Juan Bautista Alberdi, especificamente el que podriamos llamar el
“primer Alberdi”, muy diferente del “segundo Alberdi” caracterizado por la
euro-nordo-mania. Es importante prestar atencion, algo in extenso, a las
ideas del “primer Alberdi”, por la trascendencia de las mismas. Explicita la
idea latente de sus antecesores ilustrados iberoamericanos acerca de la
filosofia universal concreto situada. Subray6 en 1842 que, “una filosofia
completa es aquella que resuelve los problemas que interesan por el
momento. Americana serd la que resuelve los problemas que interesan a la
humanidad. Una filosofia contempordnea es la que resuelve los problemas
que interesan por el momento. Americana sera la que resuelva los destinos
americanos. La filosofia, pues, una en sus elementos fundamentales como la
humanidad, es varia en sus aplicaciones nacionales y temporales” (Alberdi,
1993, 150). En cuento a su caracter in situ aclar6: “ nuestra filosofia por sus
tendencias aspira a colocarse a la par de los pueblos de Sudamérica. Por

- Sus miras ser¢ la expresion inteligente de las necesidades mds vitales y mds

altas de estos paises” (Alberdi, 1993, 151).

La formula tedrica, la filosofia, como la humanidad, una y diversa, es el
planteo conceptual de la unidad en la diversidad o identidad en la diferencia.
Pertrechado de este enfoque se adentra en la identidad cultural, al recordar
en 1845 que, “la descentralizacion americana no serd obra de un congreso,
rigurosamente hablando, porque esta obra ya estd hecha, y su trabajo es
debido a la grandeza del pueblo espafiol que se produjo en el mismo, en cada
uno y todos los puntos de la América meridional donde puso su planta”.
Argument6: “yo veo los elementos de su amalgama y unidad en la identidad
de sus términos morales que forman su sociabilidad». Para mas
puntualmente concretar. «América del Sur, pueblo unico por la identidad de
todos sus elementos” (Alberdi, 1993, 160-161).

Tedricamente ratificé los contextos o elementos de la identidad cultural
sustentados por sus predecesores, pero no se queda ahi, va més alla. Hablo
de todos los elementos de la identidad y se detuvo en el analisis de ellos.
Entre estos prest6 gran atencion al factor geografico y los limites territoriales
de las nuevas naciones, al derecho, la ciencia y la técnica, y en especial a la
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economia. Enfatizé que la causa de esta América, la Espariola, era ahora de
proveerse de una marina para las rutas comerciales, fomentar la industria y el
comercio. La realidad histérica, cultural y los niveles de desarrollo internos,
bajos, en comparacion con Estados Unidos y Europa, demandaban, para
garantizar el futuro, una unién o integracién econémica. Por ello sefialé: “Ia
union continental de comercio debe, pues, comprender la uniformidad
aduanera, (...). En ella debe comprenderse la abolicion de las aduanas
interiores, ya sean provinciales o nacionales, dejando solamente en pie la
aduana maritima o exterior. Hacer de (este) estatuto americano y
permanente, la uniformidad de medidas y pesos que hemos heredado de
Esparia” (Alberdi, 1993, 154).

Todo parece indicar que, posteriormente, fue el primero en concebir una
unidad e integracion econémica continental sobre la base de una comunidad
de cultura mas alla de lo nacional, y sin duda, est4 entre los primeros a nivel
" mundial en pensar una identidad econdmica basada en la eliminacién de las
aduanas nacionales y la unificacion de las medidas, pesos y monedas,
problemas actuales en’ que los paises de América Latina trabajan con la
integracién econémica en diferentes regiones, y que Europa ha puesto en
practica con la Unién Europea al fundar el europariamiento, eliminar las
aduanas internas y crear una moneda tnica: el euro, entre otros factores
integracionistas.

Al meditar reflexivamente sobre la Unién Europea como proceso de
integracién efectiva de este tiempo hay que tener en cuenta a uno de sus
principales predecesores y propugnadores: José Ortega y Gasset. Desde sus
primeros trabajos como Meditaciones del Quijote, 1914, donde afirma: “yo
S0y yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella, no me salvo yo” (Ortega y
Gasset, 1963, 322), hay una toma de conciencia del problema espafiol y su
solucién, la integracién de la atrasada Espaiia de la época a Europa, sin
abandonar la tradicién. Recordara en Espafia invertebrada, 1921, que la
historia de toda nacion, y sobre todo de la nacién latina, es un vasto sistema
de incorporacion. Para él toda conciencia de nacionalidad supone reconocer
otras nacionalidades en la biisqueda de un proyecto de vida comin colectivo.

Como analista de la realidad europea sefiala desde La rebelicn de las
masas, 1930, 1a necesidad de pasar de la vida nacional a una unidad politica
social supranacional para evitar que otra parte del mundo mandara la vieja
Europa. Con hondura advirtié que la unidad contenia la diversidad y la
historia de Europa confirmaba esta tesis. Frente a los incrédulos y
nacionalismos extremos expres6: “la unidad de Europa no es una fantasia,
sino que es una realidad misma, y la fantasia es precisamente lo otro: la
creencia de que Francia, Alemania o Espafia son realidades Sustantivas, por
tanto, completas e independientes” (Ortega y Gasset, | 965, 295).
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Hubo de apreciar que entre los particularismos nacionales se abrié
paso, en juego dialéctico de lo especifico y lo general3 la tendencia
integradora. Apunt6 que “la diferencia entre Europa y las naciones Europeas
en cuanto sociedad estriba en que la convivencia sensu stricto europea es
mas tenue, menos densa y completa. En cambio fue previa y mas es
permanente. No ha llegado nunca a condensarse en .forma superlativa de
sociedad que llamamos Estados, pero actud siempre sin pausa, aunque con
mudable vigor, en otras formas caracteristic?@ de una vida colectmfz como
las vigencias intelectuales, estéticas, religiosas, 1:'norales, economicas,
técnicas. Si extirpamos a cualquiera de aquellas naciones los ingredientes
especificamente europeos que la integran les habremos quitado las dos
terceras partes de sus visceras” (Ortega y Gasset, 1965, 324).

Aquel forjador de la conciencia europea en el prélogo al !ibro de
Johannes Hatler, Las épocas de la historia alemm, 1941, en plena época de
los segregacionismos de la Segunda Guerra Mundial, fue capaz de 2ntrever
la simiente que ha fructificado en la Unién Europee?., Subrayé que, “todo el
pueblo occidental al llegar a su plena integracmn' en la hora t.;le su
preponderancia ha hecho la misma sorpre.ndente y gigantesca experiencia
que los otros pueblos europeos eran también él o, dicho viceversa, ’flue él
pertenecia a la inmensa sociedad y unidad de destino que es Eul"opg ; rPgra
asi sentenciar que “ofra vez, y mds que ninguna otra vez, el genio h.zstorzco
tiene ahora ante si esta formidable tarea: hacer avanzar la unidad de

" Euyropa, sin que pierdan vitalidad sus naciones interiores, su pluralidad

gloriosa en que ha consistido la rigueza y el brio sin par de su historia”
(Ortega y Gasset, 1965, 325-326). Reto que enfrenta la Unién Europea, para
que Europa siga siendo eso, unidad en la diversidad.

De esta vision historico-tedrica hay que resaltar que para una auténtica y
real integracion actual, la composicion del todo illltegrado por las partes, ia
incorporacién de nuevos elementos al sistema .cionforl?iado, la
interdependencia y cohesion de los elementos de la union, asi como la
sintesis en cualesquiera de las determinaciones y contextos culturales en que

se efectie.

5.3 La globalizacién y el imperativo de la integracion supranacional.

La reflexion actual de la integracion tiene que par‘tir de concebir ésta
como principio de la identidad cultural, ya sefialado antenor.n’lente, en el que
se manifiesta el factor consciente y practico de la construccion sociocultural
en la unidad de la diversidad de sociedades concretas.
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Ella constituye un imperativo de la época para entrar en el proximo milenio,
poder garantizar Ia supervivencia y el desarrollo de las sociedades ante la
nueva mundializacién llamada globalizacién, en que los resortes de la
transnacionalizacion de la economia y los efectos de las revoluciones
electrénica y de la informacién, modifican todas las normas de vida
establecidas.

Con sapiencia ha advertido Arturo Andrés Roig que estamos “ante
el surgimiento de nuevos principios de identidad por obra de la expansion y
consolidacion del asombroso avance de la tecnologia” (Roig, 1994, 48-49),
que algunos fundamentan desde la razén instrumental, a la que hay que
oponer la razon como instrumento de vida, para una utilizacién adecuada de
los logros y resultados irrenunciables de la ciencia y la tecnologia para todas
las sociedades y hombres.

La Revolucion Cientifico-Técnica a través de las revoluciones que la
integran estd produciendo una ruptura con ciertos presupuestos de las
identidades culturales establecidas. Bill Gates, uno de los innovadores y
artifices de la informacién de hoy sefiala: “El mercado de la informacién
global sera enorme y combinara todos los modos de intercambiar los bienes
humanos, los servicios y las ideas. A nivel practico, nos proporcionara mas
posibilidades de elegir nuestras cosas, incluyendo el modo en que ganamos e
invertimos, lo que compramos y lo que pagamos por ello, quiénes son
nuestros amigos y cémo pasamos el tiempo con ellos, y donde y con qué
grado de seguridad vivimos nosotros y nuestra familia. El lugar de trabajo y
laidea de lo que significa ser educado se trasformara quiz4, de manera que
nadie pueda llegar a reconocerlos. Nuestro sentido de identidad, de quiénes
somos y de donde pertenecemos, puede ampliarse considerablemente”
(Gates, 1995: 6).

De hecho, la revolucion informatica con los potentes ordenadores y
los sistemas de multimedia, convergencia de television, teléfono, cine y
computadora en una sola tecnologia, mutatis mutandis, esta cambiando el
panorama de la cultura y efectuando una «integracion» mas alla de lo
deseado o no. Ha surgido un nuevo tipo de espacio, el ciberspacio —concepto
dado a conocer por William Gibson en su novela Neuromancer-, el cual
“viola” las fronteras del Estado-nacién. Por medio de las autopsias de la
informacion de la red de Internet viajan imagenes e informacién de todo
tipo. Las autopistas de la comunicacion, término acufiado por Al Gore,
comunican zonas urbanas y rurales, pueblos distantes y culturas diferentes.
Invade la privacidad, y entra en hogares y naciones sin pedir permiso.

La integracion por via de la informatica, de incuestionable beneficio,
preocupa axiologicamente a los mas optimistas. El propio Bill Gates, uno de
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sus patriarcas, afirma: “Los beneficios de la sociedad de la informacion
llevardn implicitos cosoes, como ocurre siempre que se producen grandes
cambios. Algunos sectores economicos experimentardn conmociones que
obligan a readaptar a los trabajadores. La disponibilidad de
comunicaciones e informdtica de modo virtualmente libre alterara las
relaciones entre las naciones y las de los distintos grupos dentro de ellas. El
poder y la versatilidad de la tecnologia digital originaran nuevas
preocupaciones en torno a la privacidad individual, a la confiabilidad en el
campo del comercio y a la seguridad de las naciones. Ademds, hay que
ocuparse también de las relaciones relativas a la equidad. La sociedad de la
informacién tendrd que servir a todos los ciudadanos, y no sélo a los que
pueden utilizar una tecnologia sofisticada o sean unos privilegiados desde el
punto de vista economico. En definitiva, nos enfrentamos a toda una gama
de cuestiones importantes (...), es un buen momento para entablar un
amplio debate” (Gates, 1995: 246). El mismo subraya que “el problema
potencial no es la existencia de la informacion en si misma, sino el mal uso
que se haga de ella” (Gates, 1994: 260), con lo cual se entra en el campo de
la responsabilidad ética, que algunos postmodernos intentan rechazar.

Junto a la integracion cientifico-tecnologica esta el reto de la
integracion econémica. Ella, imprescindible, no puede realizarse a ciegas y
sin tener en cuenta los riesgos que se corren. Debe efectuarse entre naciones
que tengan similitudes economicas, cientifico-tecnologicas y sociales, que en
algunos casos pueden estar favorecidas por una comunidad histérica de

- cultura como América Latina o Iberoamérica. Precisamente, al respecto, en

la Declaracion de Guadalajara, 1991, que dio inicio a las Cumbres
Iberoamericanas, se reconoce que las naciones que lo integran comparten un
patrimonio cultural de 500 afios. En uno de sus articulos se plantea que “Es
necesario acortar la brecha tecnologica basica para obtener los derechos a
la salud, a la educacion, a la alimentacion y a la vivienda. La transferencia
tecnologica debe responder a criterios sociales y no exclusivamente
mercantilistas” (Guadalajara, 1991: 3). Sin negar los logros de éstas, las
mismas tienen que pasar de la retorica del discurso a la integracion efectiva.

Ningun pais solo, por potente que sea, podrd desarrollarse, axioma
de mayores consecuencias para los Estados de economias débiles o pobres.
En este orden, Helmult Schmitd, ex canciller de Alemania, ha planteado:
“En la economia global de hoy en dia, los paises pequefios y medianos son
incapaces de alcanzar sus objetivos de forma aislada. Sélo la integracion
(-..) les permitird defender sus intereses, ya sean las estructuras monetarias
y financieras, las disputas en la Organizacion Mundial del Comercio o la
proteccion de la atmosfera y los océanos. Por este motivo, la integracion
europea se hace mds y mds importante en la era de la globalizacion”
(Schmitd, 1997: 44)
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Si tal razonamiento tiene validez para paises pequefios y medianos
del drea europea, a fortiori, debe ser tenido en cuenta en las naciones que
hoy llaman del Sur. Cada dia que las sociedades en vias de desarrollo
reemplacen y posterguen la integracion, ya sea continental o regional-zonal,
es un tiempo que dejan a favor de una integracion vertical, desde arriba, que
vendria desde los tiempos de poder, condicionando nuevas dependencias.
La verdadera y efectiva integracién es la integracion horizontal, resultante de
la igualdad de condiciones que, por comsensus omnmium, es decir, del
consentimiento general de las naciones, permita un desarrollo equitativo,
racional y sostenible. Asimismo, la integracién debe ser integracion
multilateral, en el sentido de que un pais puede estar en mds de una
determinacion sociocultural o contexto econémico, teniendo en cuenta que
toda identidad e integracion es identidad e integracion de la diferencia.
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DEMOCRACIA E INCLUSION
EN LA SOCIEDAD REGIOMONTANA

Benigno Benavides Martinez.
Subdirector de la Facultad de Filosofia y Letras,
UANL.

La Sociologia, como disciplina que aspira a la explicacién de la
sociedad, tiene su referente empirico en la sociedad misma, pero sobre
todo en la parte més sensible de ésta, en la que se expresa como "problema
social". Podemos localizar en la tradicion sociolégica que la preocupacion
por los problemas sociales ha sido constante: en Marx el problema de la
explotacién; en Durkheim el orden y la evolucién, en Weber la
racionalidad de la accion en el capitalismo. [Esta tradicion de
preocupacién por la problematica social comenzé a perderse
probablemente con Parsons por su afin de constituir una disciplina
cientifica mas explicativa y menos proyectiva de la sociedad. Sin
embargo, la relacion con los problemas sociales siguié manteniéndose con
autores como Mannheim en los afios treinta, Mills en los sesenta y
Giddens mas recientemente. A nivel local Genaro Salinas Quiroga, como

~ sociologo, trato de entrelazar las direcciones anteriormente trazadas

haciendo que la Sociologia, ademas de explicaciones ofrezca perspectivas
de solucién y cambio a la situacion problematica.

La relacion de la Sociologia con los problemas que la sociedad
padece puede ser enfocada desde el angulo del compromiso moral que
todo el desarrollo cientifico tiene que procurar para con la sociedad que la
sustenta, por ello el hecho de que la Sociologia se preocupe por problemas
como la pobreza, los marginados, los oprimidos o el crimen no parece
extrafio, del mismo modo que trate de proponer soluciones proyectando los
cambios sociales hacia cierta dindmica. Este tipo de problemas resultan
ser tan evidentes que hasta llegan a imponerse como temas de estudio.

Existen, sin embargo, otro tipo de problemas cuyo reconocimiento
resulta sumamente dificil y en ocasiones controversial. Preguntarse la
razon por la cual se debe asistir diariamente a la escuela o al trabajo,
respetar la individualidad de los demas o la funcion de la religién son
situaciones mucho menos reconocidas como problemas. Sobre este
segundo tipo de problemas Mannheim afirmaba ya en 1936 que "es preciso
considerar como una de las anomalias de nuestra época el hecho de que
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