


' El hombre y su Dios, p. 116, Ed. Paulinas. ESCLARECIMIENTOS SOBRE LA NOCION DE

"7 San Pablo: Tim. 3,4. «METAPOLITICA»
-Corrientes y planteamientos-

*® Ignacio Leep: Psicoandlisis de la Amistad

Dr. Ricardo Miguel Flores
Jefe de la Seccion de Filosofia
Centro de Estudios Humanisticos - UANL

Presentacion

En los ultimos lustros ha sido cada vez mas frecuente en los medios
académicos y, en general intelectuales, el uso del vocablo metapolitica, el
que, como veremos, estd urgido de una explicitacion adecuada, asi no sea
sélo por el hecho de que distintos autores se sirven del mismo seglin diversas
y aln heterogéneas connotaciones, toda vez que su utilizacion no se restringe
Ginicamente a finalidades de indole académica.

En el presente texto intentaremos mostrar las principales concepciones
que sobre esa nocion es dable encontrar en el pensamiento actual, en la
inteligencia de que, por su misma relativa novedad, aln no encuentra una
concrecion y delimitacion bien perfilada en cuanto a sus contenidos, los
cuales, de acuerdo a las distintas corrientes del pensamiento, y ain, visiones
del mundo, presentan variaciones y matizaciones diversas.

No tiene esta colaboracion -serfa imposibe- pretensiones de
exhaustividad, ni es nuestro propésito, al menos por ahora, formular una
evaluacion critica de estas distintas corrientes del pensamiento metapolitico.
Ello exigiria un trabajo de més largo aliento, y un espacio y condiciones de
las que por el momento no disponemos. Tampoco la seleccion efectuada
conlleva desde luego adhesion alguna a cualquiera de las distintas escuelas.
Es asi que nuestro propésito se circunscribe a una presentacion sucinta, -que
esperamos suficiente a dicha finalidad-, de algunas de las ideas mas
resaltantes en las varias manifestaciones tedricas hoy en circulacién. Con
todo, no nos inhibiremos de efectuar alguna anotacién critica incidental
eventualmente. Esperamos que estas breves acotaciones contribuyan a
disipar posibles equivocos.

La "Nueva Derecha"

Una de las acepciones prevalecientes de "metapolitica" es la que
asimila la palabra a una actividad predominante o exclusivamente cultural,
que en todo caso es antecedente y precondicion explicita de la actividad
politica, y ain incluso, faena abiertamente dirigida a la toma del poder
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politico, después de realizar una labor de reemplazo del anterior paradigma
cultural, que dotaba de sustento al poder politico dominante, como veremos.

A finales de los afios sesenta, el grupo cultural francés conocido
como la nouvelle droit, encabezado por Alain de Benoist, va a ser quien
ponga en circulacion el vocablo en una acepcion virtualmente coextensiva a
la de teoria del poder cultural del filésofo italiano Antonio Gramsci, "que
mas que preparar el ascenso al poder de un partido politico pretende
transformar |las mentalidades, a fin de promover un nuevo sistema de
valores. Es por lo que la ND ha escogido ser una escuela de pensamiento y
no un movimiento politico Su objetivo es suscitar el debate ideoldgico,
totalmente necesario y urgente en un momento en el que la sociedad europea
esta invadida por el desencanto, la incertidumbre y la tentacién de la
renuncia" '. El proyecto cultural metapolitico consiste en difundir en la

llamada sociedad civil una concepcion del mundo, con el consecuente
impacto historico. ;

Ahora bien, en el presente contexto, una concepcién del mundo va a ser
entendida como una configuracién cultural mucho mas amplia que una mera
ideologia; esto es, se trataria de un mismo proyecto histérico Y un mismo
horizonte sociocultural, compartiendo valores, ideas e ideales bésicos,
influidos por la antropologia y aun la biologia del grupo portador de tal

cosmovision. Diversas ideologias pueden ser comprendidas bajo una misma
concepcidn del mundo.

La Nueva Derecha, en su labor de revisionismo histdrico, va
simplemente a invertir el signo de la revolucién cultural propuesta por el
filésofo italiano Antonio Gramsci, tornando inverso e sentido de varios
conceptos gramscianos; ese va ser el caso de la conocida nocién de
intelectual orgdnjco: "La nocion de este nuevo tipo de intelectual se resume
en cuatro imperativos: Primero, tomar posiciones frente @ lo inmediato, es
decir, ser observador comprometido de la situacion. presente, aunque
guardando una libertad de apreciacion y de reflexion; segundo, no dejarse
aprisionar por una dialéctica bipolar, es decir, por la posibilidad de tener que
escoger entre la derecha liberal o |a utopia cristiano-marxista igualitaria;

, €n

En esta vision de la Metapoiitica' que -como ya n‘lencmnamos.,f nodeosr;z;
tinica- es patente el rechazo a las visiones homogenexzanﬁ)s y]ug:: 15‘:; oras
de globalismo unimundista, ya se presenten en clave neo 11 eral, A
via", "nuevo centro", etc., y asimismo hay un claro desp f'i’zamie}r; ' a?n s
situa en las antipodas de lo que se ha dado en llama‘ll' opinidn politic o
correcta. Hay patentes afinidades con la.s corrientes nec_)pagan‘;s euroL[l)e ge;
y entronca con una larga tradicion idealista el}ntellectuallsta‘to a '\:fez q_emS
adscribe explicitamente a la nocion de que la idea es prlmeiio ; %un_smo
promueven esta vision ven con sumo des,d‘en tanto la.f-*. formas de ac ivi il
desaforado como los "arribismos" pragmaticos reformistas, y; que mn;:;nos
las primeras resultan patéticas y carentes d; futuro, los segundos son p - dé
inconducentes e incapaces de suscitar pasiones. A,la{g.o plazo,.mggun -
estas dos posiciones es viable, sus ngcleamlento§ politicos se lpletr en e,nfes
limitado horizonte de las reivindicaciones materiales y cortop amstas:j ;yl
es inherente una proclividad contemporizadora con 10§ poderes munIJlg es,
allanandose a su proyectos, y supeditindoles sus propias agendas politicas,
de las que finalmente abdican.

Pretende la Metapolitica de la ND, erigirse en un nuevo poder cuif.u{'al
alternativo, que se sitlie mas alla del hgrizoqte de de§pl_1egue de las v1€2§§
oposiciones  izquierda-derecha, _ Ilber‘ahsmo-soma‘hsmo, y t
socialdemocracia-comunismo, neoi1berahsmo-keyne51a{usmo y ofras,
planteando nuevos ejes de problematicidad como podria ser el plano de
confrontacion entre partidarios y adversarios de lo§ d_erechos humanols (yl por
lo tanto de una esencia o naturaleza humanall tnica, y del conmgulentei
"derecho natural"), de una nueva "Europa impe.rlal aha:':ia con los pueblqs de
Tercer Mundo™, y de partidarios y adversarios de "un nuevo paganismo

sobrehumano",

En los hechos, la nouvelle droite se desmarca _de todqs Io's partidos
politicos actuantes, y no ejerce ningL.ma accion politica partidaria ya que
estima que los partidos politicos han Sl'dO netamente sueerados por los mega
mass-media, y en general, la [lamada "industria cultural"; en consecuencia es
en ese ambito donde habra de actuar preferentemente.

Tesis definitorias de la ND son -entre otras- la de la cqncepcién
esférica de la historia, que se remitiria a Niletz.scl’le., en la‘cual se as:lste a L;na
supuesta indeterminacion de los‘ procesos historicos, 51’endo aqui pasa 0i
presente y futuro no ya instancias puntuales de una linea _Lu?ldlrecc:ona
preestablecida, ni momentos insitos en un escenario c?e repeticiones ya sea
idénticas o analdgicas (como en las distintas visiones cwh(.:as‘), sino mas bien
perspectivas que coinciden en todo momento actual, Asxmlsmo.postula_en
afinidad con lo anterior, que el mundo es un caos sin sentido
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predeterminado, y el hombre seria un "animal que da sentido a las cosas"; en
consecuencia, no habria ninguna suerte de normas preestablecidas, ya que
¢stas son meras convenciones creadas por los hombres. La transformacién
cultural propuesta implicarfa la creacién de nuevas normas conducentes a
una nueva subjetividad colectiva de una fuerza tal que su vigencia y
legitimidad funcionales parezcan naturales y absolutas.

Subyacente a las concepciones que sobre la historia y la sociedad
tiene la Nueva Derecha, encontramos una especifica visién del hombre y de
la razén. El hombre aqui "no es, sino que deviene", creandose a si mismo en
perenne mutacion que le permite diverger cultural y antropologicamente, a la
inversa de las visiones judeocristiana y helénica, para las que habria una
naturaleza comun ante la que las diferencias étnicas y* culturales serian
derivadas y provisionales. Por tender siempre a "lo mas", hacia "meta-
naturalezas”, el fin buscado y explicitamente postulado seria un
"sobrehumanismo", con tintes heroicos aunados a la técnica moderna yala
voluntad de poder.

En cuanto a la razon, virtualmente se proscribe. la "logica
monovalente arist6télica", que canoniza los principios de exclusién binaria y
de contradiccion por incompatibilidad para postular una légica sintética que
reconcilie los antagonismos conceptuales, dando lugar a "nociones nuevas
por fusién".* Esta concepcion de la Metapolitica pretende superar una serie
de dualismos que operan en el paradigma cultural vigente en Occidente,
como materialismo y metafisica, conservadurismo y revolucién, liberalismo
y socialismo, individualismo y colectivismo, etc., tratando de instaurar la ya
expuesta vision diferencialista, "antiuniversal" y neopagana.

Vision desde la Hermenéutica y la Teoria Critica.

Deciamos lineas arriba que no era esta la fnica manera de
conceptualizar la metapolitica; existen otras visiones ' al respecto que
conviene explicitar con la mayor nitidez posible, resaltando desde ahora que
no todas hacen uso explicito del vocablo. Una segunda version de esta
nocion que se va abriendo paso progresivamente la encontramos en la
confluencia -en lo que respecta al tema que nos ocupa- de las corrientes
hermenéuticas y analiticas del pensamiento, que tienen én comin la
pretension de elaborar una Jilosofia sin metafisica, posicién que tiene
diversas consecuencias no desdefiables en el nivel correspondiente al de la
metapolitica y, por ende, al de la politica sin mas. s

! s s T B Wy S : ; .y
La hermenéutica *-en un principio técnica y arte de la interpretacion
textual- ha devenido en la filosofia del presente como una feoria
generalizada de la interpretacion, posicion critica esta que desborda con
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mucho los estrictos marcos referenciales de una corrient_e filosofica o dtl% una
postura académica, toda vez que el problema hen‘r_lenélrltlco surge a partir 'd,el
momento en que se toma conciencia de la coimplicacion de !a interpretacion
en todo entendimiento y comprension humanos, que de origen aparece ya
como necesariamente interpretativo. Ello es porque ‘ la comprension
(verstehen) tiene siempre como supuesto una prgimelzgencm, de suyo
atravesada por multiples condicionamientos, delrwaglo‘s de? l:c'i _comiin
situacion histérica de una sociedad, y de la propia hlStQI’i(.:ldad lnd.IVldl:.la'I de
cada quien, presente en todo individuo junto con su origen e historicidad

vital.

Asi, toda comprensién por un lado es histérica y deudor‘a de tales
condicionamientos, por otro, si conocemos dicha condicionahdad, ¢no
podriamos también explicarla? Esto es, ;cabe separar Ia. preinteligencia o
precomprension que tenemos, de los temas o asuntos mismos de que nos
ocupamos? En la linea de la fenomenologia més clasica ’(Husserl, Schpler,
Ingarden, Bochenski) esto es considerado factible; hoy dia, el pensamiento
hermenéutico en su desarrollo ha ido nucleando en torno suyo una
concordancia cada vez mas unanime en el sentido de que tal abstraccion es
imposible; a esta aporia se le ha dado en llamar circulo hermene’utic?; este
habra de consistir entonces en que toda comprension esta de suyo 51.gnada
por la preinteligencia del comprensor o cognoscent?. En toda pret.ensu'm de
explicitacion de dicha preinteligencia, se tendria que recurrir a ofra
preinteligencia, y asi hasta el infinito. El circulo es 1nelgd1ble. El .Iector
avezado desde aqui podra estar en condiciones de ir derivando tesis que
tienen ineludibles consecuencias en el ambito de la teoria y ain de la
actividad politicas.

Ello da pie a las siguientes contundentes afirmaciones de Erme;rich
Coreth, uno de los principales exponentes de las posiciones hermene_utlcas:
"Tal circulo significa que jamds se da un punto de partida absoluto y libre de
condicionamientos . . . Es siempre el hombre concreto, determinado en cada
caso, el hombre que se experimenta y entiende en su mundo, el que pregunta
por el ser del hombre. La precomprension concreta no puede felimlnarse en
modo alguno. No podemos saltar por encima de nosotros mismos. Desde
nuestra existencia concreta no podemos reflejarnos hacia un puro "yo
pienso". Siempre cargamos con nosotros mismos: con nuestra situacion
histérica. . .". '

En todo el amplio horizonte de las ciencias humanas y sociales
encontramos a la hermenéutica jugando un papel decisivo en el
esclarecimiento de los métodos de dichas ciencias; un politdlogo
suficientemente informado acerca de estas cuestiones es consciente de que
los asuntos que se configuran como objetos de estudio en su ambito de
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conocimiento no se establecen de manera permanente ¢ inequivoca, sino que
muestran facetas multiformes en buena medida mediacionadas en su ser o en
su sentido por el lenguaje; en consecuencia, todo sentido sélo es tal dentro
de un universo de discurso, en donde un entramado de elementos
cosmovisionales, ideolégicos, lingiifsticos y antropoldgico-culturales
conforman la constelacién necesaria, mas atn no suficiente a efectos de su
‘comprension e interpretacion,

Para una satisfactoria «comprensién de lo otron es necesario
desplazarse de un universo de discurso a otro, lo cual sélo es posible en una
consideracion del lenguaje como un trascendental- ylo existencial
(Heidegger, Jaspers) que dé pie a una «fusion de horizontesy (Gadamer).
Ello no conlleva en manera alguna un deslizamiento relativista o una apuesta
en las ciencias humanas y sociales por la arbitrariedad o la impostura®; de Io
que s¢ trata es no eludir inderogables exigencias metodoldgicas y de ubicarse
"a la altura de los tiempos", segiin gustaba de decir Ortega y Gasset.

La actual hermenéutica desborda los confinados limites a que la
habia circunscrito en su momento el historicismo aleman' de Wilhelm
Dilthey, quien la conceptuaba como metodologia general de las ciencias del
espiritu. Asi, mientras las ciencias fisico naturales pondrian en operacién un
dispositivo metodolégico analitico-causal explicativo (Erkldaren) de sus
respectivos objetos, las ciencias del espiritu llevarian a cabo |a ya apuntada

Verstehen de las realidades humanas y culturales que son objeto propio de su
consideracion.

Hoy dia, no obstante, la cuestién hermenéutica no se recortaria
entonces en una problematica regional, limitda al campo de las ciencias
humanas, sino que se presenta con cardcter universal, por configurar el
universo todo dél discurso humano en su totalidad, al ser la interpretacion
tanto principio implicito como intencién final explicita del entendimiento y
la inteleccién humanos,

En esta linea de sentido, «interpretacién» habré de ser gbrir un texto,
obra, produccion, contexto o discurso redirigiéndolo y conexionandolo con
su sentido antropolégico, partiendo de Ia captacion ide su significado
inmediato y a continuacién, proceder a su decodificacion- cecodificacion, lo
que implica la mediacion de un codigo, lo cual finalmente no sélo no rompe,
sino ratifica el planteamiento nuclear de [a hermenéutica diltheyana, donde
comprender justamente habra de ser aprehender un sentido, o ‘poner en
relacion un fenémeno con una conexién total conocida °,

_ Para Gadamer, Coreth, Betti, Ricoeur, etc., el lenguaje representa la
Interpretacion o «hermeneia» fundamental o primigenia del mundo o
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hermeneia fundacional del universo del discurso I}E!mano,'signdo la lengua
propia una visién del mundo, perspectivalo cocreacién mediacional que filtra
y-a la vez colorea los perfiles de realidad que se presentan ante f:l ser
humano. De esta suerte, la hermenéutica se lconﬁgura ‘como horizonte
semiologico generalizado desde el cugl Juzgar  criticamente toda
interpretacion particular, p. ej., de las_cnenmas _humanas, tomand.o en
consideracion que esta perspectiva tedrica se erige en una especie ‘de
estructuracion modélica que permite articular la propia construccion critica

de la realidad.

Aqui la verdad no habrd de ser concebida como conformidad
inamovible con una realidad "asegurada" en su congelacién presente a la
conciencia, sino adecuacion-conformacion "justa”" (en e' sentido de justeza),
de ésta frente a las realidades, a las que -mediante un permanente proceso de
precision y ajuste- les permitiria fijar su valor de posicién y en lo posible, su
consistencia ontoldgica.

En el pensamiento contemporaneo es dable encontrar ayenidas que,
recorriendo sinuosas trayectorias, subitamente convergen y asi se suscitan
amalgamas y fusiones imprevistas; vemos entonces c‘émo. Karl Ottq Apel,
discipulo de Jiirgen Habermas (Escuela de Frankfurt) sintetiza en un solo ha’z
tedrico tesis hemenéuticas, analiticas y de su propia tradicion de teoria
critica. Apel plantea que hay diversos mundos o comunidades
comunicativas, subyaciendo a cada una de ellas sus propias condiclion.fets de
posibilidad de comunicacion. En las condiciones actuales de globa!mamop_y
hegemonia del capitalismo mundial integrado (como lo conceptuallgan Félix
Guattari y Toni Negri), la verdadera y universal comunidad d,e
comunicacion, para Apel, seria la humanidad viviente entera, la que estaria
en vias de transitar hacia la aceptacion de unas determinadas reglas de juego
lingiiistico, en un sentido wittgensteiniano.

- La transformacion de la filosofia que postula Apel, plantea como
verdadero aquello que ha de presentarse como conjunto supuesto de
condiciones que hacen posible todo discurso comunicativo; por enc?e, no es
ya, como en Habermas, el asentimiento al que se arriba mediante discursos.
Pretende Allje! haber encontrado un nuevo punto cartesiano refundacional de
la filosofia'® en el apriori de la comprensién argumentativa, que en la
comunidad comunicativa real adquiere una posicion destacada dentro de la
preestructura hermenéutica de la inteligencia, De suerte -tal que t.odos Ilos
restantes supuestos de la comprension, -de indole material y existencial-
cuyo relieve en muchas ocasiones desdibuja y torna opacas las reg!'as del
Juego argumentativo, de jure deben subordinarse en principio al n.lem.:]c‘)nado
apriori, so pena de extraviar el significado genuino que en justicia les

corresponde.
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Habermas en todo caso no discurre lejanamente al horizonte
hermenéutico; €l se pregunta cémo es posible en la sociedad moderna una
identidad (como comunidad de convicciones de un sujeto colectivo),
tomando en consideracion la ausencia unificadora de mitos, religiones, y
aun, sistemas filosoficos, de que carece la sociedad pluralista. Su respuesta
la construye en la linea de que tal identidad sélo es asequible mediante
asentimientos obtenidos a través de discursos libres de dominio, esto es, en
situaciones comunicativas ideales opuestas a los hechos (contrafacticas).
Habermas parte de una plataforma de ideas que pretende reflejar una
situacion histérica dada, en la-que el binomio dialéctico 'fuerzas productivas-
relaciones de produccion'’; es sustituido por la interaccion contingente entre
la esfera del actuar instrumental y la del actuar prictico-simbélico.

Ello debido a que, en la revision que de la original herencia
frankfurtiana (Horkheimer, Adorno), efectiia Habermas, quedan claramente
diferenciadas, por un lado, la apropiacion de la naturaleza por los hombres
mediante instrumentos (ldgica o razén instrumental), y por otro, la
interaccion comunicativa en una comunidad ética mediante el lenguaje
(razon comunicativa). Tan netamente distinguibles son ambas esferas que, en
el marco de la sociedad actual y su devenir tecndcratico, la légica
instrumental ha avasallado, "sobreconformado”, a la esfera de los discursos
comunicativos, quedando relegados en particular, los discursos referentes a
los fines, los valores y la liberacion.

El interés emancipatorio que Habermas conserva de sus
predecesores va mas alla del esquema de Marx nucleado en torno al trabajo,
la superacién de la lucha de clases y la abolicion de las mismas junto con el
Estado; todo ello no supondria sin méas la superacién de toda forma de
opresion y servidumbre. La propuesta habermasiana gira en torno a la
necesidad de liberar primero a la propia esfera de la interaccion
comunicativa de su sujecion a la razén instrumental, y a la vez, supeditar a
los afanes emancipatorios los cénones de la ciencia, ‘posibilitando una
reunificacion de teoria y praxis, en un nivel superador del actual estado de
cosas, signado por la hegemonia tecno-burocrética y cientificista, lo que
sitiia todo su planteamiento en un claro nivel. metapolitico.

La dialéctica deviene entonces reflexion que se traduce en lenguaje
libre de dominacién, implicando necesariamente la inmersién del sujeto en la
totalidad que es conocida y una praxis dialogica no exenta de dificultades. El
conocimiento de suyo, conlleva interés y pautas valorativas; en el caso de las
ciencias naturales, estas se hallan sometidas al mismo espacio de dominacién
instrumental vigente, en las condiciones actuales. A las ciencias sociales, por
su parte, la actual tecnificacion de la sociedad las aliena, ocultando su
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genuino interés practico y su vocacion liberadoras, lo que las ubica en un
ambito de entendimiento politico, desplazandolas de entrada, de fungir
meramente como espejo de las ciencias naturales, uncidas al carro victorioso
de los intereses de la dominacion y de la racionalidad instrumentales.

La teorfa critica de Habermas, pese a su conjuncion de ideas
asimilables a la dialéctica de la ilustracion de Horkheimer, al pragmatismo
de Pierce y James, al interaccionismo simbdlico de Cooley, Mead y Wright
Mills, a la misma hermenéutica del ya mencionado Gadamer, y a las
tradiciones filosoficas representadas por Marx, el psicoanalisis, el idealismo
aleman, el historicismo y aun el positivismo, desarrolla su propia
especificidad, que gira en derredor de la tesis de la emancipacion, que para
Habermas y Apel, va a representar la (inica idea atin promovible heredada de
la tradicion filoséfica. Hay quienes ven precisamente en Gadamer y
Habermas, y en menor medida en Apel, a los ultimcs representantes de la
gran tradicion filosdfica de Europa.

Para este ultimo pensador, el gran mérito de la filosofia
hermenéutica, al modo de Gadamer, va a consistir en reaccionar contra el
proceso de reduccion sufrido por la teoria del conocimiento procedente de
Kant, en la moderna logica de la ciencia, incluidas todas las variantes
positivistas. Y es que la hermenéutica ha puesto en evidencia los
presupuestos trascendentales -otrora ocultos- de esta logica a la que subyace
la relacion sujeto-objeto defendida por Descartes y Kant, y adicionalmente,
al radicalizar la reflexion sobre la «comprensidn» ha descubierto estructuras
de suyo impensables en el esquema diddico planteado, superando
simultdineamente tanto el idealismo gnoseoldgico como el solipsismo
metodico, esto es, Kant y su antecedente, Descartes.

Esto conlleva implicitamente y conduce necesariamente a la
tematizacion del lenguaje como un a priori irrebasable -si bien
reconstruible- del comprender. En Gadamer -desde la optica de Apel-
encontramos aplicada criticamente la radicalizacion de la idea de
hermenéutica a la autocomprensién filoséfica de las ciencias del espiritu,
superadora en definitiva de la concepcién objetivista, sumamente restrictiva
del positivismo -que en el neopositivismo l6gico habré de reaparecer- para la
que «comprension» meramente habra de significar la tematizacion vivencial
por empatia de los procesos o actos psiquicos de otras personas.

Se trata aqui de una concepcion deformadora y sustitutiva del
verdadero problema hemenéutico original: el acuerdc con los otros acerca
del mundo objetivo, esto es, acerca del sentido y verdad del descubrimiento
lingiiistico de lo real en tanto que real. Y es que para Karl-Otto Apel como
ya vimos, la verdad estribara en lo que ha de suponerse para que pueda darse
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una comunicacion, el conjunto de condiciones de posibilidad a priori que
posibilita los discursos

La hermenéutica plantea consistentemente que no nos es dable a los
humanos -y esto envuelve consecuencias politicas inocultables- alcanzar
mediante reconstruccion o realizar a posteriori la plenicud concreta del
mundo de la significacion o de comprensién de otro hombre o de otra época
histérica. Ciertamente, Gadamer llega a hablar de mezcla de horizontes, mas
esto es, en el mejor de los casos, una aproximacion. Si lo anterior fuera
exigible sin més, toda posibilidad de inteleccién quedaria por principio
obliterada, dada la radical singularidad de cada «mundo de significaciony.

En concordancia con lo anterior, plantea el ya citado Emerich
Coreth: «Pero cuanto més se trate de entender una totalidad concreta, por
ejemplo a otro hombre, o una obra literaria del pasado que contiene o
presupone todo un mundo de relaciones humanas, de maneras de
comportarse, de formas de pensamiento o de mentalidades, tanto mas debe la
inteleccion, tanto como sea posible, intentar iluminar el trasfondo para ganar
el horizonte correcto de comprensién» . : :

Precisan Coreth y los hermeneutas que el «mundb de la viday al que
se referia Dilthey «abarca -en heterogénea unidad- maneras de ver muy
distinas, intenciones teoréticas, intereses practicos, valoraciones afectivas,
tomas de posicion y modos de obrar los cuales, en cuanto forman el
trasfondo atemético, sélo pueden ser investigados conclusivamente a partir
de afirmaciones o de sucesos singulares . . . Interpretar afirmaciones
singulares sin atencién a su origen y a trasfondo, o sea interpretarlas
:;ingenuamente» a partir de la comprensién previa propia, conduce a erroresy

De ahi la importancia decisiva del concepto’:-fundamental en
hermenéutica- de horizonte:  «totalidad comprendi¢a conjunta vy
atemdaticamente o bien, preentendida, la cual penetra, condicionandolo y
determinandolo, en el conocimiento -la percepcion o la inteleccion- de un
contenido singular que se abre dentro de esa totalidad de una manera
determinadax’®. Hay horizontes parciales heterogéneos ubicados a distintas
escalas, configurando entre todos un horizonte de totalidad donde se insertan
la vida historica y la inteleccion humana, Cada horizonte concreto posee su
propia respectividad, su especifica manera de aprehender sentidos, de mirar
la realidad y de leerla, condicionante de cada contenido singular, asi
formalizado. Por esta via, la conocida dicotomia de «objeto formaly y
«objeto material» queda superada, y la escisién entre un sujeto puro
enfrentado a una objetividad pura queda a su vez en entredicho desde el
momento en que es todo el mundo de la experiencia y la comprensién el que
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satura la manera de ver del sujeto, conforma su horizonte y le posibilita o
cancela opciones de inteleccion.

Se puede colegir de todo lo anterior, ﬁnalmf‘.nte, que_si bien es
posible seguir afirmando -en consonancia con las posiciones clésicas- que ,d
mundo es el horizonte total, toda vez que abarca nuestra total comprension
del mundo, también se debe puntualizar que, por estar referido a una
situacion social e histérica determinada, el horizonte deviene «horizonte
total relativo». Aqui el «horizonte total absoluto», en Gadamer y Coreth
-notoriamente influidos por Heidegger en esta cuestion- se desplaza
precisamente al hombre -punto axial de todas las cuestiones- y a su esencia,
convertido en nuevo a priori pero no por ello desvinculado de la cuestion del
ser. La designacion que sintetiza esta visidn es bien conocida: «ser-en-el-
mundo».

Autonomismo y Metapolitica del deseo.

Sin hacer necesariamente uso de la expresién «metapolitica,
encontramos una muy original y poco atendida vision metapolitica en el
pensador y luchador social italiano Antonio (Toni) Negri '*. Cercano a la
filosofia francesa posestructuralista de Gilles Deleuze y Félix Guattari,
escribird varios textos con este tltimo, ademés de sus propios escritos. Con
estos autores comparte el propdsito de rearmar un nuevo tipo de diagndstico
que conjugue "las dimensiones del inconsciente y de la subjetividad con las
dimensiones socio-politicas, idiosincraticas, resituando los sintomas propios
de esta era de la informacién planetaria” "*. Tanto Guattari como Negri se
sirven de la nocion de Capitalismo Mundial Integrado (CMI en lo
subsecuente)', acufiado por el primero en la elaboracién de todo su
andamiaje conceptual politico y metapolitico. De lo que se trata para Negri-
Guattari es de estructurar una nueva armazon referencial que haga posible la
formulacién de nuevas propuestas V', abriendo paso al ejercicio de la
imaginacion, la creatividad social y a la rehabilitacién-reapropiacién de los
conceptos de «necesidad» y de «deseo», entendidos en el presente contexto
como fundamentos de la vida comunitaria.

Proponen estos pensadores en un escrito de 1984 '®, una redefinicién
de comunismo, entendido ya no mas como sinénimo de «aplastamiento del
hombre bajo el peso del colectivismo», sino como la via mas adecuada y
deseable de liberacion de las singularidades individuales y colectivas, que
indefectiblemente habra de pasar por la abolicién de toda suerte de
regimentacién y/o control de los pensamientos y de los deseos.




Y no es que no haya conciencia por parte de Negri acerca del
estrepitoso fracaso del llamado «socialismo real», en su momento socio y
complice de las potencias capitalistas. Ambos tipos de regimenes son
considerados desertores de las grandes promesas de la ilustracion: libertad,
igualdad, fraternidad, y no solo esto, sino que incluso serian coparticipes de
un sometimiento de la vida humana en sus distintas dimensiones: trabajo
ante todo, pero también deseo, suefio, arte, etc. «El hombre que, no hace
mucho, hacia de su trabajo y de su calificacién una fuente de dignidad, se
encuentra, sea cual sea su posicion, constantemente amenazado de caducidad
social: desempleado, menesteroso, asistido en potencia» '°. El trabajo «se ha
convertido en el nido de todas las irrracionalidades en que se anudan todos
los apremios y todos los sistemas de reproduccion y de amplificacién de esos
apremios, que consiguen asi infiltrarse en las conciencias, y proliferar en
todas las avenidas de la subjetividad colectiva» .

El hecho es que el problema del capitalismo permanece, mas alla de
posiciones triunfalistas a lo Fukuyama, dado que el hombre en este sistema,
pereciera trabajar sin descanso en su propia exclusion en lugar de trabajar en
funcién de un enriquecimiento de las relaciones del hombre con los demas
hombres, con la naturaleza y consigo mismo. Hoy dia, lo sabemos, el trabajo
estd comprometido, cuestionado, diseccionado. Algin autor habla de
«abolicién»™ del trabajo no en un sentido filoséfico o antropoldgico de
"realizacién personal”, "actividad practico-sensorial”, o atn, "actividad
autonoma de transformacién de la materia", sino del "trabajo" que "se tiene o
no se tiene", esto es, el trabajo propio del capitalismo industrial que viene a
ser propiamente, una construcciéon social consistente en una actividad
destinada a inscribirse en el flujo de intercambios a escala de toda la
sociedad, que posibilita y vehiculiza de manera normalizada la produccion y
reproduccion del todo social. Implica competencias socia'mente definidas
puestas en operacion mediante procedimientos socialmente homologados.

Entendido asi el trabajo en el CMLI, éste restaura las peores formas
de dominacion, servidumbre y explotacién al obligar a todos a luchar contra
todos para obtener un puesto laboral en el sentido definido; se perpetia
entonces un estado que, en las condiciones actuales tiende a enrarecerse y a
enmascarar y disimular ain mas, si cabe, la verdadera situacion del
«trabajador». Por un lado, es un verdadero precario: « . . . la figura central y
la condicién "normal" no son mas las del "trabajador” -ni a Sortiori la del
obrero, el empleado, el asalariado-, sino la del precario que ya "trabaja", ya
no "trabaja", ejerce de manera discontinua miltiples oficios, de los cuales
ninguno es un oficio, no tiene profesién identificable y tiene como profesion
el no tenerla; no puede por lo tanto identificarse con su trabajo y no se
identifica, sino que considera como su "verdadera" actividad aquella por el
ejercicio de la cual se esfuerza en las intermitencias de su "trabajo"
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remunerado» 2. Por otro, el capital exige que simultaneamente sean los

trabajadores "autéonomos" y "creativos" en su trabajo.

Las condiciones macrosociales son tales que se ha generado una
salida de la "sociedad de trabajo" sin reemplazarla por ninguna otra; se
disuelve el sentido especifico anterior de pertenencia social. André Gorz lo
establece: «Nos sabemos, nos sentimos, nos aprehendemos a cada uno de
nosotros como desempleado en potencia, subempleado en potencia, precario,
temporario », de tiempo parcial en potencia.» **. Guattari hablara de no-
garantizados.

Segin Lester Thurow” -uno de los corifeos mas entusiastas del
globalismo-, "el capitalismo le declar¢ la guerra a la clase obrera y la gand".
Esta sensacion satura de manera mas o menos vaga la percepcion del
imaginario social de una manera progresiva en particular a partir de la
hegemonia neoliberal establecida desde finales de los setenta en todo el
mundo. A partir de ese momento «la reproduccion material y cultural de las
sociedades entra en crisis y la anomia, la barbarie, las guerras "civiles"
larvadas o no, el miedo a un desfondamiento de la civilizacién y a la
implosién de la economia globalizada, basada en las finanzas, en la cual el
dinero produce dinero sin vender ni comprar nada mas que dinero, se
extienden a todos los continentes. El dinero se conviertid en un parésito que

devora la economia y el capital, en un depredador que saquea la economia»
2%

Volviendo a Negri y a la especificidad de su propuesta, €l afirma que
los «agenciamientos capitalisticos» se han apropiado del discursa del
comunismo para despojarlo de su capcidad de anélisis y de su propuesta de
liberacion. Y es que Negri y su escuela conceptian al comunismo como el
«conjunto de las practicas sociales de transformacion de las conciencias y de
las realidades en los niveles politicos y sociales, histéricos y cotidianos,
colectivos e individuales, conscientes e inconscientesy 2. Sera ante todo la
"lucha colectiva por la liberacion del trabajo" la que habra de ser llamada
COmMuUnismo.

Hay un claro énfasis en lo que se ha dado en llamar "las nuevas
subjetividades", originadas segtin esta vision, a partir de los afios sesenta, en
particular, al calor de los conflictos de afio 68, los cuales permitieron la
aparicién en la escena social y politica de nuevos actores sociales, nuevas
singularidades colectivas dotadas de una especial movilidad, creatividad y
variabilidad espacio-temporal y canalizadoras de nuvos procesos de
singularizacion del deseo.




Se rompe con los anteriores moldes masificadores de lo social y se
rechazan todas las formas de colectivismo organizado en empresas
capitalistas y/o socialistas, en procura de una mayor y mejor productividad
social, que desemboque en la re-construccion del trabajo, espacio que, al
lado del ambito de lo propiamente cultural configura una topologia
metapolitica. El concepto de trabajo en estos autonomisti, no permite su
cristalizacién en ninguna forma de propiedad privada ni considera los
instrumentos de produccién como un fin en si mismo, sino como elemento
mediador a cuyo través se habra de posibilitar el desarrollo pleno de la
singularidad y una nueva produccion de subjetividad. (Es claro que se trata
de una revision del concepto de sujeto revolucionario, entendido en clave
marxista). Su vision del poder es acotado como horizonte de liberacién,
como auto-valorizacién y auto-produccion de las singularidades.

El llamado de Negri a una «subversion creativa» que comprenda no
sOlo privativamente el espacio de las luchas politicas o politico-partidistas lo
sitia a las claras en un nivel propiamente metapolitico, y lo distancia de las
corrientes «posmodernistas» de un Lyotard o un Vattimo: « . .. .los cambios
se han vuelto claramente irreversibles. Los nuevos modos de subjetivacion
han dislocado literalmente los viejos escenarios de la lucha de clases,
implantdndose en las raices imaginarias y cognitivas de las nuevas
dimensiones del "producir”, convirtiendo su toma de conciencia en un acto
de voluntad transformadora. Los procesos de singularizacién de deseo se han
apoyado asi, sobre practicas colectivas que constituyen desde entonces
nuevos territorios politicos. Su dramatica afirmacién ha cuestionado nuestro
"vivir" social y lo ha promovido como base de una mejor expresién subjetiva
del conjunto de los sistemas de produccion materiales y semiGticos. Su
contestacion de la propiedad privada es una negacién radical de todas las
formas de colectivismo ciego . . »*

Las llamadas "nuevas subjetividades" aluden a una amplia gama de
nuevos actores que demandan de suyo la construccioén y reconocimiento de
su propio espacio de demarcacion social y de demandas disefiadas a partir de
diversidades socioculturales: movimientos de estudiantes y de jovenes en
general, de las mujeres, de minorias religiosas, étnicas ylo lingiiisticas, etc.,
asi como de formas altamente renovadas de las tradicionales luchas de los
trabajadores; son movimientos de "defensa y reconquista de la ruptura"”’, de
marginalidades desbordadas que, al decir de Negri, son portadoras en
potencia de las necesidades y deseos de las grandes imayorias. En una
expresion prima facie paradéjica, Negri-Guattari afirman que son
precisamente las marginalidades las instancias capaces de «unversalidady.
Para esta innovadora y audaz linea de pensamiento. metapolitico, los
«universales politicos» no implican ninguna afirmacién ‘con pretension de
verdad trascendente y no se desmarcan de los espacios de poder y deseo de
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los hombres concretos; incluso se trataria de desplazarse de la dialéctica
aliado-enemigo hacia una posicion que marca un salto cualitativo en este
sentido: se trata entonces de un universal politico que «se constituye por el
descubrimiento del amigo en su singularidad, del ofro en su irreductible
hetrogeneidad, de la comunidad solidaria en el respeto de sus valores y
finalidades propias»™. '

Es tesis nuclear de esta metapolitica del deseo que deben ser las
finalidades humanas las que califiquen y orienten la produccién, no
viceversa. La organizacion capitalista del trabajo para la ganancia es la
instancia que en su proceso de redefinicion de las formas de exaccion de
plusvalia y sus nuevas y mas sutiles formas de mando y dominacion se
opone a la libertad, la creatividad y el deseo, mediante diversos dispositivos
como el control social establecido via los medios de comunicacion, la
informatizacién de toda la actividad econdémica y multiples actividades
sociales, la articulacién/supeditacion de todos los tiempos y espacios
societales al modo de producciéon ampliado, que asi sobrecodifica los
imaginarios, las subjetividades, y alin los deseos y la vida privada,
tornandose ilocalizable y «desterritorializadoy» el poder.

Para esta corriente metapolitica, la «intelectualidad», que es
«presencia y tarea comin», deviene forma del trabajo y de la comunicacion
productiva, y en consecuencia, trama y conducto de lo social y lo politico;
otras formas de aparicion de lo intelectual han perimido; no maés critica
externa de lo existente, ni compromiso con un supuesto «proceso de
transformacion»; en todo caso, los procesos se han de reconducir a una
productiva autoposicién y determinacion del «sujete intelectual colectivoy.
Se trata de erigir un nuevo «poder constituyente» y de la aparicién de un
nuevo swujefo revolucionario, ajeno a toda mirada expropiadora y
cosificadora del otro. «En la ondulatoria constitucion del proceso
revolucionario, entre éxodo y retorno, entre miseria y riqueza, entre
anticipacion y movimiento de masas, el momento sincrénico de la nueva
creacion consolida la diacronia de los acontecimientos y actualiza una
irreversible genealogia. Construir la agencia politica del intelecto general
hacia la produccién de poder constituyente es un proceso que transforma la
ausencia de memoria (a lo que siempre la vida nos constrifie) en presencia
del producto total de las luchas pasadas y presentes. Trabajo vivo sobre un
capital histéricamente acumulado y ontolégicamente fijado. En cualquier
caso: comenzar desde el principio no es volver atrésy >,




Tradicionalismo

El escritor argentino Alberto Buela, en el numero correspondiente al
afio 1997 de la Revista Disenso ** nos da noticia de la concepcién
metapolitica presente en la corriente denominada tradicionalismo, que en el
presente contexto hace referencia a una linea de pensamiento que se ocupa
"del estudio de un supuesto saber primordial comiin a todas las civilizaciones,
distinguiéndolo claramente de tradiciones especificas de pueblos
particularmente considerados, cuyos valores historicos habrian de ser objeto
de conservacion en aras del mantenimiento de una identidad sociocultural.

Es Silvano Panunzio **, uno de los autores que traza los lineamientos
centrales de esta vision tradicional; pero su mas destacade difusor en nuestra
lengua ha sido el pensador sudamericano de origen italiano Primo Siena, el
cual estima biunivocos y correlativos los conceptos de trascendencia y
metapolitica, al ser esta Gltima expresion y traduccion de una ciencia de
indole mas bien sagrada, y no precisamente profana. Se trataria entonces -en
esta vision ciertamente heterodoxa- de una penetracion del misterio
escatologico de la historia, el cual habria de consistir en todo caso en un
proyecto providencial que comprenderia las vidas todas de hombres y
naciones.

Por lo tanto, es «ciencia» a la vez que «arte regia y profética»; es
una vision metafisica de la politica en la que hombres que actiian con
rectitud tratan de realizar un paradigma «metapolitico» en el sentido
indicado, una Civitas Dei o ciudad espritual primigenia ique sirve de pauta a
la politica real. En realidad, es una visién supratemporal y supraempirica que
trata de cohonestar dos mundos, el de los modelos o paradigmas ideales y el
de las realidades efectivas, el cual debe acomodarse en todo caso al primero.

Mencién aparte habria que reservarle al pensador italiano Julius
Evola, "manjar dificil de digerir" como lo ha calificade el sabio especialista
en religiones Mircea Eliade **. Evola, ha sido poco difundido y es poco
conocido ain en nuestros dias; adicionalmente, ha habido una serie de
distorsiones sobre su pensamiento, de tal suerte que escritores poco rigurosos
lo han tildado sin mayor criticidad de "fascista", con un desconocimiento
total de la compleja y en tltimo analisis polémica relacién que este autor
mantuvo con dicho movimiento politico. Asienta el propio Eliade que «Todo
contribuye al aislamiento de Evola en el 4mbito del pensamiento y de la
cultura modernos: el rigor de sus andlisis filosoficos, su espiritu critico y el
coraje de defender como sea una ciencia "tradicional", que opone a la ciencia
laica, fragmentada, atomizaday *°.

La concepcion metapolitica y metahistérica evoliana se ubica en una
linea en la que encontramos a Gobineau, Chamberlain, Spengler 'y
Rosemberg; de ellos, hoy dia ciertamente sélo el tercero conserva cierto
prestigio, que a ultimas fechas luce remozado; es inevitable que, cada vez
que se vuelve a hablar de crisis de la civilizacién y/o de la cultura, se vuelva
a Spengler, a Toynbee, a Ortega, a Keyserling, y otros con idénticas
preocupaciones.

Evola en realidad es ignorado por los especialistas porque rebasa
con mucho los estrechos limites de sus rigidos marcos de investigacion al
uso. Los diletantes, por otro lado, lo rehtiyen al no asimilar su "erudicién en
verdad prodigiosa" (Eliade), y la inmensa mayoria de los académicos (sobre
todo los enfeudados a la "opinion politicamente correcta") recelan de la
ausencia de concesiones en la exposicion que hace de sus ideas este vigoroso
pensador, que en aparente paradoja, sefiala no tener ideas "propias", sino
manifestar y tratar de poner en claro, nociones otrora patrimonio comtn a los
distintos pueblos y culturas desde la mas remota e insondable antigiiedad.

Imposible resulta desde luego hacer aqui una exposicién exhaustiva
del pensamiento de este autor, como tampoco lo hicimos en el caso de las
otras corrientes, dados los limitados propésitos del presente escrito; mas no
nos eximiremos de sefialar algunas de las ideas que mas resaltan del notable
poligrafo italiano, que por origen de sangre, perteneci6 a la nobleza de su
pais.

Evola cultivé y propuso la mas radical alternativa a la civilizacion
moderna: la idea de Tradicion. Esta es concebida como un tipo ideal o
categoria metafisica opuesta al mundo "anémalo y decadente" representado
por la llamada modernidad, siendo las civlizaciones tradicionales las
genuinas depositarias de una normalidad y una sacralidad, hoy periclitadas
en un Occidente "anormal y extraviado”.

El «mundo de la Tradicién» presentado por Evola es ajeno a toda
suerte de fantasia individual. Utilizando un método inductivo, y con un
impresionante acopio de datos hist6ricos y antropolégicos desbordantes de
erudicion, Evola recorre las manifestaciones tradicionales de civilizaciones
tales como la antigua China, la Grecia més arcaica, la civilizacién azteca, el
Egipto de los faraones, Roma, el Islam, la India aria, la antigua Persia,
Mesopotamia, Babilonia, la Europa cristiana medieval y otras, y efectuando
un proceso de depuracion de sus datos historicos y contingentes, obtiene un
precipitado mediante el cual, los «principios generadores» de cada una de
estas civilizaciones son remitidos al plano metafisico donde, de acuerdo a
Evola, es posible encontrarlos en estado puro.
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Julius Evola es un critico muy severo del método historico
cientifico, particularmente en su versién positivista decimondnica, cuyos
procedmientos realizarian operaciones de violencia destructivas del espiritu
de aquello que se quiere investigar. El método evoliano, similar en mucho al
de otros autores como el ya mencionado Eliade, asi como Walter Otto,
consiste en tomar con seriedad lo que hombres de otras culturas dicen de si
mismos, y en particular, no permitir que se subordinen a una "rigurosa
historicidad", y a una "linealidad histérica", aspectos tan delicados de las
culturas, como son las manifestaciones espirituales y sacras, eje de las
indagaciones del presente autor. Pocas obras es posible encontrar tan ajenas
a las oscilaciones de las modas intelectuales de las diversas tendencias en
Historia.

De acuerdo a Evola, el hombre tradicional era consciente de una
realidad mds alta, de caracter suprasensible, metafisico y sagrado, al lado de
lo sensible, material y profano. Frente al devenir del mundo, el "transmundo"
del Ser. No seria todo esto, asunto de fe o de teoria, sino cuestion de
experiencia. Configuraba lo invisible de tal suerte lo real, que tenia tanta o
quiza mayor densidad que lo visible, captable por los sentidos del cuerpo. En
el orden del mundo de la Tradicién, «es la naturaleza superior la que
fundamenta y justifica la naturaleza inferior; las instituciones sociales y
politicas, la vida misma, carecen de sentido si no es ‘por referencia al
principio superior del Ser. De este modo, se conocian medios de contacto
entre uno y otro plano: la Iniciacion era el acto del transito; la Accidn
heroica y la Contemplacion, las dos grandes vias de aproximacién, el Rito y
la Fidelidad, la mediacion; la Ley tradicional, el gran soporte; y el simbolo
terreno, el Imperio» *,

Es mas que obvio que el mundo de la Tradici6n, no existe ya hoy en
sentido social, "civilizacional", al menos por lo que toca a Occidente. Lo que
convencionalmente es llamado "tradicién" sélo es un residuo de formas
socioculturales anteriores al mundo moderno, que poco o nada tienen que
ver con los planteamientos de Evola. Con todo, es dable aclarar, que para
Evola "lo moderno" es un modo propio de ser de cierto tipo humano,
opuesto en todo al mundo tradicional, constituyendo ambos dos polaridades
opuestas de la existencia, las cuales es posible encontrar en todas las etapas
de desarrollo de la humanidad, sélo que en la era actual lo moderno habria
desplegado con mucha mayor amplitud sus potencialidades.

Para esta vision metapolitica -que incorpora inocultables afinidades
con la obra de Ernest Jiinger- la tinica forma viable de conciliacién entre
ambos mundos serfa la inequivoca subordinacion del inferior (moderno)

respecto del superior (tradicional), del cual el primero recibiria el rumbo y la
orientacion.
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Lo moderno, en esta heterdclita vision, no cabria ser reducido ni a la
primacia de lo cuantitativo, ni al individualismo, al irrealismo, al capitalismo
o al comunismo, ni mucho menos al mero consumismo; tampoco es el
desarrollo sin precedentes de la ciencia y la tecnologia occidentales. Se
trataria ante todo de un principio metafisico, manifestable en diversos
niveles de la realidad, que van desde el religioso hasta el politico, por el que
el hombre quedaria encerrado en el marco de una fatalidad superior e
ineluctable, tomase la forma que tomase. -

La historia actual, en esta visién, aconteceria en cuatro ciclos
histéricos de descenso -como ensefiaban varias sabidurias desde antiguo- ,
cada uno méas corto a similitud de la ley mecinica de la aceleracion.
Habiéndose impuesto pues el mundo moderno sobre el tradicional, el tiempo
humano se ha "materializado", la decadencia habria traido consigo la
irrupcion de las cuatro edades sucesivas, encontrandose la humanidad en un
proceso de caida, por apartamiento del estado primordial originario.

Sin embargo, la libertad quedaria a salvo, de forma tal que no habria
fatalismo ni al principio ni tampoco al final de la historia. El que vuelva a
imperar el espiritu dependerd en iltimo anélisis de la accién de algunos
hombres, que ubicados en un plano metapolitico, logren reconducir la
presente edad hacia un punto de restauracion del orden primigenio, el cual
vendria signado por la sacralidad, la jerarquia y la primacia de lo
trascendente, asi como por la efectiva subordinacién de los aspectos
econdmicos, practicos, y en general, materiales, de la existencia.

Hasta aqui la presentacién de las distintas visiones metapoliticas.
Como se ve, son muy diversas entre si, y aiin opuestas. Todas pretenden
situarse mas alla de los discursos politicos habituales y aiin de las disciplinas
académicas que abordan lo politico. Algunas pretenden incidir claramente en
las realidades politicas efectivas, mientras que otras se repliegan en un
espacio pura o marcadamente teorético. El tiempo decidira si llega a
unificarse el sentido del vocablo o si la equivocidad del término habra de
prevalecer. También estd por verse si finalmente seran las visiones
heterodoxas las que se apropien de esta nocién, o si esta devendra en una voz
académica, aséptica y "politicamente correcta”. El diferendo apenas inicia.

En todo caso, esperamos que estas concisas consideraciones hayan
contribuido en alguna medida a un mejor conocimiento de distintas
concepciones de la metapolitica, la mayoria de las cuales, ciertamente,
transcurren por las margenes de la produccién teérica y cultural il
erigiéndose en visiones alternativas a los paradigmas actualmente
prevalecientes.
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