


México 1989., Herrschaft und

i la liberacion, |
o B T B el n einer lateinamerikanischen

Bfreiung. Ansatz, Mstationen und Theme

Theologi der Bfreiung, Freiburg 198?. _ .
EL, %3 Lévinas, Humanisme de l"autre Homme. Montepellier 1978; Die

Spur des Anderen. Unters. 7ur Phinomenologie der Sozial philosophie,

Freiburg-Miinchen 19
¥ Cf.. J. Gebser Ursprung un
aperspektivischen Welt, p. 2: Die m
Schaffhausen 1978.

83 Die Zeit und der Andere, Hamburg 1984
; d Gegenwart., p. L Die Fundamente der

anifestation der aperspectivischen welt,

REFLEXIONES SOBRE LA HISPANIDAD ESENCIAL EN EL
PENSAMIENTO DE MANUEL GARCIA MORENTE

Prof. Dr. Alberto Caturelli
Centro de Estudios Filoséficos
Cordoba, Argentina

I.- Meditacion introductoria sobre la conversion de Garcia Morente

a) El insomnio interior y la Preparacion para la fe

Para pensar con simpatia esencial, en el sentido de los Gltimos escritos
de Garcia Morente, lo mejor es comenzar por la patética, profunda y
hermosa carta que dirigiera a don José Maria Garcia Lahiguera en
septiembre de 1940. Alli describe la angustiosa situacion que vivia en
Madrid en 1936, en compaiiia de sus hijas, su cufiada, una tia, los nietos y
una antigua sirvienta de la familia, esperando la posible muerte en manos de
los milicianos: "en esa situacion, el 26 de setiembre, al mes octavo del
asesinato de mi yerno, recibi por la mafiana temprano el aviso
confidencialisimo de que wrgia me ausentara de casa, y si posible, de
Esparia, pues se habia acordado, por ciertos elementos descontentos de mi
gestion en el decanato de la Facultad Filosofia darme la muerte, como era
usual entonces"

Por ese motivo abandond Madrid y el 2 de octubre comenzd en Paris una
penosa estadia; ahi, “el insomnio fue el estado casi normal de mis noches
tristisimas". Paso por alto las dolorosas vicisitudes del caso, para
concentrarme en la idea central, lo que me atreveria a llamar su “insomnio
interior ", una suerte de vigilia, que trascendia su falta de suefio para ponerle
en evidencia su impotencia metafisica y la sensacion interior de un poder
incognito que "arreglaba sin mi todo lo mio"” . Intuia que, por si mismo, 7o
podia nada" y esas "noches atroces” ponian al desnudo la escision entre
voluntad impotente y el curso de los hechos historicos. A ese estado llama
Garcia Morente "desgarro interior'; antinomia a la cual no encontraba sino
una explicacion: "algo o alguien distinto de mi, hace mi vida y me la
entrega”; su vida no es suya porque otro la hizo y es suya porque sélo él la
vive: ";Quién es ese algo, se pregunta, distinto de mi, que hace mi vida en
mi y me la regala? Y también esta la tragica posibilidad: “;y si yo no
aceptara el regalo?".

Naturalmente, la respuesta es: que ese alguien es Dios. Pero el hombre
viejo ensayaba todas las tesis anti-providencialistas; y el antiguo discipulo de
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la Escuela de Marburgo luchaba.. hasta advertir que su "c?rgzén:: (.para‘ mliyat
"flechado” por el amor divino) no estaba con l'a tesis agnostlcal,l SIfmdcon ag
objeciones" providencialistas; y esto fue asi hasta que le erTod e g:i)so
percibir, una vez mas, que su vida se componia c%e hephos llenos de sen :

precisamente porque erd recibida. Aquella vigilia e insomnio mt.erlorvny. la
revelacion de la Providencia actuante, deben verse como la disposicion
obedencial de Garcia Morente, y por tanto, cOmo la preparacion para la fe.
Las ualtimas dificultades "filoséficas” iban desapareplendo y resultando
ineficaces: "una especie de sequedad ir{terior ——ldlce Garcia Morentg
utilizando sin querer el lenguaje de los misticos— se iba apoderando de mi,
una tivantez interior, una frialdad o rigidez que poco a poco se fug
convirtiendo en hostilidad..."; "algo asi como una blasfemia s;ubzo a mi
mente" ante este Dios que "zarandeaba” su vida™. Creo que.Gla:jma M'orlenFe
luché contra Dios con furia, con rabia y hasta penso en el suicidio. Quiza sin
percatarse, en esta carta maravillosa se muestra la f.ie-ra batallg del hombrei
viejo. Detras de la lucha, estando ya .el- hombre’ viejo en retlurada ant? e
embate de Cristo, enamorado, percibio Garcia Morente "la absoluta
ineficacia" tanto del suicidio cuanto de su rebelion.

Abatido, "al fondo de un callejon sin salida”: decidio tomar un
descanso. Conecto la radio. Escucho el final de una sinfonia de Cesa'r Frank,
la “Pavane, pour una infante dé fundé” de Ravel y un trozo de “L enfangg
de Jésus” de Berlioz, en cuyo encanto de delicadeza y ternura se sumio
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profundamente”.

b) "El estaba ahi"

La potencia obedencial habia pasado al acto, la fi’sequea’alc{ ‘ifnerior”
pasiva, se habia vuelto fertilidad activa, la desesperacion cqnv:rnlo en un
nestado de deliciosa paz en que esa musica me habia sumergzldq -. Ahorg se
trata de la paz interior (allende la musica) como don a la V'lgllla interior,
Garcia Morente vio desfilar por su mente, la vida del Nifio Jesus, de Cristo
Hombre, de Cristo en la Cruz, abarcando a todos los hombres: "y los brazos
de Cristo. cuenta en su carta; crecian, crecian y parecian abrazar a f{oda
aquella humanidad doliente y cubrirla con la inmensidad de su amor”. Se
veia a si mismo "arrodillado y con los ojos puestos en lo alto y viendo
desvanecerse los tltimos resplandores de aquella gloria infinita, que se
alejaba de mi"’.

En el instante lo vio todo: "Ese es Dios, ese es el verdadero Dios, Diqf
vivo”. Creo que, en ese instante, murio Garcia Morente y nacio
transfigurado. Vio lo esencial; o le fue regalado ver lo esencial: "Si Dios no
hubierzr venido al mundo, si Dios no se hubiera hecho carne de hombre en el
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mundo, el hombre no tendria salvacion, porque entre Dios y el hombre
habria siempre una distancia infinita que jamds podria el hombre
franquear”; ahora, "Cristo sufriendo como yo, mds que yo, muchisimo mds
que yo, a ése si que lo entiendo y ése si que me entiende".

De rodillas, comenzo a balbucear el Padre Nuestro que tuvo que ir
recordando por trozos y escribiéndolo por trozos en un librito de notas;
restablecid el Ave Maria; no recordaba bien el Credo. Como pasa siempre
con los pecadores (con nosotros), acudid a Maria: repitio innumerables veces
el Ave Maria. Intuia que la Mediadora del Mediador (nuestra Madre) llevaria
el incienso de sus oraciones al Corazén de Cristo. En ese instante sacro.
Garcia Morente se vio hecho “otro hombre™. Y asi era, en efecto: era el
mismo pero distinto; era “nuevo”. Comprendidé que nuestros actos “son
nuestros tanto como suyos”. Son de Dios "porque El es su Autor...son
nuestros, porque nosotros libremente los aceptamos de su mano™

Era la medianoche del 29 al 30 de abril de 1937. Garcia Morente estaba

postrado de rodillas y en su alma "reinaba una paz extraordinaria™ Y ahi
estaba; ahi estaba El.

“Volvi la cara hacia el interior de la habitacion y me quedé
petrificado. Ahi esta EL Yo no lo veia, yo no lo oia. yo no lo tocaba
Pero El estaba ahi. En la habitacién no habia mds luz que la de una
lampara eléctrica de esas diminutas, de una o dos bujias, en un rincon.
Yo no veia nada, no oia nada, no tocaba nada. No tenia mas minima
sensacion. Pero El estaba ahi. Yo permanecia inmévil, agarrotado por
la emocion y le percibia; percibia su presencia con la misma claridad
conque percibo el papel en que estoy escribiendo v las letras —negro
sobre blanco— que estoy trazando. Pero no tenia ninguna sensacion, ni
en la vista, ni en el oido, ni en el tacto, ni en el olfato. ni en el gusto.
Sin embargo, le percibia ahi presente, con entera claridad; y no podia
caberme la menor duda de que era El puesto que le percibia, aunque
sin sensaciones. ;Como es esto posible?. Yo no lo se. Pero sé, que El
estaba ahi presente y que yo, sin ver, ni oir, ni oler, ni gustar, ni tocar
nada, le percibia con absoluta e indubitable evidencia. Si se me
demuestra que no era El o que yo deliraba, podré no tener nada que
contestar a la demosiracion, pero tan pronto como en mi menoria *se
actualice” el recuerdo, resurgira en mi la conviccion inquebraniable de
que era El, porque lo he percibido "

"No se cuanto tiempo permaneci inmovil y como hipnotizado ante su
presencia. Si sé que no me atrevia a moverme y que hubiera deseado que
todo aquello —El ahi— durara eternamente, porque su presencia es de tal v tan
intimo gozo. que nada es comparable al deleite sobrehumano que yo sentia.
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Fra como una suspension de todo lo que en el cuerpo pesa ¥ gravita, una
sutileza tan delicada de toda mi materia, que dijéra_se, no Fema corpqrmda\nd,
como si yo hubiese sido transformado en un suspiro o céfiro o halito. Era
una caricia infinitamente suave, impalpable, incorporea, que emapaba de El
y que me envolvia y me sustentaba en vilo, como la madre”clqoue tiene en sus
brazos al nifio. Pero sin ninguna sensacion concreta de tacto" .

¢) No le veia y le veia claramente

[nstantaneamente desaparecio. Garcia Morente cree que la presencia de
Cristo dur6 algo mas de una hora. Quiza si, quiza no. ,La flecha del “amo:rr
divino" de que hablaba San Buenaventura, ya lo habl]al atravesado. Garlcaa
Morente recuerda un pasaje de la Vida de Santa Tergsa en el cual descrlpe
la presencia de Quien, a quien no veia (con los ser.nt}dos) y claramer}te veia:
“dijérase —explica Garcia Morentc?zf una percepcion por el 'alma solq, sin
auxilio del cuerpo condicionante™ . Percepeion esplintuai' sin sensaciones.
Pero, ;por qué a mi? se pregunta. “En verdad, ;qué habia hecho i para
merecerla?, nada, habia hecho mucho mal para no merecgrfa ; Par
obediencia su director —que es el destinatario de su carta— descrlllie el hecho
con pudor y vergiienza, siendo “tan depravado y mzseral?fe”-.”l’ero'l(_)’s
efectos estan a la vista: al dia siguiente del “hecho extraordinario ) dECld{O
hacerse sacerdote, y le emociona comprobar que aquel torturado flzasommlo
del hombre viejo habia dejado su lugar a "la paz de que disfruto”". Garcia
Morente calld. Solamente lo conto a sus hijas en 1938, en el buque durante
el regreso de su estadia en la Argentina. “Ellas lloraban conmigo de
sentimiento y de alegria".

d) Contacto con la Argentinay la consagracion a Dios

Volvamos un poco atras: el 3 de junio embarcd con sus hijas en Buenos
Aires y llegaron a Vigo el 27. El 29, dia de los Apostoles San ?edrlq y San
Pablo. recibié de manos del Obispo, su “segunda primera comunién”

Garcia Morente habia tenido la inmensa alegria de reencontrarse con
sus hijas y nietos en Paris el 9 de junio de 1937. Fue entonces cuando vo!v;é
a pensar en la Argentina, pues lo habia invitado la Universidad de Tucm_ﬂan
a dictar un curso de Filosofia General. Existia un antecedente porque, quince
afios antes, en 1922, la Universidad de Cordoba le habia propuesto un
contrato como Director del Seminario de Filosofia; aceptd venir, pero, a
iltimo momento, la muerte de su esposa se lo impidio'®. Ahora, en cambio,
las circunstancias le aconsejaban y permitian venir.

Llegd a Buenos Aires el 10 de julio y el 17 a Tucuman. /Quién no
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conoce en la Argentina sus “Lecciones preliminares de filosofia” que
constituyen su curso tucumano? Yo las utilicé cuando era estudiante, sobre
todo esos cuatro capitulos dedicados a Kant, extraordinarios por su claridad
y que permitia introducirnos al estudio de la nada facil filosofia del profesor
de Koenisberg. Cuenta Garcia Morente, que la Universidad le pagaba muy
bien, y recuerda su serie de conferencias en Montevideo, Buenos Aires,
Cérdoba, Rosario, Parana y Santa Fe'”. Aqui, Garcia Morente era y es (sobre
todo para los mayores) una presencia muy querida.

Nadie supo que se habia convertido. Como ya dije, por primera vez lo
conto a sus hijas en el viaje de regreso a Espaiia. Llegd a Vigo el 27 de junio.
El 28, el Obispo recibié su confesion general. El 10 de septiembre comenzd

su preparacion en el Convento de los Mercedarios de Poyo, para recibir el
sacramento de la Orden.

I1. Los cientificos, la ciencia y la fe

a) Los intelectuales, el espiritu cientifico y el miedo a la fe

La reflexion, la observacion respetuosa de sus colegas y su larga
experiencia como epigono del neokantismo, convencio a Garcia Morente de
dos cosas: que el “espiritu cientifico” pretende establecer “la razdn como
unico criterio de toda realidad™. Y que, en el fondo, los "intelectuales”
padecen de una dolencia que es “el miedo a la fe*'. Ven a ésta como un
anacronismo, al espiritu cientifico como incompatible con ella y anteponen
el orgullo de la ciencia autosuficiente a la humildad de la fe como
asentimiento al misterio.

El llamado "espiritu cientifico”, supone la objetividad, que evita todo
apriorismo, la cuantificacion de lo real que somete al objeto a la matematica
(a la exactitud), la causalidad mecanica y la técnica™. Pero asi se ha
escamoteado el mundo real porque, para este cientificismo, el ser significa
siempre lo mismo (es univoco) y todo lo que no sea reductible a ese unico
sentido, no existe”. Pero el ser no es univoco sino andlogo, 1o que nos
permite comprender que diversas estructuras (como el ser metafisico y el ser
historico) son irreductibles al ser fisico-matematico®*. De hecho, si el objeto
no esta presente con claridad y distincion, no significa que no exista, aunque
sea irreductible a ese modo de conocer. Ante el abismo de lo real-analogo,
los "intelectuales" retroceden, y con mayor razon, ante la posibilidad de la fe
en lo inalcanzable para la razén. Esta es la raiz del miedo a la fe que es,
también, temor a ser tachados de anacrdnicos o algo peor.
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b) El acto de la fe

En verdad, “fodo pensamiento es pensamiento de algo”, y ese algo es ¢l
objeto intencional; asi confluyen el acto de conocer y el objeto. Todo acto
consiste en asentir al objeto, y la causa del asentimiento se halla en el
caracter de evidente que tiene el objeto; es decir, en el conocimiento natural
el objeto estd "en presencia integral ante mi y engo intuicion de su
evidencia™. Este asentimiento es inevitable. Siendo la realidad andloga, 10s
modos establecen con el pensamiento una relacion diferente: el ser ideal
(que exige la intuicion intelectual), el ser fisico (la experimentacion) el ser
viviente (la metafisica), el ser historico (la biograﬁa)%. Habria que agregar €l
ser sobrenatural (teologia) que es no-evidente.

Los modos de ser son irreductibles unos a otros y siempre el objeto,
aunque sea evidente, guardara un fondo inagotable.

El acto de fe es también intencional y recae sobre un objeto, pero se
trata de un objeto no-evidente; en ese sentido, el objeto no tiene "presencia
integral", sino "ausencia". Asi, el misterio de la Santisima Trinidad es
totalmente no-evidente. Y asi como en el acto de fe natural, el sujeto se
apoya en el testimonio humano —creo que Pedro esta enfermo, porque me lo
ha dicho Juan—, el acto de fe sobrenatural se apoya “en la declaracion de

otra persona, a quien concedo crédito’”; es decir, es menester una revelacion
de otra persona que tenga autoridad. En definitiva, “un asentimiento del
intelecto a un objeto no-evidente,...impulsado por la voluntad, en vista de la
declaracion de una persona revestida de autoridad ™.

La autoridad relativa en el conocimiento natural, debe ser absoluta en el
acto de fe. Aunque el objeto, el contenido, fuese incomprensible, no-evidente
para nosotros, hemos de concederle el maximo de asentimiento. Solamente
Dios es el declarante de autoridad absoluta; por eso, es menester que exista
una persona declarante, una declaracion y algo que se declara; es decir,
Dios existe; Dios se revela al hombre y revela algo que excede totalmente a
nuestra capacidad de conocer (Dios-reveiacic’m-dogma)zs.

Precisamente, el reduccionismo tipico del inmanentismo en todas sus
formas, considera que lo que estd ausente (no-evidente) del 4rea mental
v 29
humana, no existe™".

I11. Reflexion sobre la historia, propedéutica de la hispanidad

a) Los modos de la realidad analogica y la realidad historica

Supuesta la inevidencia del objeto supra-evidente de la fe, ha quedado
en la penumbra la necesidad de dilucidar la naturaleza de la historia. Por lo
pronto, sabemos que mientras la ciencia tiene como objeto lo universal, la
historia tiene como objeto lo individual y que, en ese sentido, no es ciencia.

Desde aqui es posible seguir dos caminos sin salida porque ambos
conducen al desastre. a) El de Hegel y su escuela: allende los singulares, que
no serian la realidad propiamente historica, porque éstos mismos son
manifestaciones de la Razono del espiritu del pueblo, o de grandes
organismos bioldgicos llamados culturas (Spengler). Hegel, por un lado,
logrd “historificar” a la Razon; pero, a partir de Hegel, fue ya posible una
“Filosofia de la Historia sin Dios™", y la sustitucion de la “Providencia™ por
un esquema racional; en realidad, se hizo de la historia un "sistema"
reduciendo el todo a una realidad univoca™. b) El otro camino es el de
Rickert, que crefa que también habia que partir de lo individual, pero
conservando tan solo aquellos hechos (muy pocos) que encarnan valores
ejemplares; de este modo, lo individual se trasciende a si mismo des-
individuandose en un valor universal”. En ambos casos y en todos los que
han “sistematizado” la realidad histérica, la historia se devora a si misma en
el momento de la univocidad.

Hemos de volver a pensar los diversos modos del ser entre los cuales

hay analogia y no identidad. En tal caso, cada uno exige un método
4 34
adecuado a tal realidad™".

Asi, la realidad historica evidenciara su propia estructura que, para
Garcia Morente, se caracteriza por tres notas esenciales: ante tode, el tiempo,
ausente en la realidad ideal y también en la realidad fisica y en la realidad
viviente porque, aunque son el tiempo, el tiempo no esta en ellas; en cambio,
en la realidad historica el tiempo hace la historia, entra en la realidad, es la
historia>’. La segunda nota es la libertad, porque el sujeto historico, en cada
caso, se determina por un acto de su voluntad libre; es decir, la realidad
historica es funcion creadora del tiempo en la libertad. La tercera nota sera
entonces la persona, en cuanto ella es ¢l sujeto historico, capaz de un acto
creador y libre; luego, siempre, “la realidad historica es una realidad
personal !

b) La historia como biografia de la hispanidad
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Si la estructura de la realidad historica es la per;sjona “—1a”v1da ?edl?r
persona— entonces la historia es, ante todo, biografia - Duel,atrjtte 1{; moa
porque, derivadamente, se extiende a lo que la ﬂiosofta'esco‘as 1caEn me
personas “morales” y que Garcia Morente denomina cuasl;-lpersc)}:ias. e
sentido, la naciéon es una cuasi-pgrsona y puede ha larse de .
nacional; toda la humanidad es también una inmensa cugsr-persona Iy pmes”
hablarse de historia Universal”®. Se trata siempre de fuer;as ac il'a .
personales en sucesion temporal la cual e, al‘ mismo 1elrlr(1:22,
“transformacion esencial”. Estas 't.rz’msformamones imp xaﬁ:
simultaneamente, la “aparicion y desaparicion de la:st pef:sonas 0 ;g ken
personas y las variaciones en el tiempo. Semejante -t(:f]ldt? es man,eljaier;mg
ultima instancia, por Dios. La historiografia estudia Z)s cf.co‘me;;mem [0
pero no puede penetrar en.los designios 'de,{!c;()prow encia; por eso,
primero serd ‘abstenerse de interpretar a Dios” .

Disponemos ahora de los medios conceptuale§ para resolver el
problema del origen de la nacion espafiola y de la hispanidad.

Garcia Morente considera que esa cuasi-p.ersona llamada Esp{ana
comenzé a existir hacia el aflo 400 después d_e Cns.to la que clonservar:a s{;u
identidad a través de transformaciones historicas bien determinadas. Estas
transformaciones del sujeto historico 1‘espoqden a~cuatro fuerzas las quir
como una trenza, van constituyendo la historia gspanola: el impulso h.aclza e
futuro, la gravitacion en el presente (ur’ndad de raza, cond1c1one;rs
lgeogréﬁcas, el idioma, las costumb.res), energias tOdfiS que se apo);]a:; en la
tercera fuerza, que es la tradicion identificada con -la contmwd..a a:’ una
identidad personal‘”ﬁ‘o. Por fin, el estilo, esa “con!muzdad' de semejanza qui
hace posible la continuidad historica misma. Para Garcia Morente, rompe’
con la tradicion es el "ucronismo", enfermedad mortal de los pueblos 3‘,
negar el estilo, no guardar fidelidad al estilo, es no hacer lo necesario para
ex;stir y cometer una verdadera traicién al destino nacional.

No caigamos ahora en la tentacion de creer que la histo{ria no fs Ob‘r_a ?{e
Dios; poco después de la guerra civil, Garcia Morente acudia a la “gracia e
la meditacién” y a la oracion en culto “descenso del g/lma al fondq de si
misma en busca de Dios™'. La meditacion y la oracion y la ﬁdghdad a
Espafia, han puesto ante sus ojos tanto el origen como la esencia de la

hispanidad

IV Naturaleza de la Hispanidad

a) Hacia una definicion genética de la hispanidad

La historia es, pues, biografia y lo es también la de las cuasi-personas
que son los pueblos, y las naciones. Existe entonces la posibilidad de narrar
no solo la historia del hombre, sino la de la humanidad; pero, la limitada
capacidad del entendimiento humano hace imposible conocer los designios
divinos: "la filosofia de la historia universal es imposible. Solo Dios sabe lo
que es el hombre . Podemos, si, conocer el estilo y la accion de un pueblo
(las posibilidades son inagotables); es posible, entonces, investigar el estilo
de la naci®n espafiola; por eso una filosofia de la historia de Espafia seria una
“definicion y simbolizacion intemporal de ese estilo o modo que Dios le ha
encargado realizar en el tiempo™ . Esto padece los limites de nuestras

posibilidades, y mas alla de ellas, nos topamos con “el arcano de la
Providencia divina”.

La biografia de la nacion espafiola comienza por reconocer el vinculo
que une a los espafioles, ya como ‘“relacion de convivencia” con los
coetaneos, ya como “relacion de sucesion” con los del pasado®. Esta
relacion es influencia mutua y directa con los primeros, unilateral e indirecta
con los segundos, y provoca o impide ciertos actos imprimiendo en todos un
caracter. Esta influencia sucesiva, fuerza de accion y de creacion, es la
nacion espafiola en cuanto es una cuasi-persona historica. De ahi que la
mejor definicién de una nacién sera una definicion genética o dinamica y
haya que buscarla en aquel cardcter esencial y Ginico que actue en el fondo de
todos los demds.

Garcia Morente distingue entre el sujeto historico, que es "la unidad de
una vida humana en un momento determinado de su desenvolvimiento
temporal” y la persona historica que es "la unidad intemporal de una
vida"”. Mientras el historiador considera el sujeto histérico en un periodo
particular, el filésofo estudia aquella sustancia que permanece idéntica a
través de los cambios. En cierto modo la filosofia tiene caracter intemporal
en cuanto intenta reducir a concepto y simbolo “el modo tipico de ser
hombre”, que Dios quiere que realice la nacion espariola*. En ese sentido, la
hispanidad "es aquello por lo cual lo espafiol es espariol"; abstractamente,
es ese "vinculo impalpable, invisible, inmaterial, intemporal, que reiine de
modo tan singular a todas las naciones hispanicas sobre la tierra"
concretamente, es "el mundo comun de las naciones hispanicas"™’. Tal es el
objeto de la filosofia de la historia de Espafia, pero también de la hispanidad

entera. Este “mundo comun™ es eminentemente ecuménico y caracterizo la
expansion espaifiola en el orbe.




Esta trayectoria temporal tiene como unas cngtro "espirac'iones”, 51156
me permite hablar asi: 1) El periodo de preparacion comprendido eintre 0s
altimos decenios del imperio romano y la invasion de' los Arabes’, en ese
tiempo se asimilo la lengua latina y fueron fortlﬁcandose, arr;ep della
singularidad geogréfica, la independencia, e~1 locallsmo; pero el impulso
decisivo hacia la formacién de la nacion espaiiola, lo dio la rellglor} ,cnsuana
y la monarquia visigoda. 2) El segundo periodo es la formacn_o,n clie la
nacionalidad entre 711 y 1492. Garcia Morentf: cree que ,la invasion arabe
fue disposicion providencial, que impuscra la identificacion de '1a realndad
politica con la religion catolica; de ah.l que no ”sea un acc1f1elnte $ino
“olemento fundamental de su esencia misma., ell catollclsrpg es
consustancial con la hispanidad y la hispanidad es idéntica al Fcatoll'cnsrpo.
No se trata de un mero hecho, aunque importantisimo, como el'lrr rancia, sino
“1a definicion misma, la idea de la hispanidad”"g. Espaiia debio desp!ilzar al
invasor musulméan para conquistarse a si misma. El caballero.espz.mol no
necesito salir fuera sino que, para él, la cruzada fue una guerra interior; por
eso, para Espafia, “dejar de ser catc_i!ica equzvala’rala... a dejar a'ei ser
hispdnica”f'g; no ser mas Espaiia. Lo mismo puede decirse de lberogmenca.
Por eso Espaiia asumio la universal empresa de la defensa de la fe cristiana.

3) El tercer periodo es el de la expansion de la hisplanidad en e’I mundo
(siglos XVI-XVII). La politica espafiola se hgce mundial; no pOd!E} ser de
otro modo ya que “una politica internac:onalsode ser?tzdo catolico se
convierte automdticamente en politica mundial”, “la idea del Imperio
espafiol es la idea del Imperio catolico mundial”. 4) Esta empresa de
catolizar el mundo, fue detenida en el siglo XVIII, por el’comwnzo (lie la
secularizacion que produjo el aislamiento de Espafia. No 50}9 se aparto del
mundo, sino que se encerrd en s{ misma, ella también iimenazada
internamente por el naturalismo anticatolico. La empresa espafiola ya no
tenia ambiente. Seran tachados de “anacrdnicos” quienes sostengan la
perenne esencia de la hispanidad. Sin embargo, “nur_:ca’ es anacronica la
fidelidad a la propia esencia”' y si, es anacronismo historico secularizar (y
matar) la esencia de la hispanidad.

Parece pura fantasia el contenido de estos textos confrontados con el
mundo y con la Espafia de hoy. El pensador, enamolrado de su’patna, fue
més a fondo en su afin de penetrar en la hispanidad. Garcia Morente
reconoce que no es posible definir un ente individual y que es nrle-nester
acudir simplemente a los hechos. El primero, es la concepcién hispanica de
la vida que muestra dos relaciones esenciales en dos planos que se unen: la
relacion con Dios y la relacion con la Patria; el sentido dp !a hlSSthrla de la
hispanidad consiste, precisamente, en esa con-sustancxa.lldad e lP.ara El
hombre hispanico, lo esencial es la salvacion, y por eso, “vive no wvrendo ;
«Jesviviéndose” como itinerante. La historia espafiola se descompone “en la

74

serie de esfuerzos por realizar este proceso de ascetismo nacional ™ y en la
pugna por incorporar a los demds a la propia esencia cristiana. Ante la
progresiva des-cristianizacion del mundo, apenas si queda la figura del
“caballero cristiano, como perenne servicio de la eternidad en lo temporal”
o de reduccion de la vida a la eternidad. Ni reaccidn, ni inercia, sino
fidelidad a la tradicion dinamica que es, precisamente, fidelidad a la esencia
de la hispanidad.

En 1942, Garcia Morente pensaba que no es posible romper el vinculo
constitutivo entre catolicismo y nacioén espafiola “sin quebrantar en igual
medida la sustancia hispdnica de Espafia’”; si esto fuera asi, “Espafia habria
dejado de ser Espaiia™*, y lo mismo se diga de “los diversos miembros de la
hispanidad”.

“Querido don Manuel: ;qué hubiera dicho usted hoy?”

V. (Por qué ahora, la hispanidad nos da que pensar?

Salvo la conmovedora descripcion del “hecho extraordinario”, los
escritos de los altimos cinco afios de vida de Garcia Morente no los habia
leido y lo he hecho doce afios después de la publicacion de mi obra “E/
Nuevo Mundo” (México, 1991). Este dato tan personal tiene, sin embargo, al
menos para mi, su particular importancia.

La meditacion de la nocion de hispanidad en estos ensayos tan limpidos
y sinceros, ha confirmado en mi la nunca agotada urgencia de pensar; quiero
decir, de pensar la hispanidad que a todos nos constituye aquende y allende
el océano. Los ensayos de Garcia Morente han producido un doble y
simultaneo movimiento interior: uno es de coincidencia en lo esencial; el
otro es de cierta insatisfaccion. Coincidencia en la doctrina que identifica
hispanidad y catolicismo; lo cual tiene 1égica teologica desde que el poder
temporal, la Corona en los siglos XVI y XVII, participa vitalmente del
caracter misivo de la Iglesia recibido por Ella, del Enviado, del Salvador de
los hombres. Creo que esto estd en el fondo no declarado o, mejor, no
desarrollado, de la identificacion de la hispanidad con el catolicismo.
También insatisfaccion, porque Garcia Morente, no tuvo tiempo (tampoco
podemos saber, si se lo propuso o no), de desarrollar los grandes temas que
aquella identificacion lleva consigo: me refiero a la naturaleza del

descubrimiento de Ameérica, y al sentido de la expansion misionera en
América, Filipinas y el mundo.

Hoy, que la hispanidad parece sumida en el nihilismo que cubre el
planeta, adquiere una asombrosa actualidad contra-corriente; por eso, la
hispanidad, ahora mismo, nos da que pensar. Ante todo, parece que Garcia
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Morente hace comenzar la hispanidad en los albores de la nacion espafiola
después del siglo V. Mi amigo Victor Ordéfiez no esta de acuerdo: ¢l cree
que la hispanidad nace y s¢ desarrolla con el nacimiento y desarrollo de la
cristiandad Iberoamericana. Podria quiza decirse que en los periodos romano
y visigético, la hispanidad se preparaba (ampliando la idea de “preparacion”,
del mismo Garcia Morente), ¥ que alcanz6 su propio acto en la cristiandad
hispano-americana. No afecta lo esencial. En cambio, me parece que a los
cuatro periodos historicos de que habla Garcia Morente (preparacion,
formacion, expansién y aislamiento) es menester agregar el periodo de
desintegracion. Y me he sentido tentado de escribir “aniquilamiento’.

Después de la guerra espafiola —apenas cuatro afios después— Garcia
Morente creia poder anunciar una re-cristianizacion del mundo de
Occidente. No podia prever que el proceso de secularizacion, habia no solo
de continuar, sino de profundizarse hasta la sima del aniquilamiento, que no
es otra que la nadificacion de la imagen de Dios en el alma del hombre. En
semejante condicion, la hispanidad parece, hoy un imposible, no sélo para
propios y extrafios sino, principalmente, para propios.

He dicho que “parece” un imposible, no que sea un imposible.
Volvamos a los ensayos de Garcia Morente. Lo que temia el pensador
hispano es, hoy, una realidad: el proceso de descristianizacion afecta a
Espafia en su esencia, y por €so, como advertia Garcia Morente, Espafia deja
de ser si misma. Iberoamérica tiende a dejar de ser s{ misma. La hispanidad,
en la medida en la cual niega su pasado, cae en el pecado de “ucronismo o
traiciona su estilo intransferible™, en una suerte de radical infidelidad”’. La
Espafia actual, potencia industrial, bien “desarrollada”, bien “europeizada’,
y como los miembros de la hispanidad, sometida a la “globalizacion”
planetaria angloamericana, hedonista, relativista y “satisfecha”, no es mas
Espafia; la Espafia de Garcia Morente, ni la nuestra.

Los miembros de la hispanidad somos “hijos legitimos ",
verdaderamente "hijos de alguien”, aunque la Madre niegue ahora su
maternidad para transformarse en una opulenta pecadora. Pero, tanto la
Madre como los hijos, después de la Penitencia cuyo caracter circunstancial
no podemos conocer, se reintegraran a si mismos. Los rescoldos estan
encendidos. Si asi no fuera, estas lineas no habrian sido escritas. Estamos
ahora en las catacumbas adonde nos ha enviado la enfermedad y el pecado
de la “ucronia”. Desde ellas, la hispanidad desintegrada o aniquilada puede
nuevamente asumir su vocacion universal

A Garcia Morente le hubiera gustado saber que tambi€n nosotros —como
le ocurrio a &l mismo en la milagrosa noche del 29 al 30 de abril de 1937-
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sabemos que El estd aqui. “Que siempre estd aqui. No lo vemos, pero
podemos verlo claramente.”

Atalaya, 23.2.02

Conmemoracion de San Policarpo ALBERTO CATURELLI
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LOS CONCEPTOS DE TOLERANCIA Y PRUDENCIA EN LA
FILOSOFIA DE MAURICIO BEUCHOT

Prof. Dr. Enrique Aguayo
Escuela de Filosofia
Universidad la Salle
Meéxico, D. F.

Introduccion

En cualquier tipo de relacion interhumana es necesaria la tolerancia,
pues permite la convivencia y el didlogo. La tolerancia se vincula con la
prudencia, virtud; ésta, que permite distinguir el bien del mal,
consecuentemente, indica cuando ser tolerante y cuando no.

El Dr. Mauricio Beuchot reflexiona sobre la tolerancia dentro del
contexto de los derechos humanos. En la presente exposicion prescindimos
del mencionado contexto para exponer el modo de ser de la tolerancia, lo
cual permitira aplicarla a diversos dmbitos de las acciones interhumanas. E

no relaciona la prudencia con la tolerancia; mas, sin violentar su
pensamiento, lo hacemos dada la estrecha conexién que tienen. Seguiremos,
entonces, este orden: 1. breve biografia de nuestro autor, 2. definicion de
tolerancia, 3. su estructura, 4. origen de la tolerancia, 5. sus aspectos, 6. sus
limites, 7. fundamentacién moral de la tolerancia, 8. definicion de prudencia
y 9. conexion entre tolerancia y prudencia. Afladimos una sucinta conclusion.

1. Biografia del Dr. Mauricio Beuchot

Nacio en Torredn, Coahuila, México, el 4 de marzo de 1950. Curso
Humanidades Clasicas; estudio filosofia en la Universidad de Friburgo, Suiza
entre 1973 y 1974, se licencid en dicha ciencia en el Instituto Superior
Auténomo de Occidente, hoy Universidad del Valle de Atemajac, Jalisco,
México; obtuvo los grados de Maestro y Doctor en filosofia en la
Universidad Iberoamericana, Meéxico, D. F.,, en 1978 y 1980,
respectivamente; hizo estudios de psicologia y psicoanalisis en el grupo del
Dr. Ricardo Blanco Beledo, en la Universidad Iberoamericana, de 1982 a
1986. Actualmente es Investigador de Tiempo Completo en el Instituto de
Investigaciones Filologicas de la Universidad Nacional Autonoma de
México. Fue ordenado sacerdote, con los Padres Dominicos, en 1976. Es
profesor, conferencista, investigador, escritor, poeta y traductor. Entre sus
mas de 40 libros podemos mencionar: Elementos de semidtica, la Filosofia
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