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Introduccién

La finalidad de este ensayo es referirme de manera muy
general a las principales posiciones o doctrinas metafisicas ante la
muerte. Estas posiciones son las posturas que a lo largo del tiempo
se han elaborado por fildsofos o escuelas significativas con las
respuestas que han dado a interrogantes relacionados con la
muerte del hombre, sea que afirmen que después de la muerte del

individuo nada subsiste de €l; o por el contrario, afirmen que algo
permanece con cardcter indestructible en el ser humano no

obstante que muere.

Una u otra postura suponen en sus defensores o en sus
opositores una previa concepcién sobre Dios, ¢/ mundo vy ¢l
hombre. En uno u otro caso se afirma que  uno, varios o
dos elementos —independientemente de c¢émo se les conciba—
sustentan el ser de eso que llamamos totalidad. Por eso se puede
hablar de posiciones metafisicas, puesto que la reflexion va mis
alld en sus conclusiones de lo que los datos sensibles pueden
revelar a la razdn.




Lo anterior significa que esos elementos L’ilti[ﬂ@ de
composicién y sustentacion de la realidad escapan a una simple
demostracién sensible o empirica, no obstante la articulan y son
reales para el que reflexiona, al tratar de determinar el ser de los
hechos. ' )

La metafisica llamada igualmente Ontologfa o Filosofia
Primera como la denominé Aristdteles, se refiere a la esencia o
naturaleza profunda tanto del ser como de los entes. Tlar’nbién se
ha entendido como Ontoteologia, es decir, el estudio d»:?l ser que
es autor o creador del ser: Dios, dejando el término Ontologia
para referirse al anilisis de las propiedades en gc‘nml'al de todo ente
que participa del ser, como del estudio del ser mismo en CLI‘%HLO
tal. Algunos hablan del ser en general en relacién con .l(.} comdn a
todos los seres en su constitucién, agregando un amllmsm de seres
mds complejos y especificos: Dios, mundo y alma, cor?hgur:mdo la
Ontologia o Merafisica especial, a saber: Tcologltn natural o
Teodicea, Cosmologia o Filosofia de la natura_lcza y Neumarologia
o Psicologla racional, en cuanto estudian a Dios, el mundo y «l
alma respectivamente.

El hombre es considerado como un ente que en su ser posee
dimensién material o carnal igualmente como un ser espirirual
que aspira a la inmorrtalidad, como lo ha scﬁalido cl’ doc’r‘or
Agustin Basave Ferndndez Del Valle y €sto por ser teotrépico }’
“axiotrépico”, es decir orientado hacia Dios y l(_)s v;1lur.c/s, por lo
que es distinto a otros seres, buscando una vinculacién de su
persona hacia Dios. Por esto, la Filosofia es una sabidu.rfa que se
entiende como propedéutica de la salvacién, en la medida que el
hombre no es un ser exclusivamente natural. N

La filosofia es un conocimiento eminentemente mcmh:sm.'u‘
pudiendo schalar de manera muy breve que la mct‘ah'.sma
dominante en la antigiedad fue de tipo Sllhb[;?ncmlls[‘ll,
significando esto que a pesar de los mL’1]I1p.1cs cambios de la
realidad existe algo que permancce: la substancia. Por eso se [lama
ontologia. |

La metafisica moderna buscd explicar las relaciones entre los
seres enfatizando el lado epistemoldgico ¢ introduciendo limites al
propio conocimiento humano del ser. N ’

La metafisica contempordnea centro su analisis en la l)ll.s(ltla.‘d.l
del sentido del ser basindose en el orden moral con todo lo que
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esto implica en los dmbitos sociales, politicos, juridicos ¢
histdricos, pretendiendo comprender ¢ mterpretar ¢l ser de lo
humano de manera no solo mds inmanente sino particularmente
en la dimension ética.

Los tres tipos de metafisica coexisten en medio de
enormes cambios v pretenden alguna reconciliacién a través
de lo que el filésofo mexicano Mauricio Beuchot llama
hermenéutica-analogica,

Por ultimo, en el trabajo se pretende revisar las tres
grandes posiciones metafisicas ante la muerte: el monismo, el
pluralismo v el dualismo.

Posiciones metafisicas ante la muerte.

La necesidad y universalidad de la muerte, ha provocado en

las sociedades humanas distintas respuestas, no solamente para los

efectos de afliccidn, duelo y restablecimiento de la regularidad de
la vida ordinaria alterada por la muerte; también de manera
particular para otorgar un sentido a la vida de cada persona.

Estas respuestas ante la muerte tienen contenidos diferentes
desde los dngulos social, religioso, histérico, psicolégico v
filoséfico; al que de manera general nos vamos a referir.

La respuesta o la actitud de los seres humanos no es solamente
en el plano de la vida social, sino en el dmbito del mis all4, el lado
post-morten o posterior como oportunamente analizaremos. Fn
este sentido es una constante universal admitir alguna forma de
vida o sobrevivencia ulterior de la persona, salvo excepciones.
Algin tipo de inmortalidad se indica en el fondo de la mayoria de
las creencias o doctrinas con relacién a la persona después de su
muerte. En otras palabras, con la muerte no termina completa-
mente ¢l hombre, aunque sufra cambios o modificaciones.

Sobrevivir o sobreexistir después de la muerte, es resultado de
una creencia o fe de tipo religioso, o producto de una
argumentacion. En uno y otro caso subyace una concepcion del

hombre, el mundo y lo divino que impulsa a dar una respuesta al
hecho de lo que parece ser un final total en la existencia humana.
Con relacidn a este asunto se presentan una cantidad enorme
de respuestas que van desde los mitos originarios, pasando por las
creencias populares y religiosas, las opiniones cientificas hasra




llegar a las doctrinas filoséficas y tcollégic.ns. Lo ZHAHCI;,OY 52 itht:
en lo que pudiéramos llamar la Hum.rm 12((.’ l'm. Ideas \10. _?f (

Muerte a lo largo del tiempo y el espacio. Historia que mmun}u;

por igual los testimonios orales como .105 escritos, r;mm)l(lc'.

mundo Oriental como Occidental, lo mismo d.cs.d? los pucblos
mids atrasados como de las naciones mds culras }’FlVlll'f@lda.S, -

Un estudio comparativo que ana}izara los fa.ct'orcs‘ hlsmnco‘s.
metafisicos y religiosos de las diferentes civilizaciones }!,"LSIU,
respuesta ante la muerte y concretamente s<._)brc UHT,I‘}(,):\,IJ) L,
supervivencia del hombre, estd en buena medxd_n. por jaudxsf.ud}.
seria sumamente uril, mdxime, si en tal cstudlo‘cl L()nttl‘l,l.()
lingiifstico y conceptual que subyace en la creencia o respuesta

udiera ser mostrado en todos sus alcances. | -

Ante la masa ingente de informac%én, su poca mstqntu-l:.f.—a-uo:
v el fin diddctico que inspira el trabajo pfcrendemos Smw.,““,rdL,
tema poniendo énfasis en el aspecto filoséfico, c:(?nc.rctamu‘u;‘ e
la cultura occidental, lo que de entrada supone el legado judeo-
cristiano y la cultura greco-latina y su posterior dcsarrgllo.,mlo que
no cancedla referencias a otros 4mbitos y menos signitica un
desprecio o infravaloracién de otras formas de culrura en torno a
. m%zr;: respuesta ante la muerte como ya dijimos supc.me‘ ur)la
concepeidn de Dios, mundo y bombrc, y esto a su vez dels‘cmama c}nl
una base o contenido metafisico mds o menos explicito. E
contenido mertafisico es resultado de una especulacién que asplf‘i} a
conocer los principios, naturaleza Gltima de la total realidad, esto

es, el qué, como, por qué y para que de la toral rcalldadl.lll,j
) J )
a7 1 (5] lon: g a realida
filosofia como metafisica, reflexiona sobre el ser de 1. cal '
pretendiendo descubrir la esencia de las cosas, sus principlos y
causas primeras ¢ incluso el sentido final de las mismas. Los
problemas filoséficos permanecen aunque las soluciones varfen. 1
A continuacién analicemos brevemente las  principales
doctrinas metafisicas en relacién con la muerte.

El monismo

La realidad es considerada en su conjunto en cuanto a su
origen (;por qué?), su naturaleza (;qué?), su manera de a;,m(i”u
(;¢c6mo?) y hacia dénde va o su fin (;para qué?); como resultado
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de un solo elemento sea material o espiritual. Esto supone
identidad, wunidad o tgualdad mis o menos diferenciadas. Este
principio o elemento originario o constitutivo como unica
sustancia estd presente en diferentes contenidos mds o menos
diferenciados o excluyendo el lado divino de la toralidad o
realidad (divinidad, naruraleza y hombre).

Ese principio dnico (por eso se le llama monismo) puede ser
de tipo espiritual o material; identificarse con el alma universal
(Atman) entre los hinddes; el vacfo (Nirvana) entre los budistas si
es de cardcter espiritual; o el agua o hidros en Tales de Milero, el
apeiron  (lo indeterminado) de Anaximandro, el neuma (aire,
aliento o soplo) de Anaximenes, los dromos (lo indivisible) en
Demécrito, limo (tierra) en Jenofanes, si posee mds un cardcter
material. Todas las cosas derivan de un elemento marerial, que
entre los fildsofos presocrdticos apunta a un contenido metafisico
y de la naturaleza (fisis) de todo cuanto existe. También se le
llama Naturalismo.

Herdclito habla de un Logos o Razdn Universal y eterna que
preside los cambios. Parménides del Ser estdtico. Los pitagéricos
del nimero como esencia de todo lo real. Plotino del Uno, Platén
de la ldea Absoluta, aunque aqui caben marices doctrinales entre
los autores.

En la época moderna Spinoza parte de una dnica sustancia:
Drios. Se trata de un monismo espiritual, visto en la identidad que
busca la diferencia y que alcanza su culminacion en el propio
Hegel y su tesis del Espiritu Absoluto con antecedentes en Fichte
y Schelling.

Marx y Engels v con ellos todos sus segutdores sostienen un
monismo material o de la naturaleza, si bien no nicgan las
actividades espirituales o de la conciencia, como cpifendmeno de
aquella.

De ,ﬂgum manera al monismo se pueden referir otras
posiciones antimetafisicas por declaracién, no por  sus
conclusiones. Tal es el caso del voluntarismo de Schopenhauer; del
vitalisimo de Nietwsche; el evolucionismo de Spencer; algunos tpos
de pesitivismo; ¢l existencialismo de Sartre y Camus, el psicoandlisis
de Freud y Jung, si bien, ¢l énfasis esté puesto en el psiquismo de
la vida como en Bergson, hasta Hcg;}r al estructuralismo, donde la
realidad es vista como forma o estructura, cuya naturaleza es logica
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y en alguna manera espiritual, histdrica y material; o en el mejor
Jcaso, resultado de una combinacién de ambos aspectos como en cj}
empirio-criticismo de Avenarius y Mach, ¢l historicismo de (3
Dilthey, para quien la realidad es resultado de una esencia
espiritual objetivada en el devenir histérico. o .

Un monismo especial es el de tipo gnoseoldgico propio del
neopoxirivisma y la ﬁ/omﬁ’d analitica actua’.cts,.para lo.t; cualés la%
realidad solo se determina a partir del conocimiento bajo estrictos
criterios de corroboracién o verificacidn, que no suelen exceder los
limites empiricos y cuyo trasfondo permanece indetermi.nadsd,.sea
con inclinacién a un concepto de tipo espiritual o esencial légico,
o de naturaleza material y fenoménica (materia). '

Para entender implicita o explicitamente las creencias de .las
doctrinas argumentativas sobre la muerte, desde la perspectiva
monista es indispensable tener presentes estos elem.entos del
trasfondo dltimo o merafisico de la total-realidad o_torahdad.

En la imposibilidad de exponer los textos particulares de cada
autor, es conveniente referir sintéticamente y en resumen las
conclusiones legitimas del monismo y algunas de sus modalldade&

En todas las posiciones monistas, salvo excepeiones, nJo
existen los conceptos de nacer y morir eswicramente,‘smo mds
bien un aparecer y un desaparecer como ﬁrzdmem: dff!df.??l‘d.[(’f. y
transitorios, puesto que lo eterno y esencmlﬂcs aquel principio,
origen, manera de ser que actia con o sin un fin. Lo qu’c €5 O existe
es el principio originario y final y todo lo dema’s son sus
manifestaciones singulares que se pierdﬁn como tales-} mas no como
universales o esenciales. Lo particular no cuenta, sino, lo gcncr;}l.
En todo caso lo importante es el proceso que se puede repetir:
Eterno Retorno, es decir, pérdida o fuga hacia la nada, o el no-ser.
De tal manera que no serd extrano concluif que el sery la n’adu se
identifiquen, sea porque la unidad olrigu'mrla no es mds que
imagen sin fondo —clertos tipos dcl misticismo ormnm.l— lg que
resulta contradictorio, o porque todo es contingente, irracional,
relativo, caduco, limitado, fugaz, aunque tenga su origen en una
fuente eterna y cambiante y como tal, no deriva de ella un ser
propiamente, sino aproximaciones, pues, el verdadero ser es lo
fundante y originario. Lo contingente no es ser o ente lo que de
alguna manera desemboca en la nada.
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La doctrina hinduista sobre la tocalidad. es entendida como
una realidad crinitaria (Brahma, Vishau, v Shiva). De ella se
origina el mundo v la vida, en una especie de emanacidn, Este
proceso o rueda de la vida sansara. comprende el desarrollo en el
tiempo del mundo v el hombre como parte de lo eterno, aunque
el nimero de posibilidades sea finiro ¢ imposible de caprar por ¢l
individuo. La tesis medular de esta doctrina es que los seres de
todo tipo —particularmente los vivos— se han desprendido desde el
centro de la totalidad o Uno, Atman o Alma en una especie de
caida hacia el mundo del Karma (proceso de la vida); en el cual es
necesario vencer muchos obsticulos (vitarkas) para reintegrarse al

alma universal mediante caminos diversos como ¢l voga v sus

modalidades, y las otras escuelas de conocimicnto: Hinduismo, el
Nyaya, Vaisesika, Sankhya, Purva Mimansa.

El desprenderse del centro (Atman) es inevitable, lo que
puede evitarse es no degradarse totalmente hacia formas inferiores
por parte del ser racional. En otras palabras, si el hombre es
inteligente y reconoce esa verdad, debe intentar volver al centro,
conservando cierta identidad consigo y con la totalidad. Asi [a
vida y la muerte tienen el sentido de volver al hombre a su
dimensidn originaria o plena reintegracién a la vida eterna.

St el hombre no es bueno no puede regresar al alma universal.
Esto implica una transmigracion de las  almas o  Samsara
(mctempsicosis) de una forma inferior a superior v viceversa,
segin la conducta en la vida temporal o0 mundana. No solamente
se transforma o modifica el alma, sino el cuerpo y este también se
eleva o degrada como complemento del alma, segin el bien o el
mal que haya realizado. De aqui, su transformacién a lo largo del
tiempo v la toralidad, para alcanzar la liberacién o moksha. E
reintegrarse al Atman universal no es un proceso sencillo, de allj
las continuas reencarnaciones, regeneraciones y renacimientos del
individuo humano dentro del proceso universal de la vida.

Tratindose del budismo, la otra gran corriente  del
pensamiento hindu, este no parte de un principio universal y
considera que el hombre en parte no puede dejar de ser, ni con la
muerte y debe evitar caer en esa rueda de la vida o Kerma. Debe
buscar dejar de ser, perder su enridad, llegar a una especie de
nihilidad o vaciedad, estado de Nirvana, que es el fin de la vida y
de la muerte. Perder cierta entidad de ser, para alcanzar la
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plenitud del estado de Nirvana. Esta concepcién de pérdida de
identidad o disminuirla al méximo es muy discutida por los
budistas mismos.

Los presocrdticos griegos solian pregunrarse no tanto qué son
las cosas, sino de dénde proceden, de qué estdn hechas y cémo se
hacen. A esto le llamaban el primer principio.

De conformidad con ese principio, si este ¢s r‘:spiri[ual en su
origen, signiﬁcaré que los seres singulares contienen un principio
o elemento igual al de su origen, que permanecerd a pesar de los
cambios y la muerte. Se trata de una especic de inmortalidad
impersonal (sin conciencia), es decir abstracta, la otra parte
material o fisica -segin los casos— permanece también sin
conciencia y se reintegra al reservorio natural como el principio
animico en el reservorio espiritual. Para estos pensadores
estrictamente no se nace ni se muere, los elementos se mezclan y
separan en cada uno de los seres y mds que de nacimiento y
muerte, se trata de mezclas y separaciones.

En el caso de Herdclito su monisimo conlleva la oposicién y
lucha de contrarios amor-odio, guerra-paz, movimiento-reposo,
vida-muerte. Tales oposiciones se¢ resuelven a través del dnico
elemento eterno que es la Razdn o Logos, que preside y ordena ¢l
cambio, de tal suerte que, no existe propiamente nacer ni morir,
en todo caso cambio, lo que en el fondo remite a un principio
tltimo de tipo espiritual, y la subsistencia del ser es de cardcrer
espiritual. Lo que realmente vive es el Logos, lo universal del ser y
no el cambio que es lo singular del ser, aunque este sea
propiamente lo permanente como fendmeno.

Parménides estima que lo permanente es el ser, lo inmévil y
no el cambio que es ¢l no-ser. En Herdclito es el movimiento o
cambio como tal el que permanece; en Parménides, lo que subyace
no es el cambio, pues no es la razdn universal, o el verdadero ser.
La muerte no es entonces mds que apariencia, cambio,
movimiento, un fenémeno, que no es el ser. En Herdclito el
cambio —la muerte— es una forma de ser. Solo se comprende por el
Logos que explica los opuestos como necesidad de expresién del
Logos mismo. En todo caso, cambio y permanencia implican
contradicciones que tratardn de resolver Platén y Aristételes.
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Para los pitagéricos la esencia de la toralidad, es el ndmero v la
alteracién del nimero —por el cambio— los lleva a pensar y adlimitsn
una transmigracion de las almas y por ende afirmar ina parte
inmortal de los seres vivos, incluyendo al hombre.

El monismo de Platén, que de alguna manera recoge
tradiciones orientales concibe el alma humana, como una realidad
preexistmrel que se une a un cuerpo, en una especie de prision o
encarcelamiento. Esta alma, por su naturaleza es inmortal v

con la muerte alcanza su liberacién y retorna a la plenitud de su
ser.

| En el caso de Spinoza, solo Dios es eterno, mds alld del
tiempo y el espacio, aunque estos formen parte de ¢, incluyendo
al hombre. En ese sentido no es correcto hablar de inmortalidad
en todo caso, la mente humana (mens humana) es una parte dei
intelecto infinito de Dios (corolario de la proposicion XI, segunda
parte), solo Dios es propiamente inmortal.

T . " :
La naturg naturata o sustancla eterna e 1nﬁn1[a, es la que vive

y permanece desde siempre; la natura naturans (naturaleza-mundo
y hombre) es la que estd en los cuerpos y posee atributos, es decir
constituye parte de la Esencia Divina con sus modos que son un;;
afeccién o modificacién de esa sustancia. En todo caso aleo del
atributo (intelectual y divino) es lo que permanece como inn?orml.
En otras palabras, la parte divina, intelectual o mental es la que
permanece o es inmortal en el hombre como atributo v no como
afeccion, modo o singularidad. No permanece la unidad, individue
o sujeto humano en la muerte, en todo caso lo que permanece es
algo igual o similar al intelecto divino, una especie  de
inmortalidad abstracta y sin conciencia.

» En el fondo y en la misma linea han expresado los pensadores
; ; ; o e w g ,
Idealismo Alemin, en particular, Fichte, Schelling v Hegel; si

3

b.len cada uno a su modo, intenta recuperar un poco mds al
Qngula_r (individuo o persona) sin lograrlo dentro de sus
impresionantes esquemas filoséticos, por lo que solo Dios es
propiamente eterno e inmortal. Por lo que se refiere al hombre,
no se pronuncian con claridad respecto a su inmorualidad, y se
infiere que es un ser completamente mortal I

o En estas filosofias lo que cuenta cs el Espiritu, lo universal,
infinito y abstracto; uno de cuyos aspectos o momentos serd la
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persona. Dentro del proceso racional del Espiritu: la accion
(Fichre), el Uno (Schelling), Dios (Hegel); la muerte del
individuo incluyendo la persona, no tiene relevancia, es parte de
la toralidad o infinito. Ni siquiera se plantean en el dmbito
concreto la muerte, v esto es en parte explicable y légico dentro
del punto de partida. [mplicitamente habri una inmorralidad
impersonal, abstracta y universal en la medida que el sujeto es
parte del rodo, lldmese Espiritu o Saber absoluto como en Hegel,
Yo Trascendental en Fichte y Schelling, pero en los tres el singular
—persona- no €s inmortal, sélo el Espiritu.

El monismo naturalista de Marx y Engels, y continuadores,
estima que la realidad dlcima es la materia o naturaleza, y que en
todo caso la vida espiritual o animica es resultado de un alto grado
de la evolucién de la materia. La muerte del individuo no sera mds
que el regreso al principio tnico y eterno de la materia, sin
conciencia. No habrd en consecuencia por qué desesperarse ©
anhelar una vida inmortal o una prolongacion de ésta en otra, ya
que no existe. La novedad de este monismo materialista con

respecto a otros del pasudo, es que la muerte es un limite, una

disper;ia’n, destruccidn o disolucion que es necesario aceptar. Sin
da. el individuo humano en su vida

embargo, antes de que suce
social deberd realizar su mejor esfuerzo para una vida mds plena,
libre y justa, que libere al hombre individual v social, s
preocuparse de ulteriores  realidades o aspectos que no son
accesibles al horizonte humano.

En el caso del voluntarismo de Schopenhauer, el principio de
la realidad dltima es una Voluntad general o universal, que es
el dmbito de

' lidad. Es

fenémeno conlleva regularidad, orden y cierta raciona

cterna la Voluntad y produce como fenémeno la vida y la
voluntad de vivir. Lo que permanece, ¢s la especic y no ¢l sujeto.
La vida humana da la oportunidad de saber que antes es el guerer
y después la nada. La muerte no existe propiamente. De poco
sirve el suicidio puesto que con ¢l se destruye el sujeto —cl
ue es eterna ¢

esencia eterna. Es clega, absurda, st bien, en

fenémeno— y no la esencia o Voluntad de vivir, g
indestructible en su clega e irracional manifestacion,

La vida como la muerte son aspectos absurdos, sin sentido, sin
Signiﬂcado o razén, de la tnica realidad que es la voluntad. Sc
intenta huir de esta triste y pesimista verdad por la via del arte, la
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-
ctica o compasién y la mistica por parte de
.isrc-; iepresgma el mundo. Ningun
cluyen / e I
. algoodli ?Sujz)tlf LOI’I{]O ‘lu }wda. La .Vidll es la posibilidad de
raied bl 1{1t-a(:l FS[.;I- en medio de un antes y de un
S ra ‘p(ua e 1nd1y1duo a la nada.

-l jmpO;[;::{j conjo Nietzsche, la dnica realidad es la
b el o p.aralcl ho.mbrc‘ serd despojarse de sus
- e Cadacdl{]te \c:ctualnsta para llegar al Superhombre,
e L s fa /Lrearwnuevos valores o formas que
o o edigiaf nslu_frz orlnr’czorz O mutacién de valores), con el
i ik Cuantitaéia ua(f:‘lop de rodas. las posibilidades de la
e e ;'1 y dm:xa, en m'nén del tiempo que es
Retéma © - n(lim 0, por ser infinito— se produzca el
e i-)‘q _puede entenderse de manera general o

» 0 bien, singular, concrera y exacta de repeticién; es

] o

[ sujeto o persona que
a de las dos existe propiamente,

gu : en el

I b[mliagas, pero como se produce en el tiempo

) , cabe el Eterno Retor

’ - no de lo qu

serd. - v
lA'h,ora bien, el Eterno Retorno se puede entend

repeticién seme -

ha sido y
R e . como una
§ontrario, .comJo unaprli;reiil?(;irprieg[j;llonv_ il -
Interpretacidon— de la teoria del Eterno Retorno
_Lla' muerte dentro de esta concepcidn .
Er?s;lljllldild je crear nuevos valores que aﬁrn!mn la vida para que
e i{ljeoCXieSIECEti;nc? Retorno és-ta sea mds plena, }'a,quc qulo
D VpSi g;asr;cr;ltgcﬁfltimdglduo muelre ~COmo cuerpo
vida le otorga en el Eterno Retori((j) eErlln?cl)zgtac;dad‘ N 'la .
| : | . aso la vi -
Ie\fgg:cﬁeero no ellsmgular 0 mdi.vidual. “Dios ha mucrto“c,iapii:snsli
< mo);.cn su lugar pone la Vida como realidad suprema.
i psfqu;z;nodfi):;ciodaanalltlco,fesnma que la _L’mica realidad es la
bl e e .g. polr uerzas | bliol.égzcas, Instintivas vy
P s rincipio de. Vida y el Principio de Muerte en Freud
dong p;ein\!iccc{); Sccl ]’lrznf?zo de Realidad (social y cul[ural)j
descanso, indcterminaciaéiao&den:ttiilgceiéemendida e Mty
e Bt n, cuya potencia no sélo
aumdg;::jc b{@loglcamente —muerte Propiamente—; sIno  como
cion o enfermedad, que impide todo equilibrio o

exacta —segunda

es un limite a la
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i ; o b i o SN -
disfrute al individuo, —como después s¢ ha dicho—, de toda

grati ficacidn.

Las tendencias autodestructivas ¥y
muerte, segun Ereud, se imponen €n detrimento de la vida. Aqut
no cabe plantearse ningun sentido  de la muerte, It que
definitivamente es un mal. Lo que debemos ascgurar, ¢s una vida
plena y grata, en todos los ordencs superando dl.vr:rsmqolwL.iuullm
que la cultura nos impone ¢en nombre de la realidad. (_:.on la vida
Imente la vida sexual y de los suenos. El placer es
tro de la vida cultural. Sus seguidores
os comao ¢l inconscrente (Jung), el a in
Horney), la sociedad

agresivas: el tanatos O

se liga primordia
la unica compensacién den
en nombre de otros principi

de pader (Adler), la cultura (Sullivan,

(Fromm), concluven en un monismo moderado. l.a muerte, por 1o
regular, es eludida como realidad postrera 0 definitiva del
hombre. En todo caso se verd como una tendencia o pulsidn, que

dentro del principio econgdmico, rcspondc a un
estado de placer o salud mental. El hombre es considerado en esta
ltado del desarrollo bioldgico, histdrico y
psiquismo, sin

mayor o menor

conccpcién comao resu
incluso definido como conciencia ©

social; € s
1 la muerte, las dnicas finalidades

ulteriores finalidades posteriores
son de cardcter histérico-social o inm
equilibrio fisico-mental, mediante una
cuyo fundamento se encuentra en una conci

los intereses de la sociedad.

[a muerte no cuenta para ¢l monismo vitalista de H. Bergson,
ad primaria, es la vida que no s¢ rige por un
sino en todo caso, por uno de
siempre cambiante y eterno

anentes. lmporta entonces el
serie  de gratificacioncs
liacion del individuo y

para quien la realid
principio mécanico nl de hny
cardcter indeterminado y espontdneo,
lamado: Elan Vital.

En la concepcion monista de natural
Dilthey, existe una realidad de estructura espiri[ual, libre ¢
{ndeterminada que orienta el quehacer del hombre en el tiempo y
el espacio. El sujeto {ndividual no cuenta, lo que vale es el espiritu
mismo que se objetiva en la exterioridad. La muerte s €n tod‘o
caso medio para que el espiritu se manifieste, mds como especic
que proseguird objetivindose en la cultura histérica en tiempo y
omo expresion de un espiritu individual, aunque

eza histdrica, como en G.

espacio, que ¢
éste ayude a expresar €l espiritu objetivo.
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En el racio-vitali
. racio-vitalismo de Ortega y Gasset, lo qu
sentido de la vida v no de | ' : oy s
g ) y no de la muerte. A Ortega y Gasser, le interesa
E’Il 1stor.1ca como cultura en la sociedad v no la muerte
moni I iracid / . : :
N E smo del inspiracion existencial, pone énfasis o

p lgl’a a existencia individual, sobre la cual elabora

R . : una

ogfa para combatir los efectos de los anteriores monis

que tienden a desconocer al sujeto o

El . . . ’

. ex13tenc1&115mo llamado ateo, en el fondo parte de
onism ' idi ‘ .
- o de tipo parmenidio . El ser —categorfa vacfa— se hace

10 ' i v |
pleno con su correlato la existencia. No existe el creador de

principio o causa, mds alld d ‘ U“

4 del ser, en cons ' i '

o _ : , € ecuencia la existencia es

s cic_>breal.dEsta e}x;stenaa se expresa en ¢l caso del ser humano
r la libertad, por la eleccid i :

| i6n que no tiene otro fi desti
ella misma, fuera d el cmmns T
! ra de ella no hay u '
ay un sentido. No ob
ki d : stante, la
indivjduﬂs Lun limite al proyecto de existencia persom[ 0
al. La muerte se puede elegi ‘
1al. egir, pero en todo c
acontecimiento que dest i s
ruye el proyecto exi %
) ] stencial, y fuera d

. ‘ : . | ; v tuera de

¢ lr:jo sSe da otra realidad ni otro tipo de vida o existencia
n 5 ' l

o alrtrc, la clave es la libertad. En Camus, la realidad es
surda 1stl 1 ‘ »

I al no existir Dios, en consecuencia no queda otra

respue ; /) R
puesta (?uc la rebelidn ante la muerte, puesto que el suicidi

—que no admite— i 1l =

reqbeldc ' te— es el primer gran problema filoséfico. El hombre

il Sedentrega ni al suicidio, ni a la desesperacién a pesar
-] absurc 71 ' / : : :

i ’o. e la vida, sino a la rebeldia para crear un mundo

m / Antes I
jor, mds justo y bello. Antes de morir el hombre debe intentar
un mundo mejor. S
El monis : | ci
-l lmo im;uurahsta, explicitamente no posee una
obre el sentido de la mue : i
rte. Foucaulr d :
p——— : ; ice que después de
§ e de Dios, se presenta la n
senta la muerte del hombr
; | ombre, en cuant
que éste se disuelve en : s
_ puras estructuras, no sél eic ‘
o , : as, sdélo lodgicas, sino

$ 0 ‘nes L y 1

S de génesis. Aqui la muerte no se ve mds que como

‘ cgmdxlenlrio F.fulco, sin sentido, tanto en su cardcter universal

como individua En tod : { )

' al. E odo caso, no se abord;

; aborda el asunto
dlreg};t.am]cmc por parte de los estructuralistas. )
inalme ' I ;
ﬁlamf nente el monismo de tipo neopositivista v el andlisis
1c0 Sup:s 3 ‘ “
/ l, nlo se ocupan por lo general del tema de la muerte, v
cuando lo 5 T B el | p
s 1acen poncin en tela de juicio el sentido o significado
categorias alusivas a [ g "
| : as a la muerte -aspecto vilid
encomiable- aj juici [ e 3 I
pero no ajeno a prejuicios con relacion a los
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principios dltimos, inclinindose a un marterialismo implicito,
cuando no agresivo y mutilador del hombre. Por lo gcncral, la
muerte no tiene sentido, ni significa y es un hecho mds del mundo
sin trascendencia.

La actual filosofia analitica, se dirige en algunas de sus
reflexiones a incorporar el problema de la muerte en los estudios
que dedica a temas como: mente-cerebro, identidad y lenguaje
privado, conducra y liberrad, norma érica y deber.

El Pluralismo

En esta postura al contrario de la anterior, se¢ concibe la
realidad dltima como constituida o integrada por muluples
elementos de naturaleza diversa. Ejemplo de lo anterior es el
griego Empédocles, no exento de una tendencia eclécrica —entre
monismo y dualismo—, quien sefiala como elementos Gltimos de lo
real: agua, tierra, fuego, aire, que se rigen por el amor y el odio; la
disgregacion, la discordia y finalmente por la unidn y el amor. No
existe propiamente nacimiento y muerte, sino mezcla o separacion
de elementos incluyendo en esta concepcidn, tanto al mundo
como al hombre.

Anaxdgoras afirma que, la realidad dltima se constituye por las
homeomerias o elementos diversos, miltiples para cada especie. Las
cosas se producen por agrupacién y se destruyen o mucren por

disgregacion. Todo estd en todo, piensa Anaxdgoras. De la nada,

nada sale.

Las cosas no aumentan ni disminuyen. Nada hay igual a otro.
La mente césmica ha ordenado todo de esa forma. El aparecer
como el desaparecer, el acercamiento o separacion de los
elementos constituyen lo real.

El gnosticismo como forma de pensamiento de la etapa
helenistica, aparecié en los primeros siglos de nuestra era al
contacto del cristianismo. Es una etapa filoséficamente confusa
como consecuencia de un mundo en transicién, en donde
confluian las aportaciones de la cultura judeo-cristiana, la griega,
la romana y otras de aquel tiempo, en particular del mundo
mediterraneo.

El gnosticismo distinguird por un lado un Dios trascendente
fuera del mundo; el Mundo de las Ideas, como paradigma, modelo
de todas las cosas y el Mundo Sensible.

El Dios trascendente es perfecto, infinito, incognoscible, en
absoluta tranquilidad y casi inactivo. Entre este y el mundo, se
colocan una serie de seres intermedios por emanacién
descendiente que se escalonan por medio de eones (corresponde a
las Ideas de Platén y al Logos Cristiano). El mundo sensible, es la
materia por naturaleza mala. El hombre es resultado de dos
clementos uno malo que es la materia y otro bueno que es el
espiritu, el neuma o el alma. Esta tltima, es la parte inmortal. La
inmortalidad se gana moralmente, por via ascética, mistica o por
la fe (pistis), junto con el conocimiento (gnosis), y la sabiduria
(sophia); inaccesibles a la mayorfa. En la muerte —si se alcanza el
dltimo estadio o gnosis—, permitird que el elemento bueno se
salve, mientras que el malo o la materia perezca.

El gnosticismo como doctrina, mezcld errores y aciertos. Se
presenta en buena parte como un delirio metafisico, un suefio,
una dogmdtica afirmacién, ecléctica, frecuentemente sin critica
cuyos influjos negativos —dualisticos— en el mejor de los casos,
frecuentemente pluralistas, ocasionaren muchos errores en la
religién, la moral y la vida de Occidente durante siglos.

El dltimo gran pluralista es G.F. Leibniz, para quien la
realidad esta constituida por ménadas, puntos o nociones
metafisicas, que conforman realidad dltima y las agrupa en una
serie que comprende desde las inorgdnicas que llama imdgenes,
pasando por las modnadas de los vegetales, los animales, los
racionales, los espiritus y la mdnada de mdnadas o Divina
llamada: Dios. La muerte sélo afecta a los seres orgdnicos,
sensibles y racionales, sélo la ménada divina es inmorral e
indestructible. Los seres espirituales, son inmortales desde su
creacién. El hombre aspira a la inmortalidad por su elemento
espiritual.

El pluralismo como posicion metafisica, tiene algunos
representantes en las figuras de G. Santayana, y A.
Northwhitechead y en alguna concepcién de inspiracion cientifica.
Sin embargo, no tiene la fuerza de otras doctrinas de tipo monista
o dualista en el campo de la filosoffa. En el pluralismo con la
muerte se reintegran a la materia y sus modalidades una serie de
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componentes del hombre, y los de tipo cspiriuml tienden a
permanecer aunque sea de forma abstracta e impcrsc_nml\ en una
dimensién ideal o in(cmp()m].

El dualismo

Esta concepcidn metafisica considera que la realidad dluma
estd constituida por dos principios o elementos distintos entre si:
el sensible o material y el intelectivo o cspirimal.

Salvo excepclones desde sus primeras expresiones v
desarrollos, el dualismo afirma la existencia de Dios, como un ser
puramente espiritual. Dentro de esta concepcién caben dos
modalidades bdsicamente. La primera consiste en concebir esas
dos sustancias: materia y espiritu coexistiendo desde la eternidad.
Es el caso en parte de Aristételes o como la conciben los
neo-idealistas modernos: Croce, Genrile, o bien objetivistas
realistas a la manera de Nicolai Hartmann. En ocasiones se
presentan como teistas 0 ateos, con lo cual ya se acercan a ciertas
representaciones monistas estos dualismos metafisicos. La segunda
modalidad es la mds nutridamente representada. Admiten un Ser
puro espiritu que es Dios, el cual crea la materia o naturaleza y el
espiritu; este dltimo, cuando es racional a imagen y semejanza de
su autor, es el hombre. La mayoria de los fildsofos de inspiracion
cristiana se incluyen en este grupo.

En la antigiiedad se presenta el dualismo en la filosofia de
Sécrates, quien concibe al hombre con un alma inmortal que es la
dnica que lo lleva a la verdad, a diferencia del cuerpo que lo
arrastra a formas inferiores de vida.

Aristételes elabora un completo sistema dualista de gran
influencia al correr de los siglos. Distingue en el hombre la parte
sensible y la parte intelectiva, o dicho de otro modo, hay una
sustancia simple, que equivale a lo inmévil, incorruptible, al Acto
Puro o Dios: otra la sustancia compuesta, donde pueden estar las
celestes, que son inmurables, eternas ingenerables e incorruptibles,
también sensibles y moviles; las sustancias compuestas terrestres
no vivientes y vivientes como plantas, animales y el hombre. Estos
dltimos poseen alma aunque de distinta naturaleza.

Con la muerte se separa el principio vital, y solo la parte
intelectiva del alma es inmortal o al menos elevadamente
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espiritual, ya que Aristéreles duda de la completa inmorralidad del
alma y mucho menos dice algo sobre la suerte del alma en el mds
alld o que sostenga la inmortalidad personal. Su pensamiento se
muestra al respecto poco claro.

El dualismo estuvo presente en toda la filosofia patristica,
hasra. llegar a San Agustin y en casi todos los filésofos de la Edad
Media, especialmente en su exponente mdximo Sto. Tomds de
Aquino. \

El hombre, en efecto, es una sustancia compuesta de cuerpo y
alma. Existen dos mundos: el sensible y el espiritual. El hombre es
un ser sensible y espiritual. Con la muerte se separan ambos
e}le-mentos, ya que el alma es la forma sustancial del cuerpo. Esta
dltima, permanece por cuanto es simple e incorruptible
e‘spcrando unirse al cuerpo en la Resurreccién al final de 10;
tiempos o en la consumacién de la historia, conforme al dato de la
fe revelada para los cristianos.

En los filésofos drabes, en especial Avicena y Averroes
también se da un dualismo. Con la muerte peJ:'manecc cl
contenido espiritual que define al hombre, concretamente lo que
se llama el Entendimiento Agente, que es eterno y que de alguna
manera asiste a su similar que porta el hombrc.’ Can micr[c
cesan las funciones de la imaginacién y del Entendimiento Agente
al perderse la conciencia individual o T — Pasivo. )

Descartes, padre de la Filosofia Moderna, tiene una
concepcién dualista sobre la realidad. Una sustancia es la res
cogitans (el pensamiento o el espiritu) v otra la res extensa (la
cantidad o el mundo). Es importante aclagar que ambas sustancias
han sido creadas por Dios, si bien la res cogitans posee atributos y
caracteristicas en el hombre, similares a la res cogizans absoluta. En
el hombre es distinta, limitada y no se confunde con Dios.

Se unen en ¢l hombre dos sustancias distintas v heterogéneas
que la muerte separa. Una por su naturaleza (el pénsnmie;m) es
incorruptible y la otra la extensa o corporal (que es corruptible).

}‘l dual}sm() cartestano llT‘l})illCitélI1lCI‘l[C, nace d(,‘ una L’OHCCPCi(’H‘l

c.nstiana que frente a la muerte no sélo enuncia una respuesta de
tipo racional, sino de tipo religioso con base en la fe v por ¢so
admite la Resurreccidn. '

| En el fondo Descartes distingue entre la res cogitans (Dios)
infinita, y la res cogitans finira p;lrticipad;l al h(“)r!‘lbrc v la r(",\'




extensa propia de la naturaleza, pero que de alguna manera
rambién el hombre posee en su cuerpo.

Nicolds de Malebranche, contempordneo de Descartes
presentard un dualismo de inspiracién cristiana, en el cual se
tratan de conciliar los resultados de la razon —en aquella etapa
histérica— y los datos de la fe. Cierto que Malebranche con su
acentuado ontologismo y su tesis del ocasionalismo, parece poner
demasiado énfasis en la razén. La muerte &s la separacién de
ambas sustancias (pensamiento y extension) y solo sobrevive el
alma. Posteriormente con la Resurreccion del hombre completo
(cuerpo y alma) se consuma la plenitud de la persona.

Blas Pascal, a pesar de moderar las pretensiones de la razon, y
en su lugar elevar el sentimiento como definidor de la existencia
humana, posee una concepcion dualista del hombre, si bien la
inteligencia humana no alcance a penetrar y develar los misterios,
por €so la importancia de la “Idgica del corazon” en el destino
humano, que s¢ ahonda con la muerte. Ante el hecho de morir, no
opera la 16gica de l1 ciencia, sino del sentimiento.

Para Pascal, en medio de contradicciones y “paradojas” el
hombre debe esforzarse por llegar a Dios y obtener su gracia,
independientemente de que exista o no la otra vida. Es el famoso
argumento pascaliano de la “apuesta’. Debo ser bueno porque si
hay otra vida, todo lo gano'y si no existe, nada pierdo.

Dualistas serdn los empiristas como ]J. Locke y D. Hume,

| destino dltimo a raiz de la muerte, mds bien

quiencs ante e
en el

adopran una postura escéptica, cuando no agnésrica,
sentido de que la razon y los sentidos —ambos constitutivos del
hombre— nada pueden decir sobre la muerte y el fin del hombre.
Como en el caso de T. Hobbes, estos autores, privilegian en el
nivel del conocimiento, los sentidos como fuentes primarias y de
alguna manera introducen una autolimitacion a la inteligencia, en
cuanto a la extensién de esas fuentes del saber en torno 2
cualquier problema metafisico, fisico, social, psicoldgico ¢
histarico. Con ellos vy los ilustrados, se acentdan los rasgos del
pensamiento Moderno cientifico, industrial, urbano, tecnolégico,
ideolégico, econémico y social en la manera de ver y actuar en el
mundo. La muerte se subsume en esas concepciones y no puede
recibir tratamiento estrictamente filoséfico, y menos metafisico.
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Por eso la muerte se estudia por las ciencias sociales y otras de
manera muy limitada. o i
Kant, el gran pensador alemdn, posee una concepcion dualista
sobre la realidad. Por un lado la naturaleza, finita v fenomén
por otro la libertad, infinita y nodmenica que set unen cn[(z]’
hombre. Dos componentes distintos cuyo origen estd en Di
Co'n.la muerte, ambos elementos se sr:par:'m y esbsabido (cémo ‘M)IS'.
Crmm de la Razdn Prdctica, se dan por un lado el su Z{ﬂ f-d
libertad, sin el cual no es posible pensar, ni vivi ]‘)cz]{wm ofl
histérico, politico y social; T Bedar Tikes e
! : ) al; y por otro los postulados: Dios y alma
inmortal, que no tienen demostracién objetiva, pero si subjetiv
por cuanto el cumplimiento del imperativo categérico a::xi ch a"
‘rc‘tr:bucu’)n en relacién al Sumo Bien (Dios) en la otm?vidf’{' ;m'a
;nztl‘"sortal). De tal manera que la persona es inmorltal vﬁ ni)n;i
l;{SlSﬁgie:}n la muerte, y en la vida histérica se abre al reino de
. Dualista serd también el pensamiento del danés §
Kierkegaard, que pone énfasis en la finitud de la existenc\i-.
humana personal e individual en orden a la Existencia Absol 'J
tcfa.scendcn’tal y eterna que es Dios; y en la Emcarnacidnldc su 1_11‘:]10
l;{;lscrct))r—l]czsis}.oilerkegziflrd, mmfa’ el existcncialisn}o, d_onde frente a
oncepciones totalizantes y absorbentes del idealismo alemdn
que ignoran a la persona, €| trata de recuperar en todo su vqlmt '1i
1nd1v1dgo ante Dios, y esto gracias al acto de Encarnac‘ién"
Redder}aén de Dios mismo en la persona de su Hijo Jesus, COE]
{? rszé(;.que esto pueda significar de “paraddjico y escandaloso™ a
La muerte serd el transito hacia la unién con Dios, sin perder
su_propia identidad la persona. Se privilegia en ESTH’HIOS(})H‘I L:
exwtc.ncm individual, para vincularse a la Existencin Al)‘;olutai Sé
necesita reconocer el pecado v buscar la gracs .
alld de formas eclesialis caduéas, piensa f(iiifey -lac;a[czlmgmnj -
alma es inmortal. R SRS g
?;n la .filosofia contempordnea del siglo XIX v XX, los
dualismos tlelnden a poner de relevancia en el sujeto —hunﬁr,m el
elemento espiritual. Representantes de lo anterior serdn en ecl siglo
XIX las filosoffas de Maine de Biran, A. Rosmini, F l{‘lx’-lisgn
fil6sofos espiritualistas. Los tres privilegian el 7emami.= 5 l
compuesto humano. ) A




A la tendencia espiritualism pertenecen los Neokantianos d¢
la escuela de Marburgo: H. Cohen, P. Nartorp, E. Cassirer y los de
la escuela de Baden: G. Windelband, E. Rickert, tanto del siglo
XIX como del XX.

En una y otra escuela, el espiritu es una especic de esencla o
modo de ser que alcanza su méixima expresién en el hombre. Con
la muerte ambos elementos: cuerpo y espiritu se separan. La
condicién del espiritu en el sujeto humano, pasa a un segundo
término, su objetivacién es mas bien histérica, social, mundana o
si se quiere cultural; mds que algo trascendente y subsistente como
en los espiritualistas cristianos. En similar tendencia discurre el
francés Charles Renouvier.

Un dualismo con énfasis en el espiritu estaria en el siglo XX,
representado  por el llamado Espiritualismo Cristiano, cuyas
figuras mds relevantes son en Francia M. Blondel, R. Le Senne v
L. Lavelle y en ltalia M.F. Stipeed,

En todos ellos la muerte del hombre, no implica su
destruccién total, por el contrario se accede a una nueva forma de
vida singular, mds perfecta, ¢n una especie de ererno presente, en
donde la persona conserva las estructuras esenciales de su ser
rransformadas. Ademds de presentar argumentos sobre la verdad
de la inmortalidad desde la via racional, por la fe de la Revelacién
cristiana, se completa la vision de estos autores sobre el tema.

Caso diferente serd el de los Neo-idealistas como Gentile,
Croce, A. NorthWhitehead, mds cercanos a un monismo de tipo
platdnico, y en los cuales lo dnico inmortal son ciertas ideas,

conceptos, esencias o estrucruras que subyacen en la realidad. La
inmortalidad no es del individuo, sino del elemento llamado

espiritu.

Es también evidente que fildsofos realistas como M. Scheler y
N. Hartmann pondrin énfasis en el ser ideal (valores) como en el
ser real. Para N. Hartmann no ¢s posible ningin tipo de
inmortalidad singular, lo que permanece €s el espiritu (ser ideal) y
su correlato el mundo-hombre (ser real). El hombre participa de
esa dualidad sin aspirar, desde luego, a ningun tipo de
inmortalidad personal después de la muerte.

En cuanto a Max Scheler, su concepto de hombre y sus
elementos cristianos (catélicos), le hacen fluctuar entre la
admisién de la inmortalidad para la persona y en otras ctapas de
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su pensgmiemo, casi al final de sus dias, en una especie de
inmortalidad impersonal y abstracta. Sin embargo, no descarta
algiin tipo de supervivencia de cardcter psiquico-espiritual eni SL(l
obra Muerte y Supervivencia. |

En el existencialismo cristiano tipo el de G. Marcel, N
(_:hes‘rov, N. Berdaiev e incluso el de M. Unnmuno' 1'1.
dualidad del compuesto humano, se unifica en la C\(isw‘nu‘q
.individual. Dios es una realidad independiente. El lxr;)mbrc e{s
inmortal, como unidad de existencia singular y personal, que
con la muerte no se disuelve en los elel;ient():; matcrialcys del
mundo, sino que los trasciende.

El pe.rsonal.ismo cristiano con las figuras de E. Mounier y
1. Lacroxx., estima que cs la persona el punto de unién 0
confluencia de ambas realidades: la materia y el espiritu, la
S‘Obre’vivencia después de la muerte sélo es posjiblff pens&rla1 CIL]
.funcujn de esa unidad suprema. Aqui el concepto de
inmortalidad se desplaza, mds que a uno o varios de los
clementos del compuesto humano; a su punto de unidad, la
llamada: persona, no la personalidad, aunque ésta se ;mclc’ en
aquclla. La persona es inmortal, como centro de unién de los
dlvc’rsos clementos que se trasforman con la muerte. Etm‘)
gracias a la fe y el sentimiento y no a una demos[rzlcik(')ﬁ
racional. ' |

I:(?s neotomistas o seguidores de las tesis de Aristdreles y
Sto. Tomds de Aquino, en épocas posteriores a la existencia dfc
aquellos, defienden el dualismo metafisico, con las t‘csis
fundamentales de un Dios Creador, complctamemc distinto
del mundo y del hombre. Este dltimo es semejante a Dios
l(analogfa de atributo y proporcién) y fue creado de la nad;l a.]
igual que el mundo fisico y otros espiritus. El hombre es ‘un
compuesto de cuerpo y alma, ésta ultima es forma sustancial,
que en la muerte se separa del cuerpo. Por su naturaleza es
incorruptiblc, no eterna v sobrevive al sujeto. Por via de 1';/1z,<31~1
no se puede demostrar la inmortalidad del cuerpo. Sin
embargo, por la fe v la Resurreccién de Cristo, se admite la
Resurreccién del hombre (de su cuerpo y alma) al final o
consumacion de los tiempos. El hombre ¢ transfieura en su
parte corporal y espiritual al llegar al reino de by hewtivad #n

Diss.




Figuras notables de esta corriente han sido en el pasado J.
Balmes, D. Mercier y mds cercanos a nosotros M. Grabmann,
E. Gilson, J. Marechal, R. Garrigou-Lagrange A. Sertillanges,

]. Maritain, J. Zaragiieta Bcngochca, entre otros muchos.

Conclusidén

En este ensayo la finalidad es dar al lector interesado
algunas pistas para una mejor comprension del tema de la
muerte desde la perspectiva filoséfica, en particular de su
rrasfondo merafisico que sustenta las tesis y opiniones de
ensadores de diferentes corrientes, a lo largo de dos milenios y
medio de reflexidn.

Se trata de una sintesis que ayude al lector a buscar mas las
fuentes de los autores citados. Se pretendid clarificar los
supuestos dltimos de las diversas visiones para sefialar los
alcances de cada filosoffa. Alcances, que estan ya fijados desde
el punto de partida, es decir, desde las bases metafisicas por las
cuales un filésofo ha optado al hacer sus planteamientos vy
respuestas a un problema. Estos supuestos, son los principios
que gufan la exploracion del estudioso, sin que tales principios
sean objeto de una demostraciéon plena vy satisfactoria para
todos. Por eso se trata de la dimensién metafisica —no por ¢sto
menos legitima que otras—, del especular humano frente a
variados modelos o paradigmas epistemoldgicos. La razdén o
argumento dltimo, es que ante determinados problcmas —como
el de la muerte— la persona se ve obligada —cuando menos—, a
otorgarle un sentido o signiﬂcado para su vida, poniendo en
juego todas sus facultades y su existencia como unidad ante el
horizonte del misterio.

MEDICALIZACION Y DISPONIBILIDAD DEL CUERPO
EN LA CULTURA CONTEMPORANFEA

Maria Lucrecia Rovalett

CONICET - UBA

Llparler oy cops dun s societes
accidentales awjorrd P, ¢t ssciter lrvonazion
i flom g B ;
du savorr anatome-physiolagique s legueel

rappuie i medicine ioderne” (Le Breton)

El cuerpo como escenario social

Se dice que la nuestra es una “cultura del cuerpo™. Pero aquello que
nosotros llamamos cuerpo, no es otra cosa sino lo que tradiciemlmemé
nos “repl'e\s‘?ntamos” por cuerpo, y que por tanto trasciende a todos los
comportamientos ingenuamente considerados naturales.’

En primer lugar, el cuerpo al perder las prerrogativas de nuestra
\-’glunta'd, se convierte en escenario de nuestros conflictos, donde juegan las
dllllﬁ[lSLOI]CS ocultas y las vivencias invisibles de la “novela Corporai"'.

En segundo lugar, el cuerpo como construccidn social, es producto de
la “dependencia" de los enclaves sociales a través de sus hibitos
corporales’. Asi cada grupo cuida su cuerpo de un modo particular en c*‘l
orden de la vestimenta, la estética, la salud...

C.OH.]O construccion simbélica, la representacién del cuerpo y los
conocimientos que él refieren son entonces tributarios de un e‘stado
social, y con ello de una visién del mundo que traduce una definicién
precisa del hombre. Ahora bien, la incidencia actual de la medicina no
sélo en el tratamiento y asistencia médica, sino también en la
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