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Una cierta tradicién occidental ha limitado el aporte
filoséfico isldmico a una simple traduccién de los autorcs griegos,
borrando la originalidad que durante mds de 7 siglos (siglo VIII
al siglo XV) ha caracrerizado el pensamiento en el seno del Islam,
desde un Al-Kindi hasta Ibn Jaldun, pasando por Al-Farabi y
Averroes, para citar solamente a algunos  de los mds
representativos. Durante la Edad de Oro del Islam, cuando el
Occidente se encontraba en sus “siglos oscuros”, los pensadores
drabes y musulmanes rescataron tanto la filosofia de la vieja Persia
como de la India, de China y sobretodo de la antiguo Grecia. El
pensamiento aristotélico fue decisivo a partir de Al-Kindi en el
desarrollo de una escuela helenistica isldmica.

El rescate del pensamiento de Aristételes y su anglisis ha
permitido a los pensadores isldmicos transmitir a la Europa

medieval una filosoffa original que no siempre fue juzgada
objetivamente, sobre todo a partir del siglo XIX, cuando el
Occidente buscé borrar los aportes no europeos en la gran
tradicién del pensamiento universal.

Los aportes de la civilizacidn islémica a la cultura fue diverso.
Al-Jawarizmi cred las Matemdticas, pero toda una escuela florecis
en la Ciudad de la Sabiduria sobre la ciencia de los nimeros y los
algoritmos. En Astronomia, los musulmanes rebasaron a los
griegos con los aportes de la longitud y la latitud y la elaboracién
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del seno trigonométrico. Fn Medicina, nombres como Rhazes o

los. En

Avicena marcaron la disciplina médica durante varios sig

La Sorbona, El candén de Avicena seguia siendo uno de los tres
atorios para el estudio de la Medicina hasta el siglo

libros oblig
XVI1I.

Sin embargo, en este pequeno ensayo nos
solamente a algunas figuras del pensamiento filosofico isldmico.
Hemos tomado como punto de partido a Al-Kindi, considerado
como el gran traductor de los griegos, para luego analizar la
filosofia politica de un Al-Farabi, el “segundo maestro”, siendo
Aristételes el primero, como fue Nlamado durante la Edad Media
en Europa. Averroes tiene un lugar Cxccpcional en ¢l pensamiento
helenistico isldmico. Es su punto culminante, pero rtambién su
an comentarista. No podiamos cerrar un pequefio ensayo
limico sin mencionar a lbn Jaldun, el

enfocaremos

dltimo gr
sobre el pensamiento is
verdadero padre de la sociologia.

1.El “filésofo de los drabes”: Al-Kindi

hacia el 800 y murio en 873" de la era cristiana, fue llamado el
“filésofo de los drabes” (rambién fue designado por Jerénimo de
Cardano' en su obra De Subtiliate como uno de los 10 cientificos
mds importantes de la humanidad). Alkindus (como fue conocido

en la Edad Media) busco conciliar la filosofia griega con la
platénica del pensamiento

Abu Yusuf Yaqub ibn Ishaq al-Sabbah Al-Kindi quien nacid

teologia islimica, creando la escuela neo
isldmico en dénde se enfatiza la pric)ridad de la fe sobre la razdn.
El “filgsofo de los drabes” debe su nombre al impulso que dio
1 las traducciones de los textos griegosq y a su inmensa obra que
llega a los 241 titulos (Astronomia 16, Aritmética 11, Geometria
32, Medicina 22, Fisica 12, Filosofia 22, Logica 9, Psicologia 5,
Arte y Msica 7), la mayoria pCl‘did'& el dia de hoy. Una gran
parte de su obra fue traducida durante la Edad Media por Gerardo
de Cremona. Algunas obras en latin de Al-Kindi han pcrsistido
como Tractatus de erroribus philosophorum, De Quingue Essentiss,
De Somno et vistone, De Intellectu, etc. En la década de los anos
sesenta del siglo pasado se han encontrado varias obras suyas en

Estambul y sc publicaron textos como Sobre la filosofia primera,
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Sobre la clasificacion de los libros de Aristételes y el original drab

de Sobre el intelecto. ' s e
Kut: 1 : indi

| ufah, ciudad natal de Al-Kindi era uno de | :

intelectuales mis importantes de la ¢ basi’ o

: i : a €poca abasi, precisamente
dura;ltg el siglo IX cuando el pensamiento ciemfﬁc)o[islén i “;“
sacudido por las traducciones reiculas

as iones de los rexto ie I
s B 1 ‘ s griegos, en particular
el reinado del califa el ‘ |
a el Ma'mun (813-833)

J c ‘ -833) con I
fundacién de la Casa de la sabiduria (Bayt El Hik incival
N . 3. @i y itkma), principal
: o pensamiento islimico y semillero de intelectuale

a A i lico 1ales.
1 nto K;‘ldl como Al-Jawarizmi (fundador de la ;’iigcbm) v lo
nermanos Banu Musa i1 - i 3

Mus: matemaricos asi
o il e (h : b-;tm?b) fueron asignados a la

adel a C: a dabiduria convirtiendo a ésta e

= - g 3 ) a ésta en la
p ClP&l biblioteca del mundo de la época y hasta su destruccid
en 1258 por Gengis Jan. ' .

Al-Kindi
e di no fue solamente un pensador, sino también un
atemari : mic . !

i €, agtrologo, quimico, gedgrafo y musico de renombre

G es s 5 BT ‘ . ‘
Elosép s;: obra filosédfica que ha perdurado. Su pensamiento

I . v .

dco. ue profundamente influenciado por Aristételes (aunque
no tra ' as 15O ‘ L :

i ujo susbo[))ms, las revisd en particular para los conceptos

uevos en drabe) vy por Platd ~scribid : .

. : Yy pc atén. Escribié muchas

2 ’ 5 ichas obras sobre
antmeétic 3 indi -
Full.u' los nimeros indicos, la armonfa de los nimeros, |
. s 1 : : S 2ros, la

LI{YIIP icacién de los ndimeros, las cantidades relativas ) |
medicid -l tie - | ‘ i & o
nedicion del tiempo y de las proporciones, el espacio v el
tiempo, erc. ‘E‘ e

Su Foa T o : ;
ou teorfa sobre las paralelas sigue siendo un ejemplo d
protunda reflexién: ;puede ieile ( g s
: ;pueden existir dos lineas que no son paralelas
7 que 58 CrhT 5 5 infi ‘ ey
2 ‘1 n{o se ’Lruz(m (0 se cruzan en el infinito)? También

esarrolld teorias sobre la luz v la visién. corrieiend i

e g y la , corrigiendo las ideas
g S anteriores.  Sus  comentarios sobre Arquimede :

medicién del circul - [ {ri g T

- f rculo  (geometria esférica) recibieron mucha

ncio ' - hasta 1€ F L
o ,n solamente hasta 1993 cuando su texto fue republicado
) an;)s ?iCSpL.lCS. Sus libros sobre el sistema numéric;) sentaron

ase de la aritmérica moder : ' P
by ari ’ moderna, contribuyvendo, conjuntamente

n Al-Jawarizmi a la dlgebra.

A =
. us1 ideas en quimica s¢ oponen a la alquimia de su época ¢n
articulz clacion: ! I - )
E cular en lo relacionado a la transformacién de los metales en
ro, suer : I 1M ‘ b

; :SILJILHIO del pensamiento alquimista de la Edad Media. Sus

contribuciones en la dptica ecomérrica | i iy ey
. en la dptica geométrica inspiraron la investigacidn
entifica de un Roger Bacon. i




En farmacologia, Al-Kindi resolvio los dilemas existentes ¢n
las dosis necesarias en la administracion de los medicamentos, con
la redacciéon de una verdadera enciclopedia médica.

Como musico, escribid sobre la armonia de los sonidos v llegd
1 intuir la transmision de los sonidos por medio de ondas.

Su pensamiento parte de Ta ides dé dividir = conocimiento
entre ciencias humanas (la logica, la filosofia, etc.) v una clencia
divina reservada a los profetas, pero  son dos  formas
complementarias del conocimiento del mundo. La influencia que
recibe de los griegos parte desde la Teologia de Aristoreles a De
Anima de Alejandro de Afrodisa, texto que inspira su obra Sobre el
Intelecto (Fil-"Aql), dénde divide el inrelecto en cuatro DArtes,
divisién que serd retomada tanto por los filésofos musulmanes
cOmoO Cristianos.

Al-Kindi con sus colaboradores v discipulos como Al-Balji
que sostenia que los atributos de Dios existentes en ¢l Cordn
provienen del siriaco o Al-Sarajshi autor de un alfabeto fonético y
de un tratado sobre los estoicos, sentaron la base de la filosofia
helenistica islimica en la Casa de Sabiduria.

L I’}

2. El “Segundo Maestro”: Al-Farabi

El Magister secundus de la Edad Media (Aristoreles fue
dcsignado el Magister primus) conacide como Al Farabi nacid
cerca de la elndad de Farab en Transoxiana, en el 870" (v murio
en 950 a la edad de 80 afios) como Abu Nast Mohammad Ibn
Mohammad Ibn Tarjan Ibn Uzalagh Al Farabi. Verdadera
enciclopedia (cuenta la leyenda que sabia setenta idiomas: turco,
persa, arabe, etc.)’, estudid gram;i[ic;h filosoffa, musica,
matemdticas, ciencias, etc. Al Farabi vela su vocacién como el
gran filésofo que debfa rescatar la sabidurfa que nacid en
Mesopotamia y en Caldea, transité por Egipto, paso a Grecia vy
que debfa valver 4 su tierra natal.

A pesar de que la mayoria de sus obras se han perdido, todavia
117 son conocidos (43 en logica, 11 en merafisica, 7 en ética, 7 €n
Ciencia Politica, 17 sobre musica, medicina y sociologia y 11
comentarios de las obras gricgas.“

Dentro de sus principales obras encontramos Fusus al-Hikam

que durante muchos siglos fue la obra bdsica de estudios en
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{nuclms instituciones ranto islamicas como occidentales, Kitab al
lhsa. al "L_"lum que presenta de una manera muy &1iéi;icri;'-1 Iqu
distintas ciencias de la época y del porque de su in%porrmci']‘ A‘:
ahl al Madina al-Fadila, contribucién temprana a |\1 ( ”
politica v a la sociologia. S =

Podemos enfarizar tres puntos de la filosofia de Al Farabi:

0-’ .I esis sobre la diferencia, no solamente ldgica, sin
m;taflslfga entre la esencia y la existencia de los seres cbl"c;{d‘os" i(;
exmsr.cncm no es un caricter constitutivo de la esencia u udz(l
predicato, un accidente de ésta. o

. Te(?ria sobre el Intelecro: la emanacidn de la Primera
Intehgencm. a partir del primer Ser (Dios) y sus tres ‘1c1'0‘<
contemplativos (que generan una triada de una BV Tll[cii"ckllcitu
nueva Alma y nuevo Cielo) y que se repiten en cada umbdc 1;
1;]{&}1g?11ci;15 jcrarquiz:idas hasta la décima (la intelieencia 'chmc‘)k
Las primeras esencias divinas, los astros-dios en i‘\ristét‘jfs s
vuc?lvcn en Al Farabi “inrteligencias separadas” cLA 2 A e L
calificard de Angeles. ) } SR

e Su reorfa de la Ciudad Ideal” (o la Ciudad Virtuosa) tier
una lmf:lla griega por su inspiracion platdnica, pero res 51‘1‘& 4 l'w
aspiraciones filoséficas y misticas de un pensador dt;lpl.s‘hmt "QM
(Jlud.ad abarca el conjunto de la Humanidad vy no ﬁol'lnl\ﬁi;[(?“ ; L'l
porcion de ella. Estd ciudad tiene al Profemd-lm;n‘ﬂ‘:‘como ;ﬁi
supremo, teorfa que fue retomada por la escolistica judfab 3;1
p.artlcular en Maiménides. La Ciudad Virtuosa no es un fin c!n si
sino el m€d1(3 para llegar a la felicidad final de los hombres, |

En su Catdlogo de las Ciencias (Kitab al-ihsa al ‘U\lum) e|
fingrldo Maestro precisa que “nuestro proposito al cscribir‘ée:c
tl(Jdrg T(S) enuu,m-erar las c1cnc1;1:‘s conocidas como tales, dar a conocer

que comprende cada una de ellas, las partes de aquellas
E{ue las dt.le.nc.n’ y lo que comprende cada una de estas \partclsk
d;]m;:sz:deljosuC;[C,frl[ber: ;:1 c1111)co ;n'ric.'ulos:: 1° sobre l.a clencia
i b : p: es; 2 sobre la cilc.nua de la légica v sus
rtes; 3¢ sobre la ciencia de las matemdticas, que comprende: la
i"1m:m’f:t'1c:1, la geometria, la éptica, la astronomia, la nnrcm’iril >,
a musica, la ciencia de los pesos y la ciencia ‘1. T L/d:
sobre la fisica y sus partes, v | o Bl e s s 3
Ty vy i p ,/} a mcmhslca con las suyas; 5° sobre
; echo y el Kalam (teologia)”.




En la quinta parte de la obra referida, Al Farabi nos da una
clara definicién del porque el estudio de la Ciencia Politica y de
su alcance. Fsta “se ocupa de las diversas clases de acciones y
costumbres voluntarias, de los habiros, caracteres, inclinaciones y
disposiciones 1aturales, de los cuales derivan aquellas acciones y
costumbres; de los fines por los cuales se obra; de como conviene

an en el hombre, ¥ cudl es la manera de ordenarlos en la

que exi1st
direccién en que conviene que existan en él, ¥y la manera de

conservarlos. Distingue entre los fines por los cuales se realizan las
acciones y se usan las costumbres...

“Analiza las acciones y las costumbres, ¥ demuestra que
aquellas de las cuales se obtiene lo que realmente es felicidad, son
las obras buenas, honestas y VIrtuosas, y las que no producen esto
las malas, deshonestas ¢ impcrfcctas; que la causa de que
en ¢l hombre es para que los actos ¥ costumbres buenos
sean puestos en prdctica en las ciudades y en las colectividades
ordenadamente y se cumplan en comun. Demuestra que todo esto
no pucde adquirirse sino mediante una qutoridad (...). Tal podcr
es el reino v la realeza, u otro nombre que quiera el hombre darle;

son

existan

la politica es e| efecto de esta fuerza.

“14 autoridad es de dos clases: una, que hace posib]es las
acciones, costumbres ¥ hibitos voluntarios, de los que
naturalmente se deriva lo que realmente es la felicidad (...) ¥
autoridad que hace posibles a las ciudades acciones y disposiciones
les se derivan cosas que parece que soi felicidad, sin que
realmente lo sean, y ésta es la autoridad ignorante. Esta uluima
hdivide en otras muchas, y cada una de ellas toma el
y serdn tantas como sean

de las cua

clase se su
nombre del fin que s¢ propon¢ ¥ S
las cosas que busque en calidad de fines o intenciones; si busca las
riquezas, s llamard autoridad de la avaricia; si va tras los honores,
se llamard autoridad de la vanagloria; y si se preocupi de otra cosa
distinta, sera nombrada con el qombre de la cosa que tenga par

fin.
“Demuestra que el podcr real bueno se compone de dos
fuerzas; uma, la fuerza que sc¢ funda sobre las leyes aniversales;

otra, la fuerza que el hombre adquiere mediante la pmdugci('m de

scciones civiles y mediante las pluiuic.ls de operaciones...
“La filosofia poliric;l da las rcglns gtncx'nlcs en todo lo que 2

ella toca respecto de los actos, costumbtes, Libitos voluntarios y
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demds a N <
- suntos en que se¢ ocupa, y da también los planes pa
estas acciones en ¢ e | n
, tas acciones en cada caso y en cada tiempo, y : f
gt uscallen ) _ : , ¥ enseia
2 {.1 y con cudnto hay que medirlas...
“studia 1é .
. : dia también los modos v las habilidades de gober
os medios que es : S il
’ § preciso poner en practic G ‘
convertido en ignorantes h: ciudad e s
nver | ig antes las ciudades, para que vuelv
- gy Sl _5 cs, ] vuelvan a la
[ﬂmr“ 1 Lll)l(_lOI‘i. Demuestra, ademds, cudntas cosas inteeran la
A rea e : 7 ( —4-
e L;fna, pues unas son las ciencias c‘ipccullibiv
- C ICHS‘ r = - ~ z = a5 5 ) ) z aS V’
P icti y ellas tienen una fuerza adjunt: csul {
prictica tenida durante la icién d kl [ty w5 1
it : ; a repeticion de los actos en las ci
et BRI 8. § s actos en las ciudades v
— i l ies, yldla es la fuerza por cuvo respecto se inventan | :
res con las cuales s ' i ‘ s
e [ 5 qlll ¢s son posibles las acciones, hibitos v costuml
:oin cada tr ada clue : ' o
gin ¢ vtribu, o cada ciudad, o cada pucblo, v segii
condicidn o accidente... Liat o
“Ensena S & | ]
- : lqm cs lo que conviene hacer para quec no s
umpa el gobierno de los reyes. Muestra qué condi B 5
it o e 3 Strs ndiciones v
“ ¢ nmn.f.lcs conviene buscar ¢n los hijos de los reves y ;
as personas de esta clase | e
5t7 ase, de modo que por ; erni
8 e or ellos sea d
ser elegido uno rey, despué : e dogeies v
gidc 'y, después que falte el que '
. yr . - 1e gobierne; ensen: :
ser £ 1R . & , | que g D ensena qué
ondu debe seguir aquel en quicn se  hallan estas ccmdic'o}
aturales v ¢o - P \ i s
{ 5 ’ como conviene educarlo para que consiga adquirir |
uerza real v llegue a ser . L -
Com,. v llegue a ser un rey completo; y junto con esto
lene que Nno se: : ; |
‘ que no sean nombrados reves en manera aleuna - 1
cuva auroridad sea ignorante...” — S
Li Cieticia P S E——— '
- al ;)I{HL‘; segin Al Farabi debe ser respaldada por el
0 que se debe distinguirse de e sl
L : ) stinguirse del dogma propi 110
JUTRCR (0N B ¢ gma propio a la religion
: Cmas i | ks
il . son, por cjemplo, las afirmaciones establecidas
pes ¢ 1 i0s o de sus atributos, o respecto del mundo
semejantes; las operaciones - T
) ¥ S ACIOoNes son, hor eje ’
o n por ¢jemplo, los actos con los
il { AT os v aquellos otros con los cuales se obrienen
as ordenanzas de las «i : o . e
) 1 n-mms{dg las ciudades. Por esta causa la ciencia del
erecho tiene dos partes: i o e
s partes: una que trata de los d
| | L ar: s doemas: otr -
ocupa en las operaciones” i PR
Ern I 7 5
fadila)” -:?} Ciudad virtuosa o La Ciudad ideal (Al madina al
tla) ", obra cumbre de ' | "‘ s
] de Al Farabi, que vi
- - 5 - " = 5 - r . ‘ V
aportes filoséficos de Al Kindi. S  Beenriils 1 e gl
R L8 A 4 indi., Se ha discutido mucho sobre la
ATACLO & srar gy 4 i 2 E \
o }ﬁ lm,n entre Al madina al fadila v Za Repiblica de Plaion
din embargo, e libro de Al Farabi s ‘ 5 58

ese S
encia iLligl().‘nl. Podemos decir que
i

leue stendo slimico en su
51

1 (1}7!.1 oRoen _I‘I'iIHL'I' "_likll'
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islamica v despuds platonica. Su pensamiento retleja una vision

aueva de 1 realidad basada en 11 razén, en ¢l seno de una sociedad
islimica 1'egida por normas de inspiracion divina, como lo s la
sharia (la ley musulmana).

La Ciudad virtwosa se divide en dos partes: la primera que
plantea una vision filoséfica v la segunda, politica v gocial. “Al-
Farabi lo expresa Glosoficamente unificando las tradiciones
aristotélicas v neoplatonicas: Dios es el Uno, el Ser Primero, la
Causa Primera, el Primer Intelecto, el primer motor que mueve
inteligentemente el universo. Dios es el Uno, en ranto que piensa
en Si Mismo crear por emanacion la muldplicidad del universo

(...). Las cosas llegan a ser, con una razén como principio dc

El orden del universo cs necesario para el filgsoto

orden.
licatlo en el mundo de los hombres, de

musulmdn, para poder exp
la sociedad humana. Por esta razén, el Estado tiene que estar

regido por normas que procedan de la razén humana -lo divino
que hay en el hombre—, es decir, del reflejo o imagen de la Razon
Universal. Entonces, si el Estado estd fundado en las reglas de la
1do Perfecto, una Ciudad Ideal,

»l

razon humana, podrd ser un Est
donde el hombre puede acceder a la felicidad divina

E| tema central de la Ciencia Politica es segun Al Farabi, el
obierno virtuoso”, o el arte del soberano que gobierno y preserva
la ciudad o la nacion virtuosa y donde el fin es la verdadera
felicidad obrenida por acros buenos, nobles y wvirtuosos que
difieren de los gobernantes ignorantes que crean ciudades en
donde la bisqueda de la riqueza y de la vanagloria son declarados,
falsamente, como principios de felicidad.

A la pregunta sobre en que consiste la actividad real virtuosa,
el Segundo Maestro responde diciendo que la Ciencia Politica
ciene 7 funciones: las cuatro primeras se dedican a las acciones, los
modos de vida y las costumbres morales de una manera abstracta.
La quinta plantea que estas cualidades no pueden existir en el
hombre sin una practica comunitaria. La sigulente funcion
consiste en explicar la necesidad del gobierno de convertirse en un
“arre real virtwoso”. La ultima funcidn es el contenido del arte
vircuoso que estd divido en dos poderes, la facultad basada en las
reglas generales y por la otra, el expertise que nace con la larga

experiencia, la observacion y Ja pricrica,
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Para Al Farabi, ¢l '

ra Al Farabi, el hembre reflefn ol wniverse de o o

o ol 8 . . ; ada:

cuerpo, alma ¢ intelecto con dos principios la marteria Ju
L i ¢ |2 (eI 1 R s o

- . 2 5 o ot
cuerpo v la forma que es el ’

kol Sl £4 m;‘?h;l.y 1..‘1 busqueda del Segundo
.| ¥ & ieidac universales, v no solamente
cas como lo veia Platon, pero con la creacidon de la:
estrechos entre los miembros que permitan la ayud i\I"‘ ‘1'l\ 'u' o
| El hombre r}crlc un estado de pcz‘fﬂ*ciéﬁ l};llcimudc};f]u{k:l‘l-E-'
Ol‘liC‘n[’&I‘ sus esfuerzos, explotando  sus im[inm; 1;-11 (“L]%‘L |
uull"’-_al_ldolos. Ademds, la consecucién de esce L‘s‘{kulot “[‘““ai-"
i{i@l;:';d@ lsa’)l;unc]ltc" por una actividad individm[&‘ l\,ino T‘Zln}l{:;\%:‘
a perfecclon se logra en asoclacion ¢ .
por l;} cual el hombre “es un anim.l(l I;c:l})r[;c;)L\['Ox‘t)::li‘l'\ o
] }_:.n conclusion a su obra, podemos decir ‘quc 1;; fi.ln\‘of'il le Al
Pllrfibl Pl?_lffcc ser el resultado de una reflexién 1'("1li'z-1d'1‘ ‘ u
la f‘llosotm griega, que tiene la intencién de ‘s‘crA-1‘)1:1"-}1‘1“[“ 2
re;ll}L!;ld \'1\'1‘d;1. Su pensamiento s¢ nos muestra con;o} 111&1111(1‘l “1 ;
de .mtroducm. una consideracion racional de la l‘.C:l.lLdld ;;“”m
sociedad estrictamente religiosa como la musulmana ‘Y u él‘”'d
nueva apreciacién de la realidad la que podria px.'(nom\:i ) SH
?}uiasl normas so’bfc‘ las que se fundara un orden s*ociullrpcrfi::j)[
SG;Z;;JT xlrtugm rl\,fa!(ri‘il), °n <?1 que el lmmbrc,vdcf‘inido como un
B por naturaleza, podria alcanzar su perteccidon dltima v s
felicidad. Un planteamiento que se adelanta a la idea m: : Tl
la natu‘ralem fociai del conocimiento v del humbrcl B
Asi, su filosoffa “tiene un czir;i'ctcr esencialmente politic
Eucsro que su objcrivo final (...) no es otro que el de modiiﬂcu ]:)
.Lmdamﬁntos mismos de la comunidad musulmana, con el fl :ig
iin.t?gmrl.os en otros distintos, cuya fuente va no scjrfar solo l‘?l L
Ivina, sino una ley procedente de la razén 'hum;ma, aunquf ;:n (f‘}l

fondo coincidi
1nc an i 3 que e ’
: zdxlerm ambas, porque no serian sino dos expresiones
e una v la misma ley o Verdad ). (ED) filésof .. e
wivs _ oy : Verdac (...). (E]) filésofo drabe trata de
,lacflmdsi la identidad de ambos sistemas precisamente
orque Iz fa v la religid ‘ .
Eni que la f; osofia y la religién son dos expresiones de una sola v
SIAI ‘ . . ; 47 * e . < &
1 ver ad, cox?cluslon a la que ha llegado por su gran
conocimiento de la filosofia griega.,”” ) .

Por su interé el

‘ erés en |: 5 ¥ -] pensami il
Bt : la Jogl’u.}_ en ¢l pensamiento politico, Al
1 ; ogra una sintesis p]a[onJC(')-aristotélicm pero diferenciando
os aportes de cada uno de ellos. L




3. El “Gran Comentador’: Averroes

Abul Walid Mohammed Ibn Ahmed, Ibn Mohammed Ibn
Roshd Al Qortobi, mejor conocido en latin como Averroes o ¢l
“Gran Comentador” de Aristételes, nacié en Cérdoba en 1126 v
murié en Marruecos en 1198 y fue contempordneo de Ibn
Tofayl . Averroes, al igual que Al-Kindi sobresalié tanto en
filosofia y teologfa como ¢n matematicas, en medicina y en
jurisprudcnciar". Después de conocer los favores de la corte de
Cérdoba, Averroes cae en desgracia y sus obras serdn quemadas
por los califas andaluces por lo cual su influencia en Europa se
hard a través de sus textos en hebreo y en latin, a veces con
trigicos errores como su libro de medicina Culiyat quc fue
;1gregado como el tomo 10 (Colliget) de la obra en latin de
Aristoreles publicada en Venecia en 1527. Su principal aporte en
¢l Islam fue la defensa de la filosofia occidental contra los
ash’arita vy contra Al-Ghazali™.

Sus Comentarios (que le valié el sobrenombre de “El Gran
Comentador”) de la obm de Aristoteles, su principal texto
filoséfico, v sus tratados de teologia nos llegaron en sus versiones
hebreas y latin, pero no en su version original en irabe. Sus
Comentarios, que tendrin un gran efecto  sobre todo «l
pensamiento medieval en particular sobre Santo Tomids de
f'\quin()"‘ que introdujera el estudio de Afstdreles en lag
universidades catdlicas medievales atilizando la obra de Averroes
como texto bdsico, se dividen en tres partes: “comentario menor.
(pequefa pardfrasis o andlisis), “comentario mediano (breve
exposicion del texto de Aristételes) v “comentario mayor”
(extenso andlisis). Todavia en el siglo XVI sc seguia publicnndo
sus obras, ¢n par[iculkir en latin en Venecia como Destructio
Destructionis’ (1497) o Quaesita 11 Libros Logicae Aristorelts
CL52Z7)-

Averroes mantienie la idea de dos esferas distintas de
conocimiento: el saber religioso para la masa analfabera y la
filosofia, reservada para unos pocos ¥ superior al conocimiento

rcligioso. La ()p(:.sis;i(’m entre esoterismo (batin) o ¢l conocimiento
de unos pocos y exoterismo (dhahir) ¢l saber de 12 multitud del
Cordn. Asi, lo que ¢s verdadero en religion puudg ser falso en
filosofia, pero Averroes recomicnda nmo  destruir “verdad”

A 7}
s

I‘\legl()‘:ﬁa por ser un conocimiento simbélico para las myasas. L
filosofia de Averroes al igual que la de Al-Kindi m;' ole LIHJSl .
tOFaIme{lfC neo-platdnica como la eternidad dc‘ fl n;]u'n'[') o
existencia de una mulritud de espiricus jcr;irquicum‘cn[cd(:?crlt{nii(l)i

desde Dios a la n '
Dios hasta la materia v que median entre ellos, la

emanacid eSpIrity e '

l ~1F1c10.n del espiritu en lugar de la idea de la creacién v |
. : ; . ) S < Al . !
gloriticacion d‘_e[ conocimiento mistico como dltima aspiracid o
alma humana.™ SR

el

Su p(’asu:z('m frente al intelecto pasivo v activo de Aristéreles
cof_l“evar;m a Averroes a criticar la doerring de la sc.a-f r: 5"'[?“ IS
chena en dpzuic el intelecto activo es uni\'crsafvl sfcz'li-uém ‘l(j
mt-cle’ctf) pasivo que es individual (doctrina I't't;)ﬂ‘l'][dll d:o'tlt
escoldstica medieval para definir la eternidad del ‘ii ""\Foi{) ‘(1
iwcz'ioc‘s 11?5 dos intelectos son universales v existen ctnﬂz;l);io‘; l]clui

o,m yres. Para restaurar la cosmoelogia de Ar‘istétclcs‘ i i 5
mds puro, la critica a Avicena par e de I T
que interpone ¢l Alma Cclcsrin!}cn:eﬂ; rlij]rcI'tcPcl?Ei]: ﬁ' SU ?S?—“C“]a
celeste. La idea de la causa creativa de Avi . T & o
o e o A caLJ\fi de Avicena es reemplazada por

oncep a emanacion en el puro esrilo aristorélico. Critic
;11]A[1‘|c’)5(‘)‘f0 ir;m{{ de “haber chul(}lo a los (tc}(;f;:}o[:llji’).ilfiz{r:;}l
religion”, cuando, de no querer quizd “solame e sanlefbans ‘
masas, diciéndoles lo que imban ic;}i:un‘;ilr?:;;?rciit:ilﬁui{\H -
» }i.[ m[.n,& del llamado monopsiquismo av\c;"roksmt. li'lnu'c') la
El (]))Latll)};ai;\(;:j :};d II_ZS Iii.f)lé)ﬁ-i); /(‘_rllj)[/l.;ln()f, ,a mc‘di;;(/lns del siglo X1
b ol i 254 folj le encargd a Fray Alberro
| ctrina que, segin pensaba, llevaria a neear |
inmortalidad personal del ser humano. Es en este u:;l[l(\m!

polémico en el que escribe s
jue escribe su opusculo De unitare intellect

haCia el ! = | . Lecrus,

. .LTG, El encabezamiento de los mids antiguos manuscritos

no deja lugar a dudas sobre ' Seiile, B o .
ja lugar a dudas sobre el objeto del opusculo. El propi
autor sefiala en el mismo texto que esa era la tni cursithy oo
" 1sm X1C 4 era la untea cuestidn 9

deseaba debatir™, I

}‘l [_)(’ 7 iEate 1 ool i 3
g (NILALE I)Nc:/(’!ff{,\ AH\CI'[:JHU no va dir o1do CHTTT

o

A\LII( < |
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critica, entre otros, a al-Farabi, Avicebron

.V opor ¢so

| E o (s decir, ¢l judio

malaguefio Tbn Gabirol), Ave e v, por l

e \ CMpace y, por supucsto. Averroes
vo Cntar ' bkl ~ .
\ .omentarto al De Anima de Aristéreles utiliza como texto
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intelecto posible pero, de forma paraddjica, acepta su eoria de la
conjuncion del alma con ¢l intelecto separado.

“E] hecho fundamental para ¢l Oceidente eristiano es gue la
filosofia de la naturaleza de Aristéreles comienza a ser conocida ¢n
las universidades curopeas durante ¢l siglo X1, entre ¢l
entusiasmo de estudiantes y macstros. Los textos aristotélicos
llegan ;1coxnpa(m<h;s de los comentarios de Averrols Cordubensts.

“En efecto, las primeras traducciones latinas se realizaron
entre 1220 v 1224, vicialmente desde Toledo y despuds desde la
corte de Federico 11 en Sicilia. En menos de quince anos. la mavor
parte de su obra era conocida entre les estudiosos italianos v
franceses. A lo largo del mismo siglo, sus teorias serian explicadas
en los prindp.ﬂcs centros de cultura curopeos. El aristotelismo
integral de Averroes acabé imponiéndose definitivamente sobre la
sintesis neoplatonica de Avicena. Roger Dacon, uno de los
escolisticos mids renovadores, describié bien este proceso de
desarrollo filoséfico: “Despucs de éste, Avicena, vino Averroes,
hombre de solida sabiduria, que corrigio las docrrinas de sus
predecesores v afiadié muchas cosas, aunque haya de ser corregido
en algunasy completado en muchas™

A pesar del gran respeto que le tenfan aun Santo Tomds de
Aquino o un Dante (que dird de €l “Averrois che'l gran commento
feo™™), es después de este pcriodo que Averroes serd visto como el
“archi-enemigo de la fe” en el mundo catdlico. También durante
su vida, fue atacado por los ortodoxos musulmanes que logran
convencer al Califa Al-Mansur de quemar sus obras. Sin embargo,
su obra fue decisiva para el inicio de la escoldstica medieval y
posteriormente del renacimiento europeo €n el siglo XV, razon
por la cual todavia en el renacimiento sus libros se seguian
pl.lbllcm.do,.

“Gracias a Averroes el De anima de Aristételes se convirtio en
el libro mis leido v comentado en el mundo latino medieval. La
contribucién del filésofo cordobés significé una de las bases de
esta  revolucion intelectual, marcada por la irrupcion del
naturalismo griego en la cosmovisién cristiana dominante en
Occidente. A pesar de las condenas eclesidsticas, el naturalismo
aristotélico transmitido por Averroes acabaria triunfando en

Europa, como lo demuestra la cultura renacentista y mas tarde, la

naclente ciencia moderna.””

4. El padre de la sociologia: Ibn Jaldun

Dos siglos después de Averroes, ¢l Islam tendrd su mdximo
exponente en ¢l pensamiento socioldgico, cuando el lm‘pcriu
wnsnltdn, totabe volmente desdente. Br #n este contextn de
atraso del pensamiento islimico que Ibn Jaldin ('pa.dr?'dc 1'Ll
sociologia v la ciencia histérica) irrumpe con su obm\ cumbre ¢ u;‘
marca el dltimo sobresalto de la grandeza del pensamiento }dcl
Islam en la medida que dul‘dr{tc el Imperio Oromano el
pensamiento filosofico fue marginal, por la orientacién militarista
del Imperio. Su obra se enfoca a la reflexion histérica pcro‘cs c‘l
fundador de nuevas ciencias como la sociologia o la '1;1r1'{> 301(;I'-
cultural de la civilizacién arabo-musulmana. ) L e

I)ip]om{érico ¢ historiador, Abd Ar-Rahman Ben Muhamad
Ben Jaldin" El Hadramiyu' nacié en 13327 en Tunez dc u;n
t(-;milm. burguesa drabe de origen andaluz (viene de Se'\-'illai qu‘c
tuvo importantes f{;lrgos en la administracién isldmica; 'altos
FLfnm?:mnos o politicos. Sin embargo, ¢l mismo nombre (o
msb.a. ) que lleva Ibn Jaldun (El Hadramiyu) nos indica que su
familia HCHG.SLI origen mds antiguo en el Hadramaur (Yemen
actual) v se instalaron en Sevilla alrededor del siglo VIII. Sus
antepasados trabajaron para los imperios almor;ividz V ;11111(;E1;.dé
?ﬂstil 122’8, aflo que emigraron a Ceura. Uno de sus éntepasados
ue Ll gedmetra, astrénomo y médico sevillano Acu Muslim Ibn
Jffldllﬂ (m.1057). Mucho antes del nacimiento de Ibn Jalddn, el
historiador cordobés Ibn Hayydn (987-1076) dijo que “Ia {’-1H1‘i}i’1
Jalldl'm es hasta el presente una de las mds ilustres de chilll'a Hfl
brillade siempre por el elevado rango que ocupan sus micr;llbroi‘;
en los mandos milirares y en las el | |

Ibn Jaldin estudia en la corte Merinida en donde tiene
acceso a la cultura filosofica y a la especulacién racionalista. Fue
{id’ucado en los principales centros del pensamiento de la é.pecka
Tinez, pero sobre todo Fes, capital del Imperio marroqui. Estudié‘
el Cordn, .la Sunna (tradicién de Mahoma), las distintas ramas del
dcrechoi isldimico (la Sharia), en particular la maliki” que
predomina en el Maghreb, y la teologia dialéctica. Estudia

también literatura, fi i iti
mbién literatura, filosofia, matemdticas v astronomia.




Haciendo un resumen de una obra metodol(')gico—f'-i]oséﬁca de
Al Razi®, Ibn Jaldin entiende la necesidad del Islam para un
nuevo esfuerzo de pensamiento y de reflexién socioldgica, pero al
mismo tiempo tiene conciencia de los limites socio-historicos
sobre ral pensamiento por la decadencia del Imperio de la época.
Asi, su obra se enfoca en adecuar los sistemas de pensamiento a las
estructuras reales del momento.

Su vida filoséfica y cientifica alterna con un trabajo
diplomairico y poli[ico-administrativo en las altas esferas del poder
islamico tanto en Tunez, en un periodo en donde la peste hace
estragos en el pafs (y en su Fumilia), Enmtre 1320 ¥ 1372 colabora
con varias dinastias en el Maghreb y en Al Andalus” participando
a las intrigas del poder y a las mediaciones (fue enviado en una
mision sccreta a Sevilla con Pedro el Cruel). Asi, Ibn Jaldin tienc
una intensa acrividad politica antes de la caida en desgracia de su
familia v de €l mismo. De hecho es encarcelado dos veces durante
su actividad pol1'[ico-administrativa. Durante este periodo trabaja

para los gobcmames de Tunez y de Fes (Marruecos), de Granada

(Al-Ardalus) y de Bedyaiaw y de Biskra (ambos al este de Argelia).

En 1375, lbn Jalddn, frente a la turbulencia polfrica de Africa del
Norte, se retira a Granada, pero por su pasado politico es
expulsado del pals.

Estas cxpcriencias le pcrmi[en
an el ejercicio del poder y la naturaleza del
lizadas cuando trata de analizar la

t?l'l((?l'ldffl’ ]OS lllCC’&IliSI’I’]OS

polfticos que gobiern
poder politico, que serdn utl
Historia Universal de su tiempo.

Muy impresionado por la muerte de su gran amigo y colega,
el médico, historiador y mistico granadino de la escuela shii,
Lisanuddin Ibn al-Jatib (1333-1375), estrangulado en la cdrcel de
Fes', se refugia durante cuatro anos (776-780 H./1375-1379) en
la fortaleza (qalat) de Ibn-Salama, en el sudoeste de Frendah (46
ey, al oeste de Tiares, Argclia). Termind entotces la primera
redaccién de su Muqrzdd'mmb que le permite ocupar un lugar de
crascendental al Jade de los historiadores, de los sociclogos, de los
economistas y de los filasotos.

Sy obra lo lleva a una rec

posteriormente regresar a la corte
brillantemente, sus conocimientos. Regresa a la ciudad de Tanez,
bar la primera redaccidn de la |lamada

lLlSL(’)ll dC [ﬂf’iS dC 4 anos P;\l'.l

de Tuanez para ensenar,

pero para ensefar y aca
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e ”gjmzerml (en drabe Kirab al-ihar, “Libro de los
s | | , Libr )5
sy u  pensamiento, aplaudido por los estudiantes
pl IICILOOH‘ de los conservadores juristas que lo presionan
arg ex ; ctinitiv : L s
S dc pdu sarlo definitivamente de la corte tunecina. El period
" o T : . s = | C % 1R 4 € ao
cadencia islimica no es propicio para las ideas r
revolucionarias de Ibn Jaldy s seiumtiad
e : n Jaldin que se adelanté a su tiempo '.
e aldy ' |
- un(c’:z, Ibn Jaldin se instala en El Cairo de los
amelucos. C “aid: I 5
! s. Con la caida del Imperio Abasi de Bagdad 125
bajo los golpes de Gengis Jdn, es El Cairo (baj ]-iét i 'Cnd s
b e gis Jdn, G ajo el dominio de una
a de antiguos esclavos, | (
A : g sclz 0s : ; : ic
st -l kol - , mamelucos de origen
i \l Iql oma el califato y que se convierte en la Imzw
éapltal ¢ : 3 ' : V 1
O} e sl am hasta 1517 cuando cae en manos del Imperio
tomano v el ce : : |
v el centro del Islam es trasladado a Istambul, la antieu:
Constantinopla. En El Cai It {4 g
e \] \Jl airo, [bn Jaldin ensenia el derecho en la
sidad de Al Azhar”™ v recibe e R ' :
liversid 7 ; e el cargo de am ke T
principal) malikita”, Su docencia serd ¢ ‘éj' oy i i
i ( a scra turbulenta porque pe derd v
reencontrara su catedra vari . s i
- C). trara s{u citedra varias veces, pero durante sus 14 afios en
airo podrd revisar su obra " 9% wa
Ca sar su obra v aerecarle hac I B9
sl 57 Tt , o T BB, G S G
[ dmc.. El Ta .rzf, una verdadera sintesis de su obra, ademds de
un trabajo aurobiogrifico. e
En 1 g
. 4(]O,d Famerldn, el mongol, lo lleva a su corte en
Jamasco, ¢ : : aldu | ¢ Bl ! p
co, en O.ndt Ibn Jalddn deja de producir intelecrualmente
y terminaré su vida en 14006™, A
Parafrasea lassif N &
s wmd(.) a Nassit Nasser podemos hablar de un
amiler : o { e B g,
Su ) ento realista de 1bn Jaldin o de Economia v Sociedad en
obra (para hacer una relacio
o ilplr\1 l:acu una relacion entre su obra v la obra cumbre de
vlax feher) J g 5 ¢ ) . ' ‘ A )
! eber). Es uno de los primeros tedricos de la historia de las
awvilizaciones. De ¢l Arnold Tovnbee d L “

£

fe , ’ ‘ ljo que “concibid =
ormulc g 4 fla de ' ' ind . \
; 5 una filosotia de la Historia que es sin duda ¢l mis gran 1'
estudio o B - gy i L. o
: que jamis fue creado por ningun espiritu en ningd
tiempo ni en ningin pais’. e
Sin emb: s, 1M
$ vargo, el descubrim :
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ccrdental, come l i o el )
f ltx , como un pensador marginal, sobre todo durante |
e oo : ot ‘ : - y 2DTCE DOl UEATITE LA
- onial que buscaba reducir los aportes islimicos ¢n |
i rerl | ) Ao & 1a
occidental. Posteriormente se ha tratado de compararl
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dltimamente en la década de los sesenta con Marx por su
wcercamiento materialista de la Historia. Falra ubtcarlo en su justa
dimensién dentro de los gmndcs pensadores de la Humanidad, sin
sobreestimarlo ni subestimarlo.

Su interés principal en su magna obra. es la identificacion de
los factores psicoldgicos, ccondmicos, sociales v del medio
ambiente que afectan a los hechos histéricos v a la Histora y que
permiten entender el proceso de la civilizacion humana. lbn
Jalddin se enfoca a los factores que permiten entender ¢l auge vy
decadencia de las civilizaciones v en este sentido es también un
precursor de la obra de Paul Kennedy, Auge y decadencia de las
gr/mdﬁ potencia. Con estos planteamientos podemos decir que
fundé una ciencia del desarrollo social (la Sociologia).

Ibn Jaldan dijo que “he escrito un libro sobre historia en el
cual analizo las causas y efectos del desarrollo de los Estados y de

las civilizaciones, pero he orgnmmdo este material del libro de una

manera poco convencional, en un camino in novador”
En esta obra, Ibn Jaldin analiza diversos aspectos del
pensamiento humano. La estructura de la obra es la sigl.lienré":

Introduccién: La historia es definida como ciencia, se define
el objeto de estudio, ¢l hecho histérico, los principios y métodos
de la Historia como disciplina critica, la posibilidad de su
entendimiento.

1. Umran o Sociologia general de la civilizacidn: en la
segunda parte, Ibn Jaldin define al umran y a la asabiya,
desatrollando una teoria de la sociabilidad natural y los
condicionamientos del medio fisico (lo que hace a Ibn Jaldan un
precursor de la geopolitic:l) y sus repercusiones culturales y sobre
el ser humano, ctc.

2. La Badiya: o sociologia de la beduinidad (referencia a la
vida opuesta a la citadina). Ibn Jaldin opone la badiya a la vida
citadina, haciendo un estudio de psicologia comparada entre dos
modos de vida v del paso del uno al otro en el transcurso del
proceso histarico.

3 Mulk o tratado de filosofia politica. En este apartado se
analiza el poder y su ejercicio, la autoridad espiritual del soberano
(o califa), el ascenso y caida de las dinastias y la forma de las

instituciones.

lf Llthaflara. Sociologia de la citadinidad o de la urbanidad:
anlf,;fm e lenomcno urbano, la organizacién de la polis (o ciudad
olitica), hace ! (a del citadinc i i
E ; &.), 1ace una r1po.]ng1.x del citadino o del hadari (opuesto al
adawi de la badiya quien conserva su asabiya).
5. Economia politica: Ibn Jaldun analiza las clases sociales, ¢l
trabajo en la polis, la cconomfa urbana, etc.
6. Sociologia del ¢ imient 11 Ts
W g 8 a del a‘cm(.)l(:m.uuuo: clasificacion de las crencias
dre ;DiOqu, racionales, lingiiisticas), del lenguaje y su adquisicion
e las disciplinas Gficas v literarias ' '
Y- }jmas ﬁlosoflcas y literarias, etc. Ibn Jaldin enfatiza
que el uso de la fuerza es un enemigo de la ensefanza v que
condgcc a la mentira y a la hipocresia. Precisa que el uso de i
cxlccswo rigor en la ensenanza es muy nocivo para los educandos
sobre 1:10%10 si estin rodavia en la infancia, porque eso produce c:n.
sxcl1 espiritu. una mala disposicién, pues los nifios que se han
educado con severidad... se hallan tan abatidos que su alma se
contrae ]y p.ler{dc su elasticidad. Tal circunstancia los dispone a la
ereza, los induce : ‘ntir y a valerse ' [
SC | uce a mentir y a valerse de la hipocresia, con el fin
evitar un cas ste aprenc I 1O
> i castigo. De este modo aprenden la simulacién v el
cngmg} vicios que se vuelven en ellos habituales v como una
se - T o v s - L ’ ‘
ngl:l 2 n&turalu..a... He aqui el por qué los pueblos sometidos a
un régimen opresivo caen en la degradacién”™
I te
; Con esta aseveracién Ibn Jaldin se vuelve apdstol de la
emocracia v de la libertad del pensamientc :
o 3 “la l;bcxgad del pensamienro, mucho antes de su
g miento en Europa. En las condiciones del mundo islimico de
su’ep‘oca, las cgndmones no estaban dadas para poder poner en
prcltt}ca las lecciones sobre educacién del pensador.
E}n su advertencia a los historiadores, 1bn Jaldun expone que
. X = 4 & Hs ot S i
p rj ;grar un trabajo histérico, “la regla para distinguir entre lo
v 7 ale 5 - : A L
erdadero lo falso en la Historia esta basada en su posibilidad o
S ilid- Al she | 1
u 1mposllmhdad. Asi, debemos examinar a la sociedad humana v
separar las caracteristicas - — : e
mp 1 aracteristicas que son esenciales e inherentes a su
turj eza, de los que son accidentales vy que no deben ser
tom e o) B : 7 o o
ados en cuenta (...). Si hacemos esto, tenemos una regla para
¢ ‘ s i gla par:
dpara: la. verdad histérica del error, por medio de méiodos
emostrativ : - ite ! .
strativos que no admiten ninguna duda. Es una piedra

a“gular pa["{ IOS hl Orl ' ) i ' )

e dle ¢ 10 ' 5L
l [ .”y‘. } quc gsran
sentimi A - ’ 5 " [ o il
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existencia de esta asabiya (fuerza de union, de cohesion sanguinea,
de identidad de interés y de comportamiento que €s la piedra
fundacional de un grupo) permite entender porque un grupo
¢tnico o tribal puede llegar al poder (cuando la tiene) y caer del
poder (cuando la pierde). La civilizacién humana es una
repeticion ritmica de este hecho”, pero en el caso del Maghreb
estudiado por Ibn Jaldun estos cambios se dan cada 120 afios (tres
gcncraciones). Es a partir de la experiencia del Maghreb (que
conoce desde adentro) que Ibn Jaldin busca entender la logica

4rabe-musulmana.

La primera generacién tene la asabiya, la solidaridad tribal
que es un sentimiento de los beduinos o de la gente del campo,
] podcr para imponer el mulk, su
uego un ftactor civilizatorio,
a dependiente

por lo cual el grupo busca subir a

soberania. En este momento entra ¢n j
la religion, que es un elemento de la superestructur
de los determinantes geogréﬁcos! socio-histéricos. La religion es
parte de la asabiya, de esta cohesién social, sobre todo como
prictica ascérica. La segunda gencracidn es la administradora del
imperio y por ende de hacer respetar la ley religiosa, en su
encuadre urbano y administrativo mds que mistico. La tercera ¢s
la que disfruta de las riquezas acumuladas por lo cual abandona la
pierde la asabiya por convertirse
El abandono de la asabiya
a tomar el poder y de

prdctica ascética de la religion y
en una clite urbana y mundana.
permite que otra tribu que la tiene pued
nuevo el ciclo se repite.

Asi a cada fase de la evolucion social, corresponde un tipo de
ligioso. La religién tiene una funcion politicay
+dministrativa de control de la poblacién y sc inscribe dentro de
la asabiya para lograr el mulk. Dentro de esta visién la
propaganda religiosa o la difusién del Islam (da’wa) constituye el
lazo unificador del grupo. Fn la tercera gencracién, ¢l abandono
de la da’wa conlleva al ibandono de la asabiya y por ende del
debilitamiento del poder y su posterior caida. Este ciclo recuerda
el péndulo religioso de Hume, el paso de las civilizaciones de una
fase rigorista (la primera generaclon de Ibn Jalddn) a una fase laxa
en términos religlosos (la tercera gcncmcidn).

Para Ibn Jaldin, la religion es un instrumento del poder. No
Historia ni a Ja telipitn. No hay
nien la ln’lsqucﬁa de una

comportamiemo re

busca una finalidad divina a la
presencia de Dios en el devenir histérico
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vida en ds alld. Asi, el sentimi igi
L c? mds alld. Asi, el sentimiento religioso se desnaturaliza y
se ie, o I I = o
i'jilSL'lj \dc, al mismo tiempo que los lazos de interés v &
solidarida ' g g -
e d existentes entre el grupo conforman la asabiya. Fste
p j camiento jalduniano chocd con el rigorismo l‘nalil;'t
redomir : i i
Eech)w | Qnrc.in ¢l Maghreb. En la medida que la Historia son
d(ls 1r(r1c,}imt1 le‘s, Ibn Jaldin subraya lo irracional del recurso al
modelo del profeta Mahom: ‘ :
a | yma (Mohammad) ; ' l
s sl ! ammad) que manejan los
Cos para lograr §U% tihes. E ini
‘ s. Es un mode itable, si
embargo como elemento de poder es un inst o m“m_t‘lblt{f e
et strumento racional que
PflnElrc g 195 soberanos un control efectivo de la monarquia e
< o8 : : a.
| primer  paso dado por Ibn Jaldin fue de
epistemoldgico: darle a la Historia un | { wak (§ s
; : ugar en el s :
¥ S o ' g saber humano.
e ~Lm parte, para asentar la lectura de la Historia, tiene ¢
detinir s ' : 1 ' ' & ”C
lrl su objeto de estudio, la realidad vivida por los homb 'csl(
no solame 3 ' I - de T
: s() 1glcme los reves como las historias tradicionales de la
época g a léeica a los ' ol E
p , busca una légica a los procesos universales v no solamente
como Uun: esion de : . s Th
ety Lmﬁsucemon d.L o.bms de los soberanos. Tampoco Ibn
’ ~Fn busca un devenir histdrico, una finalidad a la Hicroria (las
- - , i . ik ‘ dS
] .mau(}mf_[s‘ divinas por ejemplo o las leyes histéricas del
marxismo). En este senrido s 10 { | )
) sentido su reflexidn se ;
e . retlex s¢ centra sobre los
| g 03 y liis leves de la evolucién histdrica (con su wporte de
a asabiya Stendo la realid: efer
3 : ealidad nuestro punto de ref I
d as | s o de referencia, el
analis > las relacione ' Lde
E is de las r‘dauoncs de causalidad es el elemento central de |
usqueda del historiador. S
El um 5 eva Cl ' i i
-~ | ran {c».s 13 nlucm clencia histérica que propone [bn
] n, el estudio de la “sociabilidac "’ |
a “soctabilidad narural” que i
; | ‘ atur: ¢ nos permitce
enten 1ecanis s ‘ .
ender los mecanismos de los hechos historicos v de los
) . - X . ‘ -
comportamientos humanos. Si los hechos son sinéui
irrepetibles A ente ' “ 2 il
x {, .[lb]L;._l para entenderlos debemos insertarlos en la toralidad
Istérica. ar a pesar ‘ il ey
. in embargo, a pesar de la singularidad de los hechos
fish un proceso estructural que los une v que les da 420
e \ s da una razdn
Este andlisis racionali mi
fo 31:1&1!515 racionalista elimina tanto la naturaleza humana
psm?,ogia de los hombres (el papel del individuo en la Histori 1'?
como la religién en el ¢ ‘ ) 1| Blaanin
“ a religién en el entendimiento de la Historia. El Hombre
0 es res ; indivi H ks |
: .rcspon.\able individualmente de los cambios histéricos lo
ue viene a romper ¢ 1C10 I | l
; per con la tradicién histérico de los sol
it e ‘ histérico de los soberanos
s hacedores de la Historia. Esta ruptura scrd retomada
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s 1
Repouvin  planted la

francesa de  los Aunales <on
4 o Historia.

a de las “fuerzas profundas“ que mueven
de la Historia, permite 2 1bn Jaldun

L'OIIU"J]'AMHHCDIL‘ a SUS

escuela
existencl
Este proceso de andlisis
la categoria de Ciencia
s parricularmcmu SeVETo
sre.). La Higwaria os L

clevarla a
predecesores. En este sentido,
ellos (son ignorantes, parcia\cs‘ Incapaces.

de los hechos. lbn Jaldin e
la Historia par{icndu de cuatro

cantra

un pioncm en o su

ciencia
plameamicmo del estudio de

puntos esenciales:

1. Relacionando los hechos entre ellos a rravés de las causds v

efectos.

Haciendo analogias entre el pasado y el presente.

Toma ¢en consideracion el medio ambiente (influencia de la

fia sobre los hombres (principio de la g
la Historia |

geogra copnlfticzlj,
El papcl de la economia en precursor de los

andlisis marxistas).
£ su merddica Introduccién en donde Ibn Jaldin presenta su

metodologia de analisis de la Historia, se enfatiza la credibilidad
de lo  cientificos ¥ el rigor para la determinacion de la verdad
cientifica. Sin embargo, ¢l mismo fue criticado por no haber
utilizado su metodologia et 1 Historia
(retoma los elementos tra
pCSﬂr dc su éi“l{:}sis en una
Esta es la misma critica que S
| uso de la dialécrica histérica, cuando
nalitico y retoma la

1 su obra motiamental de |
dicionales de la interpreracion
nueva metodologia
e le ha hecho a

Universal
historica a
imcrprt‘_mtiva\,.
Carlos Marx que plantea ¢

su obra £/ Capim! carece de este instrumento a

lagica iradicional coma lo demostré José Maria Calderén en su

antimétodo .
Eq un estudio comparativo entre Ibn Jaldin y Robert Putnam

(autor de Making Democracy), Maverick F. Eisher” hace énfasis en
las naturalezas opuestas de los objetos de estudio (la [ralia
cristiana del siglo XX para Fisher y el Maghreb musulman del
siglo XIV para Ibn Jaldan). Sin embargo, hay varias similitudes
entre los dos pcnsadores. “Los dos autores parten de la misma
blematica; en particulm‘, por que medios y en que condiciones
los grupos humanos logran arreglarse por 51 mismos en unidades
lativamente y que son cohesionadas. Tanto 1bn
e la sociedad civil tiene mucho
los ciudadanos individuales.

P o

que funcionan re
Jaldin como Putnam reconocen gq
que ver con la cooperacion entre

g

Putnam mi
am mide la s: . ;
L la 5I.1lud de una sociedad civil en ¢l nimer
organizaciones privadas. FEl ' ¢ nimero de
ciudadanos . as. El grado de asociacionismo de los
e d ”{qut sea en los clubes de boliches o de alc .
cador 516 - ; alces, €5 un
v it Li clomo es la sociedad civil. Ibn Jaldin ve |
sociabilidad de la sociedad (um ' B i 1
. ‘ aran) con los mismos ‘
artir del sentimie ) ; s mismos estandares, :
folida E {szmlmmuo grupal o asabiya. Fste sentimiento d !a
v fru ac el grupo permite que los ciudadanos se un: L.L ;
enp uncionamiento de roda la sociedad civil™” = il para el
ara ilustrar - o :
batalls de Ouds .lﬁhasablya [bn Jaldin toma el ejemplo de la
d.c., y la batall SIiYJ ol 2 fin al imperio Sasinida en el (Hé
-C. a batalla ae Y s ; - ; 2oL
Me(,{ilo Lol (‘C.\l%rm?l\ que expulsé a las tropas bizantinas del
S R , cuatro anos después de la muerte del l-’mf'u; dL;J
g )u- F : Vllclloriel abrié las puertas de Asia a las tropas iral.’ "’
y puso fin a . s B8 Aala 8 L5 Lrbpas Isamlen
]alldfm B T lr?lpcrla) Persa o mds bien islamizdndolo. Para Ibn
i :{ 51(-1111 es probablemente la mids poderosa fu :
adora ] i . uerz:
fipes & ?1150£1ded de nuestros dias (de la época del aut 1
a4s Unos s A e L o i R
4ol Drof siglos antes, fue el poder de cohesidn de la religid
rofeta Mahoma que permitid o R G
e 2l T : }}. permitié a las hordas del desierto
ar a la Peninsula aribiga v ¢ : ' '
mundo™ Como lo d blllblga v conquistar una gran parte del
musulmql - OAIO escribe Ibn Jaldun, “los ejércitos de los
anes en Al- o~ ” -
bspeloms ap sk Qadls'?’a v en Yarmuk totalizaban 30,000
ada caso mientras - |, ) )
Qadisiya eran de 120,000 vy | s que 133 tropas persas en Al-
: FAVH y las tropas de Heraclius
400,000. Ninguna de las dos p e 4 it il it
oo - : s partes era capaz de derrot
R T I ra capaz de derrotar a los
Asi, el aport
apo . . .
Hig[Ori-!l ° [Fliﬁ de Ibn‘ Jaldin no se limita solamente a la
e 2 - mlo uc reconocido por su obra Al-Muqadima, sino ,
sclende |13 : 5705 . . . . Z o ue
- 1f h?.ntcrfls de la ciencia histdrica para -1l)1rc;'1? la
ﬁlosoﬁ'%il} _d](,lencml Politica, ademas de la educacién 1‘1
a, la sIco ng‘& v la ecop l - . < ) e
I y ld g olitica pars s s e
algunas disciplinas. : para mencionar solamente
[.(Zf' 70 2 ) ? 1
il m{’jﬂ{;ﬁrz de /I/m jfr,]zq[dzm T
- 1 la anterior veflexion sslamica fr
e sldmica fragmentada en jurisprudenci
teologia, érica .y e e b e
20l 57 ; d:z ﬁi;;)ﬁﬁ ¢ historia, y trascendiéndolo todo, crea la sociologia
ca, r ,
lle cmd; " gﬂ[ ; la esencia de la vida del ser humano en mc'z'm/zzéz J
(z 4, - X 5 | 4
mfg?. ‘ f concinzy c]u{’ f’! Eﬁ‘(ld{) &5 Und 1NSHIcIon ?zfzmm/, en el (m{l /a
on forma ni mds ni mer ' o
, ws su tdeolosia “la autoridad-d
S sl L )f?{uid-(fic'p—(’c Hha
mstitucion natur, 5 o o S N
- 1 natural de la humanidad”, con lo cual va mds alld de las
Hests sk ) ;
propuestas naturalistas de los fildsofos, y desde luego deja muy atrds a las
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nzf{’rprﬁ’m'imzﬁ del origen divino del Estado propias de otros grupos de

pfﬁ'ljﬁd()?‘f’f%d.

Con este piantcamiento, Ibn Jaldun rechaza la naturaleza
divina tanto del Estado como del poder ¢ incluye a la religién en
lo que muchos siglos después, Marx llamaria la superestructura o
“un aparato ideoldgico del Estado” en el discurso del marxismo
francés del siglo XX. Para ¢l, un Estado puede existir solamente si
se relinen tres factores cvenciales: una base de fuerza (el
monopolio legitimo de la violencia), una Capacidad de organizarse
(la estructura politica de los Estados y la burocracia) y una
idecologia ag]urinamc (los aparatos ideolégicos de Estado). Un
texto del siglo X1V, pero con resonancias modernas.

“Ibn Jaldin es tal vez uno de los primeros en analizar la
historia desde un punto de vista sociolégico y por €50 su vida y su
obra han sido objeto de numerosos estudios y han dado lugar a
diversas interpretaciones. Sin embargo, el hecho de que hasta el

momento PI’:‘,‘SCDEC no se cuente con und ffd.l(llléﬂ \'c?rdadcramcme

critica de la Mugadima y del Kitab al-'ibar es suficiente para
probar la inconsecuencia de cuantos han multiplicado las
disertaciones y las teorizaciones con fines mas pcrsona!cs (ensayos
e incluso tesis) o politicos (mﬁlriples congresos y seminarios), que
verdaderamente cientificos. Lo que equivale a decir que queda un
lizar para que Ibn Jaldin sea citado por la
luso juzgar la historia del Maghreb v
los autores serios € investigadores lo
‘el fundador de la economia

gran trabajo a rea
historia para interpretar € Lnc
del Islam. Con mucha razon
consideran ‘el padre de la sociologia’,
poli[iczf y ‘un hombres sin época';‘
Por su parte, ¢l profesor emérito del deparramento de Islam
de la Universidad Auténoma de Madrid, Miguel Cruz Herndndez
nos brinda esta sintesis del pensamiento de Ibn Jaldun que “es
p:lr[idario de la vida ascética, un tanto forzada, de las cribus
némadas, que debe ser aplicada a todas las clases sociales (...). Ibn
Jaldin distingue, ademds, entre
exterior vy la obediencia a un
ligioso. La tirania hace perder el

la sumisidn a una auroridad
ideal que  se ha Jdnpmdo

espontdneamente, COMO €5 el re
espiritu de indcpcndcncia. pero e| acatamiento de la ley divina no;
que hicieron las gmndcs conquistas pudieron

por €so los arabes
pcrdcr su Cspirlm de

aceprar la disciplina religiosa  sin

454

. 1

inder . % e ¢ ]

lll.cpﬁnd(.and. SU union veénla di’ adentro C"‘ : .
adeniro, 1€l entusiasmo v

a una auroridad. Pero

sumision a la lev religiosa, v no del temor

) “ v A %

posteriormente este  pode ' ‘

I l n;nu este  poder moderador de la religién §

reemplaz: T ; : . .

p iz 11 o por la fuerza de un partido determina i<: ! e

ocasiond la debilitacidn v caf i e, st Do rrmmriaces e
; ilitacidn v caida del califato. que £ il

b e T P Sl Uitato, que fue reemplazado
a. Con una gran agudeza Ibn Jaldin observa q

g Jald serva que

el progreso, a pesar de ser des

d progreso, a pesar de ser deseable, trae consieo la corrupcion v el
espo no: v al gt g : Y il B4
potismo; v al tener que elegir entre la servidumt |
’ s | ] g t la servidumbre o
barbarie, se encuentra ante un ol

- | . grave dilema, v
independencia v la dignidad no son compatibles con |
I

a gue la
a vida v el
1 : : |
R sy A d yn Jaldin,
y que tener en cuenta su personalidad. A pesar de su culr

ar gl | idad. A pes: st iIra v
vasta erudicién, Ibn Jaldin no fue un e

bienestar de las ciud [
- el B . |
s ciudades. Para entender la postura de

i hombre d ; '
o g : ire de estudio
encerrado en su despacho, s | J =
en su despacho, sino un hombre de accién que durante
gran parte de su vida intervino en luchas v conspi -
) ‘ I : consplraciones Er
temerario v -ardcre - : ) P vy
iy o su ;n.utcr dure lo conservd hasta su veier: sienda
adi malikl en c*lpto mds d ‘ : .y =
: -g , mas de una vez ftue destituid ‘
debido a este cardcter inflexible. Esta F e o
: : =, Lsta tuerte personalidad se refle;
en su obra, sobre tod letivi P——
sbra, s odo en la objetivid - fodait .
¢ ] 1aac 1 & 3
hechos... que le llevard a deci « : e llen o los
g it ard a decir que “la experiencia ¢s una lintern
5 g . s i o5 " ' o d
? ilumina el camino recorrido”... La unidad histérica |
o e S . I3 st ¢ no z
orman los individuos ni los Estados, sino los * :
s Sstados, s )§

1 R uos 1 grupos sociale
] . : . ) g | 5 Fates
omogéneos; los individuos concretos

v | protagonistas’  de la

k istoria no son conducrores individuales de I i 1

pr()dvc{()” e d ' : 1 ad masa, sino un
1 engendrado por dichos grupos”

\ - Yo ) =} ~ ={ N1 ] = 3
L 2 a nerencia, s 5 1 k‘L, dild
0 €5 51T € medlo Sof 11 CLICC n aun

antes que Marx—, quien ¢ Ici ind ;
es que Marx—, quien condiciona al individuo v los gr
SOCIJICS. DV OL0S f_'\['\IPOS
Asl, podemos ence |
e H’fodgmos encontrar plantcamientos, conceptos ¢ ideas d
1 | = Sy 5 e ‘ s it g
XVIII dun tanto en los economistas clisicos de los sielos XV1I .
1, como en las obras de Marx > los hi vk .
e IJ; e ) Ia-f.\ (; de los historiadores franceses
siglo XX. aldin queda definitiv
: ¥ jued: ttivamente ¢omo la grar
e ol S, | 10 la gran
il fdp]msamlmto mundial. Aunque “Gumplowicz 111'1;3 la
nclon de ) sobre ¢ . "l gt
o e n;undo sobre ¢l, v Franz Oppenheimer le traté con
respecto (y que) al S | | ]

! > {3 ) algunos han visto en [bn Jaldy '
e s P g I3 bn Jaldin al primer
go auténtico queda POT Testitulr | i
; : v Y < [ H[thlh? Cn L 15(¢ |  Shea ‘
pensamiento mundial. A I 58 8




Conclusion

Concluir sobre el pensamiento filosotico con la presentacion
de solamente 4 autores, ¢s arriesgado. Si bien es clerto que Al
Kindi, Al Earabi, Averroes ¢ Ibn Jaldin represenuan la
culminacién del pensamiento politico, filosotico v socioldgico del
Islam, deberiamos agregar a estos nombres a Avicena, Avempace,
Al-Ghazali, Ibn Tofavl, e¢rc., pero la lista seria slempre
incomplera. Haber escogido a 4 grandes figuras del pensamiento
irabe”™ nos permite sin embargo poner 4 puntos centrales de la
filosofia islimica. Al Kindi tuvo un papel central en la ditusion de
la filosofia griega (por esta razon fue “el filésofo de los drabes ).
aunque Al Farabi lo ha artacado de una manera radical. Gracias a
s pﬁpcl en la Casa de la Sabiduria en Bagdad se ha exrendido ei
estudio de Ariscoteles v Platén v de todos los griegos de una
manera general.

Al Farabi representa la sintesis entre ¢l pensamiento
aristotélico v platénico y el paso al pensamiento racional en el
Islam, de alli su sobre nombre del Segundo Maestro. Su gran abra
ha marcado no solamente el pensamiento islimico. sino también
el europeo medieval.

Averroes (el gran comentador de Aristételes) es el ultimo de

los drabes helenisantes. Loera escribir el comentario decisivo sobre
|

os griegos v en particular del Primer Maestro v con su obra, se
finaliza la era del pensamicento islimico helenizado.

Con Ibn Jaldin estamos en la fase de decadencia del Islam,
pero que logro dar a una de las figuras mds importantes del Islam.
Su monumental obra sobre la Historia Universal es uno de los
textos mds importantes del pensamiento universal.

Solamente conm una nueva révision de la  historia del
pensamiento universal podemos rendir justicia a todos los grandes
pt‘:nsadorcs drabes que permitieron el pcn_snmlenm CuUropeo
medieval v por ende el renacimiento, base de nuestro mundo

moderno.
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fue durante sus primeros siglos que nace la Edad de Oro del [slam.
e, 00 Gk
8 Muhsin Mahdi La fondation de la philosophie politique en Islam
d Alfarabi. Paris. Ed. Flammarion. 2000 da la fecha de 870 mientras que flenry Corbin. Op.
Cit. menciona la fecha de 872
9 Corbin, Henry, Op. Cit, p.225.

}a1258) desde Bagdad y

La ciudad virtuosd

10
T Cfr, Al Farabi™ e 3 ‘
L 1 en http:/imembers.tripod ¢ :
i 9 s.tripod.com/~wzzz/FAR; T
~_ Cfr. Mahdi. Muhsin. Op. Cit. R
1o
“ El Imam es el guiz
E s el guia de los hombres quien par: it
Il g ‘hombres quien para Al Farabi tiene todas las virtudes human
fi {, s. Un Platon revestido del Profeta Mahoma l S
" Introduccion de Al F “ald e
B 1‘_ka A][ (l\amby Catdlogo de las Ciencias. Madrid, CSIC v Edit Debate, 1953
i ¢ Angel Gonzélez Palencia 1 5 i e P,
ad ’ g quien ofrece t s a version ¢
gini ] e también una version en latin v el texto
14 4 V
" Idem,
I5
[dem.
16 g :
Cfr. Mahdi, Muhsi "ai
i . Muhsin O ; alila, “La Ci
Bt S i b rmuﬂ3 (-|1;'9}~Idﬂ;‘]'l)dh'ld‘ L.a Ciudad Ideal. Una lectura de Al Farabi” en
slan. . 6. ano 3, 7. publicacion del Centro de Documentacid i
quc o T s TR de Documentacién v Publicaciones
" ldem.
I8 —"
Al-Tarabi. Obras filosofi it di
- whi. Lihre: filosofico-politicas, Madrid. Edit. Debate-CSIC. 1992, Edicid
: afael Ramon Guerrero, p. XXII y XXII[ i
‘ y XXIIL
Ibn Tofayl de Cadi ibid
_rld s - i 2 f
para alotnos insni * |11‘L§Ll’lhi(3 una obra con una profundidad filosofica trascendental ¢
- 3 ; 5 ; : @ . o Ll ~ LS 2
a algunosnspirg el libro de Daniel de Foe Robinson Crusoe. ] i I il s
lbn Yagdan relata de vida en dos islas. I e e
ey < | 1 dos islas. la primera organizada en socicdad humana con el P N
gion v la segunda, dende vive un solitario filosofi : e
: \ solitario filésofo que logra ¢ |
SRR T e R s merer e e esemin Elaeli e o e bl & e
. -1-01‘3:| : Lflf:iIUchr. !ero en su esencia filosofica. en su purismo :12““"]]1\1"1 Ll tr [ ’
recuerda la idea de los dos intelec i s ls S
) s dos intelectos de Averroes: la religid 1 -
: : s de silat Tsus Ja i
en un ;l_)l.lhdtn que parece irreconciliable e R e
Cfr. Enciclopedia Catélica New Advent en :
hitp:/'www.newadve ' :
! ;;,i Cmr;, n\:ﬁd\c,;l{t.gfgLathm‘()E15(_)c htm
E iente " i s 5 gl it *
Flairs e I]u) ogica de los ahsarita plantea la idea de un Cordn increado fel
——— o n Lorg creads v de
i ‘b Ujd religion. posicion apoyada por el gran mistico v sufi Al-Gh 1;1\' fif}t‘;
ooy ot el A ] : - - e
lToled a obra de este glumo Las mtenciones de los filosofos fue traducida ; 143
B g s ' los filosof aducida en 1143 en
ﬁlésofbg e 3’; _u.)m,]umom..\ del autor por lo cual la escoldstica medieval lo veia como f
i . . g 1 VEIE 1 n
ekl : ‘.ir”‘“ud] que Avicena o el Farabi. Sin embargo. la obra de Al-Ghazali expon
e o At s . RHIOALE Adl=taldzal ane
Sy { ik I(m icas {partes traducidas) para luego iniciar un violento atague contra I )
. Asin Palacios L averrois ) o S J o 190
B Averroes. | ijL]()-‘\_ \{. El averroismo teoldgico de Santo Tomds de Aguino, 7aras J/(! 1904
es. fahatur al-tahatut (The Incol ifaftiog], TS 3ueiill iz o
, ! ahaft w icoherence of the incoher t
Sl ey ce of the incoherence). traducgion de Sinu
an De Berg. Cambridge. 1978 es una respuesta a la obra de Al-Ghazali i o
e wa de Al-Ghazali La incoher
I, %
Idem.
2
Idem. pp. 14 v 32

ade

® Alberti Magni e a, edicion cri
T8 vl ST p{)‘i‘L“J\ (]3::;:.:;\,L;:,U(:l,iu“fil prc%\garjzdg por A, Huthagel. Aschendortt.
el chle T A 20, 24-27 citado en “Averroes v la revolucion intelectual
:bltp:-‘f\v\\\\.i,\[amhixpz‘mé;x com/ islamiaverroes. him
. Bacon, RQgt!'. Opus Maius. ed. Bridges, Oxtord. 1897 cap 13, p. 36 ¢itad i
via r‘cm[um(ﬁn intelectual del siglo NI en R (e
}:13118,fir-‘-\\é:)\r\b_ii:!u]nlwlll;liinzi?j:l.co‘i\ ; asijlixl averroes hitm
o . Hlenry. G Gl p. 337
} A.\,'C”UC'\:'\ la revolucion intelectual del siglo X1 en
j1:{;1‘:.‘-‘-‘\;\.“\\‘151'(1;11]‘.i~.p;u': a.com_islamraverrocs him
ﬂmﬁ!;riritt:;.mtt:sir;t;l-:'nii“,ﬁfnrtjblh}' como [bn cuando la palabra estd wislada. pero dentro de
U Chr tbn Jaldan. £ mjm.m et
e el Iulm,', .ﬂ:f:u i /!_:r;f el aluma (La Mugadima. Historia umversal). Beira

; ant: 1979, (1295 pdginids), p. |
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21332 es la techa peneralmente aceptada por todos 10s historiadores. pero Pernand Braudel
en su “lbn Khaldoun, precurseur medieval de Thistoire des civilisations™ en [ore Kjetlen
Enciclopedia Of Orient (fuente de 1a Internety utiliza la fecha de 1331

M E] lugar de nacimienta de Ibn Jaldan ¢s meiertor para [os argelinos. ¢l gran pensador nacio
en Argelia, pero creclo en Tiner

* En la tradicion drabe no existen apellidos en el sentido vecidental. Sin embargo. muchas
familias se conocen por su nisba o su origen cmico o peogralico.

% (4r. Elia. Shamsuddin. La civilizacion del Istam Pegueiia enciclopedia de la crlnod, fas
artes. las ciencias, el pensamiento v ld fo de los pueblos nusulmanes. Bucnos Arres. [nstituto
Argentino de Cultura Islamica. s i

® Merinides: dinastia drabe que en el siglo X1V domino ¢l Maghreb.

g1 derecho en el Islam sunnita se divide en 4 grandes corrientes de pensamiento que
dominan cada una en una regién del mundo islamico: Hanafismo (Medio Oriente. Asia
central), malikismo (Maghreb). Shatiismo (Egipto 3 Africa negra). Hanbalismo {Arabia
Saudita).

3 A Razt o Razhes es mas conocido por su abra en la medicina como Jifas Nafsan frrataclo
psicoterapéuticol. Sus 1 estigaciones sobre garampion v viruela 3 sobre todo por su
enciclopedia £ {lawi en 25 volimenes que fue utilizada (conjuntamente con el ¢ ‘anon de la
medicing de Avicena) hasta el siglo XVILen 14 Sorbona como ¢l libro de texto de base para la
medicina en Europa.

¥ Al Andalus: Se utiliza en ¢l Mundo Islamico para designar a toda Ja region ocupada en la
Peninsula Ibérica v no solamente el sur del pais

# g escribe Bedjaia en francés.

U Cfr. Santiago. Emilio de El poligrafo granadino {bn al-Jatip v el sufismo. Granada.
Espana, Diputacién Provincial de Historia del Islam. 1986.

42 | a universidad de Al Azhar es la segunda universidad (después de la de los Qarawiyin de
Fes) mas antigua del mundo que sigue funcionando hasta la actualidad. Fue fundada en el
a6Y.

5 Malikita: Una de las 4 escuelas juridicas del Islam sunnita.

A fuchos autores. en particular en la Internet coma ol Dr. A, Zahoor. sefalan la muerte de
Ibn Jaldun en el aro 1395.

35 Cfr Nassif, Nasser. £/ pensamiento realista de Ihn Jaldin, México, FCE. 1982,

i Cfr. A 11 obra de Geller. Ernest. La sociedad musulmana. México. FCE. 1986.

" 1bn Jaldan. 4! Mugadima. Op. Cit, p8

A, Idem

¥ b Jaldan. A4i-Mugadima. Op. ¢it.. p. 1003.

* Idem. . p-Y.

*I Este andlisis de Ibn Jaldin va a ser retomado por diversos autores a lo largo de la Historia.
£l dltimo seria Paul Kennedy con su Auge ¥ decadencia de las grandes potencias. México.
Edit. Diana. 1991,

I Cfr Renouvin, Pierre v Jean-Baptiste Duroselle. Introduction & 'histoire des Relations
Internationales. Paris. Armand Colin Edit., 1991

% Calderon. José Maria. El antimétodo. México, Fondo de Cultura Economica. 1978

S Cfr. Fisher. Maverick F. “1bn Khaldoun's Civil Society” Midterm paper comparing the
views of Ibn Khaldoun and the American political scientist Robert Putnam for a class
studying civil society at U T. Austin tomado de la Internet.

* Idem

 Jedem

S Ibn Jaldn. A/-Vugadima. Op. Cit. p.126.
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8 4
Viguera Molins, M: Tt
guer: ns. Maria Jesas "El m CpE g :
o A.{ > 1dr1_d ,ILSL.JS El mundo islamico™ en Fernando Vallespin (Ed ). //

eoria politica, Madrid. Alianza Editorial, 1990 . 6 espin (bd.). Historia de

5O s 5
Ct ll]a %h'if suddi I.[ 1 14 2
i ) N i 8 .\Uddi!. La civili i ’," o Is) 2,
i {oh 4" ! ]\(( il /}E Gquena e ?L".’L'f‘[)‘l)( dier ’("Ilj "‘.u‘ cultur
o CUEA,

artes, #’{L\' clenclas, o] . : fas
Argenti W AR la fe de los pueblos musulmanes. Buen > X
Argentino de Cultura Islamica. s/t B fules. lusins

% Cruz Herndndez. Miguel o e T

pensamiento de "j;f‘j:;';:‘“u- At “,J“I pensamiento en el mundo islamico (Vol 3 Del

o Martindale tJaldiin a nuestros dias). Madrid, Alianza Editorial, 1996 {(‘1 g (Lo

I ndale, Don. La teoria socioldgica: naturaleza v escuelas. Ma pp. 663-702)

?;D-' ] elas. Madrid. Ed. Aguilar, 1971,

= Utilizamos el término de pensamiento ar:

i e (o o "::'];:LSLC?;I;:‘JI]{LU]m ambc‘ no porque los autores son arabes sino porque
d - ¢l idioma del conocimiento durante este periodo PR
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