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LOS HOSPITALES-PUEBLO DE VASCO DE QUIROGA:
VISION DE UNA SOCIEDAD DESEABLE'

Dr. Manuel Ceballos Ramirez
El Colegio de la Frontera Norre

Este articulo pretende analizar una de las obras que mds se
han destacado dentro de los ideales humanisticos v educativos
de Vasco de Quiroga. Se trata de la fundacién de los Pueblos-
Hospitales llamados por ¢l de “Santa Fe”. Para comprender la
obra de Quiroga, proponemos dos elementos que a manera de
krilos conducrores esclarezcan el proyecto de implantacién de
estas sociedades. En primer lugar, pensamos que para
comprender el proyecto de Vasco de Quiroga, debemos partir
del supuesto de que trataba de fundamentar la construccidn de
esos pueblos, en lo que ¢l denominaba la “mixta policia”. Es
decir, sociedades con un alto grado de civilidad en las que
existiera al mismo tiempo un alto grado de cristiandad. En
segundo lugar, la implantacién de los Pucblos—Hospirales
estuvo condicionada por el humanismo renacentisea inspirado
en la creacién de un mundo reformado de los vicios de la
cristiandad en decadencia. Para ello Quiroga intentd provectar
una sociedad descable que fuera antitesis de su presente
europeo. Encontrd la oporrunidad de hacerlo al apreciar que
los indigenas  de  las regiones  recién  descubiertas v

conquistadas, tenfan en si mismos, cualidades que los hacian
susceptibles de recibir los valores perdidos en la FEuropa

cristtana. Todo ello implicaba ¢n el pensamiento quiroguiano

un proceso de transmisién de un mensaje altamente civilizador

y eristianizante. Implicaba, por lo tanto, un proceso educativo
g




dirigido especialmente a quienes eran los mis capacitados para
conducir la vida social. es decir, los adulros. Desde luego, esto

no significaba desatender a los nifos y jovencs, al contrario los

implicaba en un Proceso mayor que incluia a todos los

componentes de una sociedad.

El itinerario mental de Vasco de Quiroga
g

veo todo al contrario y ne lo entiendo .

Lotormacian en derecha, po 183

El fundador de los hospirales de Sanra Fe, antes de
concretizar su proyecto en la Nueva Espafia, escribié algunos
documentos y tuvo algunas experiencias que cs necesario
destacar para comprender mejor la hondura y profundidad de
su pensamiento, Que no era un proyecto circunstancial y a la
deriva, lo han demostrado ya los quiroguistas Silvio Zavala,
Erancisco Miranda, Rafael Aguayo Spencer, J. B. Warren y
Erancisco Martin Herndndez.  Zavala demostré que una de las
inspiraciones fundamentales de la obra humanistica vy
educativa de Quiroga la habia obtenido tanto del pensamiento
utdpico de Santo Tomis Moro, como del ideario reformista de
Erasmo de Rétrerdam; gracias a la influencia del primer
arzobispo de México Fray Juan de Zum:irmgaq. Miranda, por
su parte, destacéd la importancia que para la vida de Quiroga
represento el hecho de haber participado con el obispo
Fernando de Talavera, en la evangelizacidn vy organizacién
civil del reino de Granada, recién arrcbatado a los moros .
Talavera optd por la pcrsuzlsién, el 6jcmplo: la educacidn, la
compresiéon de la cultura irabe, e incluso, el aprendizaje del
idioma; como mejores formas para que la evangelizacién fuese
efectiva. Sin embargo, a los mérodos de Talavera se opusieron
pronto, tanto la prisa de los reyes catdlicos por cristianizar a
los moros, como los métodos implantados por el cardenal
Francisco de Cisneros. Este tltimo, a la persuasién aconsejada
por Talavera, opuso la fuerza, y a la comprension de la cultura
ajena, la imposicién de la propia.

Vasco de Quiroga tradujo su experiencia granadina en
algunos de sus escritos de entre los que destacamos: la
Informacién en Derecho, las Reglas y Ordenanzas para el
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gobierno de los Hospitales de Santa Fe, su propio Testamento
y algunos otros documentos”. Ademis, dejé entrever con
mucha claridad, varios aspectos que lo distinguieron
notoriamente de orros funcionarios y misioneros una :.;Cl que
hubo pasado al Nuevo Mundo. Para profundizar estos aspectos
intentaremos analizar 1) Cuil fue la visién que tuvo (Qtziroc’"1
de las realidades recién descubierras; 2) Cuil fue su conccp?(t)
y apreciacic’)_n del indigena; 3) Con qué recursos intelectuales
analizé los fenémenos y problemas a los que se enfrento; v 45
Cu;ilcs fueron los proyectos que elucubré para resolv{:f las
situaciones que se le presentaron.

Qui;oga fue enviado a América como oidor de la Segunda
Audlmncza cuyo principal cometido era arender al buen
gobierno de la Nueva Espana. Es necesario decir que la
Primerell Audiencia habia fracasado debido a los malos manejols
de sus integrantes, y que los desmanes de los conquistadores
no habian sido pocos.

.El reto que tal situacién supuso para el licenciado
Quiroga, fue expresado principalmente en la /nformacién en
derecho escrita por él en 1535. Intentando reconstruir el
proceso que recorrié Quiroga debemos decir que en un
principio hubo una gran indignacién ética ante la realidad que
encontrd en la Nueva Espafia. Tal indignacién la motivé el
estado cadtico y contradictorio que encontré al apreciar cémo
los etspaﬁolcs habian empezado ya a desmembrar las sociedades
ib'orlgcncs y como pretendian implantar la nueva sociedad
sin ‘orc.le:n ni folicia“. Quiroga denuncié el afin de
apropiacién y la “codicia desenfrenada” de los espaioles que

parece que nace y pasa acd juntamente con los que acd
pasan’, y que no s6lo se limiraba a sus bienes materiales, sino
lnciuiia la apropiacién de su fuerza de trabajo’. Esta er;; mds
exp]icma”cuando se trataba de obligar al indigena a lgl
cxp_lotac:on de las minas’. Segin la situacién observada por
eroga, las sociedades indigenas no ganarian nada con la
introduccién del cristianismo, pues se les tiranizaria de un
nuevo modo o se les harfa desaparecer; tal como va habia
sucedido en otras partes, lo cual no era para él dcscon,ocidozr (
Porgue st de otra manera este negocio se entiende y ha de entender, yo
remo que en breve todo habrd de ir a dar al través que serd 1mposible
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conservarse como al tiempo doy por testigo en lo porvenir y a las islas e Tierra

Firme en lo pasado”.

Otro problema de aparente cardcter moral, aunque de
hondas consecuencias para la formacién de una sociedad
cristiana, ocupé también al oidor Quiroga: no seria posible
difundir el evangelio y crear la nueva cristiandad, tan anhelada
por los reformistas catélicos, si el conquistador que se decia
cristiano no vivia como tal'. Quiroga observd que ya en los
primeros afos de la conquista, parecia ser buena la separacion
entre espafioles e indigenas:

Porque entre ellos ya se ensefia muy mejor sin comparacion la doctrina
cristiana, que no en las casas ni entre la conversacién de los esparioles con los
cuales, por ventura, seria mejor que no conversasen segun los malos ejemplos
de obras asi de soberbia, como de lujuria, como de codicia quae est idolorum
servitus... algunas veces lo han dicho y dicen que jugar y lujuriar y
alcabuetear es oficio propio de ristianos .

El problema que le plantedé a Quiroga la presencia de los
conquistadores y su comporramiento desenfrenado y codicio-
50, lo llevé a buscar la solucién de otro problema: el de la
compresién de la cultura aborigen —reminiscencia granadina-,
y a proyectar soluciones acordes a esa cultura. En sintesis, le
llevé a cuestionarse el asunto de la otredad. Ciertamente no
fue el primero que se planted este problema; pero si fue de
quienes le dieron una solucién original. Poco mds de diez anos
antes de que Quiroga se interesara por estas situaciones, el
dominico Fray Domingo de Beranzos ya habfa descrito el
estado de cosas con rtintes pesimistas, aunque no por ello
menos francos. Betanzos escribié un célebre texto en 1523:

Todas las cosas de AGuestos indios son un abismo de wn ﬁmﬁn lleno de
mil cataratas, del cual salen mil c‘()rzﬁm'anef e inconvenientes. De tal manera
que aungue lo que se ordena sea en i bueno y con santa intencion proveido
cuando se viene a aplicar a la subjeta materia sale darioso y desordenado y
redunda en daiio y disminucidn de aquellos a quien bien queremos hacer”.

Ignoramos si Quiroga haya conocido este texto de
Betanzos, pero sin duda se pcrc.ltd de la misma situacién. Para

Quiroga, las soluciones dadas hasta entonces no habfan dado
resultado “por no les conocer ni haber conocido™”

Su vision del mundo indigena fue ambivalente, por un
lado no desconocia “las pestilencias” que tenia y, por otro,
aprecié en grado sumo sus virtudes. Entre estas dltimas
destacd: la mansedumbre, la humildad, el desprendimiento, la
obediencia, la docilidad, el ceremonialismo, la simplicidad, la
capacidad innata para todo; en sintesis, “e/ menosprecio de las
cosas que tanto ama e quiere la gente deste nuestro envejecido

mundo” . Quiroga destacd frecuentemente esta tltima idea vy

la conjugd, al mismo tiempo, con ¢l concepto cldsico de la
existencia de un mundo original y primigenio. Aunque mds
adelante volveremos sobre este tema, debemos decir que
Quiroga vié el mundo indigena con gran benevolenc‘ia,
creyendo encontrar en él una humanidad tan limpia y bien
dispuesta, susceprible de recibir los mejores valores humanos y
cristianos:

Con mucha causa y razon este de acd se llama nuevo Mundo y eslo
nuevo Mundo, no porque se balld de nuevo, sino porque es en gentes }-‘vc.‘zmz'
en todo como fue aguel de la edad primera y de oro (...) [de los indigenas] se
esperaba ¢ espera en estas partes ¢ Nuevo Mundo una muy grande y muy
reformada lglesia”

Para demostrar con mayor intensidad la capacidad de
los indigenas, empleé un argumento por demds romdntico y
convincente. Para Quiroga se trataba de personas mis
parecidas a los primeros cristianos que a los europeos:
‘Andando descalzos con el cabello largo sin cosa alguna en la
cabeza, amicti sindone super nudo, a la manera que andaban los
apdstoles’

En sintesis, Quiroga aprecié que se trataba de una

SDClCddd totalmcntc difCFL‘ﬂIC 4 [J curepead, y qllC cOmo €I]!\

debia ser considerada. Para ello, sacé de lo mejor de su bagaje
intelectual los criterios que debian regir la conquista v
evangelizacion de las Indias Occidentales. Obruvo las ideas
rectoras de su proyecto social inspirdndose en la Sagrada
Escritura, en los cldsicos, en los padres de la Iglesia v en sus
contempordneos . Uno de los principales criterios lo dedujo
del capitulo 14 del evangelio de San Lucas: la pardbola de la
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gran cena. Como lae eotrvidades o ellx se resistieron 3 asistir o
se hicieron indignos por no llevar el vestido .1})1‘0})&4;1()1
Digo a aquestos pobrecillos maceoales, que son cast toda la gente comin
gue de tan buena gana entran en aquestd gran end gue en este Nuevo
Mundo se apareja y guisa sin se excusar nt fingir cristiandad

Este planteamiento es fundamental considerando la idea
milenarista que privaba entre muchos de los misioneros de
principios del siglo XV, frente al surgimiento del
protestantismo y a la decadencia del papado. Un verso
franciscano de la época lo decia de otro modo: “La capa de
Cristo que un Martin hereje rompia, 0tro Martin, catdlico y
santo cosia”

Una segunda consecuencia obtenia Quiroga de la pardbola
de la gran cena que conjugaba con una idea de claros tintes
erasmianos: el de la compulsién mediante el buen ejemplo.
Por un lado, ¢l texto evangélico dice claramente que hay que
“obligar" a entrar a la cena; pero por otro, Quiroga establece
que tal obligacién debia hacerse “con cebo de buena y cristiana
conversacidn” y no mediante la fuerza’.

Es notoria la influencia de Erasmo, pues al margen de la
informacién en Derecho, Quiroga anota un (exto de la
Pardelesis de aquel auror, sin nombrarlo, desde luego, como ya
se habia hecho costumbre entre los autores espafoles. El texto
de la Pardclesis de Erasmo transcrito por Quiroga decia asi:

Ciertamente con estas tales armas (la filosofla de Cristo escrita en los
corazones y manifestada por el buen vivir) muy mds presto traeriamos a ln
fe de Jesu Christo a los enemigos del nombre christiano, que no con
amenazas ni Con QUerras; Porque puesto Caso que ayuntemos Contra ellos
todias cuantas fuerzas hay en el mundo, cierto que no hay cosa mds poderosa

que es la misma verdad de por it

Para reforzar sus criterios, Quiroga aduce también dos
textos paulinos. El primero se refiere a que todo poder ha de
usarse para edificar y no para destruir; es por lo ranto “licito y
santo  pacificarlos y compelerlos, pero no destruirlos””. La
segunda idea paulina la obruvo de la primera carta a los

Tesalonicenses: hay que examinarlo todo y quedarse con lo
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buc-no de las costumbres indigenas que, en concepto de
Quiroga, es mucho mids que lo malo™, I

Dos criterios mds parecen actuar como juicios rectores en

la mentalida W " P _ ,
dad de Vasco de (QU”U{—’,J- Ambos parccen inspirarse

en una obra de Fray Antonio de Guevara, obispo de Mondeno
titulada £/ Villano del Danubio. En ¢l Guevara analiza “ It)h:
plitica que hizo un villano de las riberas del Danubio a [0‘.—
senadores de Roma el cual vino a quejarse de lus tiranias gue [n;'
romanos hacian en su tierra”. El villano se quejaba ante sus
1r.1rcrlocutores de que habian sido codiciosos al tomar bic;w:%
ajenos, y soberbios al pretender mandar en tierras extrafas:

) Yo e qué locura le tomé @ Roma de enviar a conguistar a
Germania; porque st lo hizo con codicia de sus tesoros fue mds el dinero quie
se gf'f',rrr)’ en conquistarla, 'y ahora se gasta en sustentarla (...) Si decis que nos
enuistes @ f'anq:szrrf?r‘ a fin de que no furamos birbaros ni vividramos
Como aranos, sino que nos queriades hacer vivir debajo de buenas leyes y
fieeros, tal sea mi vida 5t tal cosa asi sucedsera (...) ;Fs verdad que Hos
guarddis justicia y tenéis en paz y tranquilidad la tierna? No por cierto, sino
que los que se van alld nos toman la haciendi y los que estdis acd nos robdis
la fma, diciendo que pues somos una gente in ley, sin razén y sin rey, rjm;
COM0 é{fﬁ(ﬁdmf 1ncognitos nos pz;f'df’n tomar como c’fi‘i’!?-’()ﬁ;/..—._) ! )Orc]m’ en
nuestra tiea no haya mercaderes de Cartago, aceite de Mauntania,
merchantes de Tiro, acero de Cantabria, olores de Asia, oro de Espara
plata de Bretasia, dmbar de Sidonia, seda de Damasco, tigo de &Sﬂ.‘"rz‘[zr'fz zfz'n(;
dé Candia, y pirpura de Arabia, no por eso somos b aguella ;7th1
ni dejamos de tener repiiblica (...) que el contentamiento que f(*m’zzm(),v
nosotros con la pobreza, ese tuviérades vosotros con la abundancia, porque d;*
eyfzz.rrzmzem, ni ﬁa"rzu/('_c a robarnos la tiera entonces ni vinidramos a
quejarnos a Roma nosotros agord .

, » : o
a1 Si hemos querido extendernos en la transcripcidn selectiva
el tex i > 1) T .
d}\to del ob1spo.de Modmo ha sido por dos razones: 1)

galrah emostrar la existencia de una corriente que, en nombre
e u - ; 5 o b £ - 5 £ 3 ' 2
. n;qnllsmo, defendia 105 derechos de los indigenas en

ntra de las razones aducidas por los conquistadores; vy 2)
Serq?e el funcionario a quien iba dirigida la [}'zﬂ)rmfzc'io’;z en
f?; ~ - - - - s A )
- echo, en alguna ocasion habia comenrado con Quiroga las
ideas del Fray Antonio de Guevara™. )
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Por otra parte, dos consecuencias mds sacé Quiroga del
texto del obispo de Mondefio: el respeto a las propiedades y
costumbres indigenas, y la necesidad de que los espanoles de
ambos lados del Atldntico comprendieran las realidades del
Nuevo Mundo en sus propios términos. Como los espafioles
no podian imaginar un mundo diferente al suyo —"rtraemos
corrupto el vocablo” decia Quiroga—, querian imponer todo por
la fuerza. Sin duda, volvié a relucir en todo esto la experiencia
de la evangelizacién aprendida en Granada al lado del obispo
Fernando de Talavera:

Lues nuestra manera de ellos no les arma ni les es posible ni bastante,
ni aplicable, ni practicable, sino gue convendria que se les diese alguna otra
mejor y mds conforme y apropiada a su manera de vivir y entender, que es
tan extrania y diferente a la nuestra(...) [porque] la manera y condicion de lu

nerva y naturales della va por términos y nortes muy diferentes de los de alli
y de los de alld im/zgfmzélfsf' j

La manera mds “conforme, apropiada y mejor”, que
encontréd Vasco de Quiroga para reordenar las sociedades
indigenas de acuerdo a lo que eran ellas mismas y de acuerdo
al mensaje cristiano, fue la creacién de los pueblos con un
nuevo sentido. Pueblos que se desembarazan de los lastres de
su antigua cultura, y que, al mismo tiempo, no adquirieran los
vicios de la cristiandad europea. El logro de este objetivo no
serfa dificil considerando la manera de ser del indigena tan
propia y dispuesta para recibir la fe cristiana. Mejor es decirlo
con las metdforas del propio Quiroga:

Hay tanto y tan buen metal de gente en esta tierva, y tan blanda la
cera, y tan rasa la tabla, y tan nueva la vasija... (que) ¥o no dudo sino que
haciendo apartados asi los dichos pueblos para estas plantas nuevas en
nuevos casados, se podria de aquestos tales, con el recaudo que dicho tengo, y
que en ello se podria tener. E yo me ofrezco con la ayudi de Dios a poner
plantar (sic) un género de cvistianos a lus derechas como todos debiamos sery
Dros manda gue seamos y por ventura como los de la primitiva {glz'smﬂ.

Quiroga propuso a sus interlocutores en Espana que, si
efectivamente  se queria llevar a cabo wuna verdadera
evangelizacién, se deberia detener de modo inmediato lo quc
hasta entonces se habia hecho y s¢ debia elaborar un nuevo
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proyecto que, al mismo tiempo que remediara los abusos hasta
entonces cometidos, ofreciera las garantias necesarias. Un
proyecto que fuera una solucién integral y no “remiendos de
leyes y ordenanzas que ordenando nunca acaban de ordenar cosa

que baste; antes por tapar un fzgujem hacen ciento y por deshacer

una gotera hacen cuatro”" . Para ello propone “fundir la cosa de
nuevo’, es decir, elaborar un programa que contemple la
totalidad de los problemas y posibilidades de las sociedades
aborigenes. Y esto no a “nuestra manera de leyes ni de
gobernrzcidnv sino adaptada a su sencillez, a su modo de
entender y apreciar la vida; porque hacerlas de otro modo
resultard incomprensible v danino para ellos, y se convertird
en un fracaso para los fines evangelizadores de la corona
espafiola. La condicién fundamental que propuso Quiroga
para la evangelizacién, fue que contemplara lo que ya hemos
caracterizado como “mixta policia”, o sea “un muy buen estado
gue fuese catilico y muy dril y provechoso asi para lo espiritual
como para lo t()mpom[”“‘_ Con gran entusiasmo prevefa que si
las politicas de conquista v evangelizacién de la corona
espaiola se modificaban y se tomaban en cuenta sus criterios v
las de otros hombres interesados, como él, en el verdadero
beneficio y cristianizacidon de los indigenas, en las tierras
nuevas se producirian una nueva sociedad modelo:

Coma se hagan estos pueblos nuevos que dicho tengo, donde se recoja
este fruto y st este aparejo de pueblos donde se vecoja es Dios servido que se
haga, este serd, si yo no me engaito, el mds fermoso e forml agosto gue hoy
/)fz_}w en el mundo (...) Por do rhfngm VeCces me parg i@ persar en este (éj?’mm"f’

ﬂ[){f?‘fj() (fi’z{{’ veg Y rthie tf(/;;‘t’f."ﬁ ("t"f’)T() t'?ff'{(‘/’() (’0”}7."{@{() .
La conjuncién de las utopias

“Awngue les jf":f.‘-‘";‘{.' en la verdad el parefu
gue convenia que hubiese para que esto e
hiciese como deberia hacer v se dilatuse ¥
dleanzase a toeas partes y ne @ tan pocas.
ceaLn f‘#‘?:_g“_f,‘ Mt s Neces [

/ joow
tHolkicada .
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Intentando hacer realidad el aparejo  de  pueblos”,
Quiroga elaboré un proyecro inspirado en tres Utoplas: la
utopia cldsica que consideraba la existencia de una edad
dorada; la utopia cristiana que afirmaba la fraternidad y la
comunidad de bienes: v la utopia renacentista que, inspirada
en Platon, aseguraba la posibilidad de un gobierno perfecto.
Para ello se valio de Las Sarurnales de Lucians de Samosata, de
los Hechos de los Apéstales de San Lucas, v de la Uropia de
Tomds Moro. En Quiroga, estuvicron presentes los tres
elementos que, segun Américo Castro son los conformadores
del utopismo: la angustia del presente, el recuerdo admirado y
la esperanza promisoria”, La angustia del presente la aportd la
decadencia de la cristiandad curopea v la necesidad de
reforma; el recuerdo admirado lo sustrajo de la llamada edad
dorada y de la vida de los primeros cristianos; y la esperanza
promisoria, la obtuvo principalmente de los escritos de Tom4s
Moro y de Erasmo de Rotrerdam.

Aunqgue en vista de las circunstancias e intereses, el
proyecto de Quiroga tuvo una aplicacién limitada, la
inspiracién primera v la fundamentacién tedrica fueron muy
considerables. En dos textos se plasmé principalmente el
proyecto de Quiroga: el libro de Doctrina Cristiana y las Reglas
y Ordenanzas para el gobierno de los Hospitales. El primero
fue escrito por Gutierre Gonzilez e impreso en Sevilla en 1553
a costa del propio Quiroga. Aunque la obra se encuentra
perdida, algo se sabe de ella por la noticia que de ella dio
Nicolds Ledn en 1928, 1La primera parte de este texto la
conforman una serie de indicaciones generales sobre educacién
y sobre la prdctica de las virtudes™. La segunda es una serie se
consejos dirigidos particularmente a los adultos. Asi, los
titulos de esta segunda parte son los sigutentes: 1) Cémo ha de
ser conocido el nifo a qué se inclina; 2) De la doctrina que ha
de aprender el nifio antes que otra cosa; 3) De la doctrina que
ha de aprender el que ha de ser clérigo; 4) De la doctrina que
ha de seguir el que fuere tcélogo; 5)De la docrtrina que ha de
seguir el jurista; 6) De la doctrina que ha de seguir el médico;
7) De la doctrina que han de seguir los nobles; 8) De la
doctrina que han de seguir los labradores; 9) De la doctrina
que han de seguir los mercaderes; 10) De la doctrina que han
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de seguir los oficiales. Desafortunadamente desconocemos el
contenido concreto de estos textos, aunque no desconocemos
el empefio que se guardaba en los hospitales por la ensefianza
de la doctrina cristiana a todos los niveles y edades. En efecto,
de las preguntas formuladas en el Juicio de Residencia, en la
que mds coincidieron quienes hubieron de responder fue que
en los hospitales se ensefiaba la doctrina cristiana® Esto
correspondié al afdn educativo de Quiroga quien en su
testamento escribid:

Declaro y encargo y 5i necesario es mando para efecto de lo susodicho,
que en cada uno de los dichos hospitales o por el capellin a quien se
cometiere 0 por el que para ello se aiadiere, como abajo se dird y a todos los
demds indios que alli la quisieran venir a oir y deprender la doctrina
cristiana espivitual y moral exterior, de todos los estados que para este efecto
hice imprimir en Sevilla y con esta declaraciin y doctacion les dejamos
impresa, que siempre tengan sobradas para ello (...) por ser como es la dicha
doctrina muy iitil'y aprobada para los indios grandes y pequerios de aquestas
partes, saber y deprender la policia cristiana espiritual, pero también ln
temporal, moral y exterior humana’

Si desconocemos el contenido concreto de los preceptos
diddcticos de la Doctrina Cristiana, no desconocemos
afortunadamente las Reglas y Ordenanzas de los hospirales. En ella
se expresa, sin duda, la sintesis del pensamiento quiroguiano vy la
organizacién social que pretendid dar al “aparejo de los pueblos”.
Intentamos hacer una sinopsis entre ellas, la Utopia de Santo
Tomds Moro y algunos textos biblicos (Véase el Apéndice). La
comparacién entre las Reglas y Ordenanzas y la Utopia ya ha sido
realizado por Silvio Zavala, M.M. Lacas y John Meany”.
Inspirado por ellos, hemos realizado también la comparacién con
textos de la Sagrada Escritura, especialmente con textos
neotestamentarios. Con ello pretendemos mostrar las fuentes
principales de donde Quiroga obruvo la inspiracién para
establecer estas sociedades.

Conclusién

Si bien, el proyecto de Pueblos-Hospitales de Santa Fe no
se establecidé en la forma concreta como su fundador lo pensd,
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la inspiracién fundamental que lo sustentaba s funcioné como
un extenso proyecto educativo sobre la Nuewva Espana,
especialmente sobre el obispado de Michoacin. Y aunque
luego de la década de 1530, que fue la de planeamiento y
realizacién de los principales Hospirales, el mismo Quiroga se
vidé envuelto en problemas que pareciera que desmintieran sus
posturas primeras —cuestién ésta que queda fuera de los limires
de este texto—, el mensaje fundamental plasmado en la
Informacidn en derecho ha pcrsisndo incélume para la
posteridad. La permanencia y vigencia de los valores humanos
destacados en éste, y en los otros documentos citados, nos
hacen pensar en que se trata de un pensamiento digno de ser
recobrado no sélo por la historia, sino por todas aquellas
disciplinas enfocadas directamente al estudio del hombre y la
sociedad. Es mis, en momentos en que los sistemas sociales no
parecen responder del todo a las profundas necesidades
humanas, y en momentos en que las supuestas soluciones
parecen estar viciadas de los mismos problemas que pretenden
resolver; bien vale la pena reconsiderar dentro de sus Justos
limites lo que pueden aportar quienes, en otros tiempos v en
otras circunstancias, han pugnado por crear una mejor
sociedad y un ser humano que sea portador de los mejores
valores inherentes, a lo que Vasco de Quiroga denominé la
“mixta policia”
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VENUSTIANO CARRANZA Y JUAN ANDREU ALMAZAN:
DOS FORMAS DE VIDA

Mura. Josefina Moguel Flores

Directora del Archivo Histérico Condumex

Carranza no puede convencer al rebelde Almazin de que se someta
al constitucionalismo.

En los comienzos del afio de 1916, en su cuartel seneral, el
general Pablo Gonzdlez recibié instrucciones del Primer Jefe,
Venustiano Carranza para que le insistiera, una vez mds, al joven
general de divisién Juan Andreu Almazin —de veinticinco anos,
considerado por ¢l propio jefe de gobierno como un reaccionario,
rebelde v hasta traidor— a unificarse al constitucionalismo. Pensaron
que el espafiol Pedro Arburda, residente en Torredn, era el indicado
para convencerlo, ya que eran amigos desde que Almazdn habia sido
designado como irregular en el Estado Mayor del general federal José
Refugio Velasco en 1913, al ser enviados al norte del pafs para
enfrentar a los villistas. Pedro Arburda se hizo famoso en la zona
coahuilense por las formidables juergas en las que participaba junto a
otros espafioles en derroche de alegria, buena voz y cantidades
pasmosas de cognac, y bajo la amenaza de ser expulsado del pais, se
le obligé a comprometerse. Asi, fue enviado a entrevistarse con
Almazin, acompafidndole Miguel —hermano del general-, y otro
espafiol, Valentin Samaniego —residente en Tehuacin— quien llevaba
instrucciones amplias para Pedro Villasenor, miembro del cendculo
carrancista.
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