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1. No perder el tiempo

En 1959, en su libro The silent language, E. T. Hall' present6 su hipotesis
respecto a que las percepciones de tiempo y espacio difieren en las
diversas culturas y son conformadas culturalmente. Hall llamé a estas
dimensiones “extraconscientes” de la cultura, porque la mayorfa de las
personas no estin conscientes de haberlas adquirido. Para Hall, las
percepciones del iempo y espacio se encuentran entre las mas arraigadas
de las conductas conformadas culturalmente. Mientras que Occidente
tiene un sentido del tiempo que se orienta hacia el futuro, un futuro
previsto, entre los hindues, el tiempo es concebido como extension
infinita a través de muchos nacimientos y renacimientos. Segun E. T.
Hall, en algunas sociedades de Occidente nos preocupa “no perder el
tiempo” o c6mo “pasar el tiempo”. Pero ;cé6mo podriamos reaccionar
frente al mundo cultural de los Sioux, cuya lengua no incluye una palabra
para designar “tarde” o “esperar’’?

‘Dra. Teresa Porzecanski. Montevideo 1945. Es escritora, critica cultural y
_profesora de antroplogia de la Facultad de Ciencias Sociales de Montevideo. Ha
publicado ensayos, poesia, colecciones de cuentos y novelas. Entre sus obras, todas
ellas publicadas en Montevideo, se destacan: E/ acertijo y otros cuentos (Arca 1979); Intacto
el crazon (Banda Oriental, 1976); Construcciones (arca 1979); Invencion de los soles(MZ 1982)
Cindad Impune (Monte Sexto, 1986); La respiravion es una fragua (Trilce, 1989) y Mesias en
Montevides (Signos 1989); Perfumes de Cartago (Trilce 1994); La pie/ del alma (Seix Barral,
1996); Una novela erdtica (Planeta. 2000).

' Hall, ET. 1973. Tie silent language. A Doubleday Anchor Book, N.Y.
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Hall no hacia mas que recoger una perspectiva que la teoria
antropologica habia ido construyendo pacientemente en la primera mitad
del Siglo, en funcién de las resultancias de creciente comparativismo y
relativismo. Franz Boas® habia postulado su particularismo histirico, una
escuela de pensamiento en clara oposicion 2 los evolucionismos
decimononicos que decretaban un tiempo de cortiente unica y sentido
unidireccional, avanzando indefectiblemente  hacia el modelo de
civilizacién que el hombre blanco europeo occidental habfa construido
en ese momento. Con su alto grado de generalidad, con su busqueda de
“Jeyes universales”, con su acendrada intencién de detectar en cada una
de las culturas no-occidentales un estadio tendiente a su transformacion
futura en el modelo de la civilizacién occidental, el ejemplo
paradigmatico lo represent6 en su MOMeENto Morgan, Para Boas, estos
atributos eran apenas ilusion, intencion del exacetbado etnocentrismo
colonialista que resultaba del dominio de la otra mitad del mundo. En
rebeldia, sostuvo Boas que cada cultura tenia su propio “tiempo”, una
cierta velocidad para “su historia”, y que dicha historia no era general
sino particular de esa cultura, una produccion de sus coordenadas

especificas
2. Un rollo de papel dividido en espacios iguales

En 1941, Benjamin Lee Whotf publico una serie de articulos que
fundamentaban mas especificamente esta propuesta interpretativa. De
sus estudios de la gramatica de la lengua Hopi hablada por los grupos
homénimos de Norteamérica, habia llegado a postular una relacion muy
intima entre pautas gramaticales de la lengua ¢ interpretaciones de la
m:perimcia.4 De ello “resulté que la interrelacion implicaba grandes

inclusiones de la experiencia pot medio del lenguaje, tales como NUESIIOS
propios términos “tiempo”, “‘espacio”, «gustancia”, - “materia”. Las
conclusiones de Whotf, respecto de la percepcion del tiempo y del
espacio, podrian resumirse en su aseveracion de que “el espacio

2 Para una vision global de la compleja obra de F. Boas, ver Harris, Marvin. 1978
EJ desarrollo de la Teoria Antropoligica. Siglo XXI, Madrid.

3 Whotf, Benjamin Lee. 1941. La relacion entre lenguaje y pensamiento y conducta
habituales. En Garvin, P.L. y Lastra de Suarez y Comps. 1974. Antologia de Estudios de
' Etnolingiiistica y Sociolingiistica. Instituto de Investigaciones Antropologicas. Universidad
Nacional Auténoma de México, México. pp- 125-152.

4 Tbid. p. 129.

5 Ibid. p. 129.
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6 Ibid. p. 145.
7 lbid. p. 145,
8 Ibid. p. 145,
9 bid. p. 142.
0 Ibid. p. 146.
" Ibid. p. 147.
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3. Vidas con varios pasados

Vansina'? distingue tres tipos de “tiempos”, El primero es un “tempo
ecolégico”, otganizado segun los fenémenos naturales, ciclico y cuya
duracién no excede la de una estacion o la de un afo. Muchas culturas
dividen el afio en estacion seca y estacion himeda, petiodos que a su vez
se subdividen en relacion a la variacién de la temperatura o 2 la
intensidad de las lluvias. Para las culturas de Africa Central “la division
del dia se realiza segiin la posicién del sol, el canto del gallo y los trabajos
que se realizan a una hora determinada. Existen algunos términos
especificos para indicar el dia, la noche, la mafiana y la tarde. La semana
consta de cuatro dias que toman el nombre de la localidad donde hay
mercado cada #no de esos dias. El mes es lunar y se divide en cinco
partes, segun las fases de la luna. No existe interrelacién o
correspondencia entre la semana y el mes, el mes y las estaciones.””

El segundo tipo de “tiempo” se utiliza para remontatse 2 un pasado
mas lejano y para ello se utiliza un punto de referencia: los afios de un
reinado. La utilizacién de un tetritotio, una cierta guerra. Los periodos en
los que se subdivide son desiguales. “El tiempo es medido en relacion 2
las conexiones estructurales. existentes actualmente entre diversos
grupos. Estas conexiones son expresadas por una genealogia que sirve
como medida del tiempo”.'* Para Vansina, varias dimensiones de tiempo
pueden coexistir en una misma cultura, y de hecho, asi ocurre: se
superponen. Un ejemplo es el de los Kuba para quienes el pasado se
compone de tres petiodos 2) un pasado de origen, que no especifica
subdivisiones; b) un pasado de migraciones, que se sefiala por las listas de
nombres de lugares de migracion, las que a su vez sirven COmO
subdivisién del periodo; ¢) un pasddo estatico, en el que no. se han
producido cambios fundamentales El caso de los Alor es significativa: el
tiempo ests dividido en dos periodos, la €época pre-Nilo, un tiempo
mitico incambiado que seria una tercera modalidad de temporalidad, y la
época pos-Nilo, un tiempo estructural enteramente condicionado por la
estructura social y los valores culturales.

12 Vansina, Jan. 1966. La tradicién oral. Labor, barcelona. 224 pp.
13 Jhid. pp. 154 y sig.
14 Jbid. pp. 154 y sig.
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4. La rebelion contra el tiempo

Plantea’(,ia en 1951 por Mircea Eliade,” la idea de rebelion contra el
tiempo” aparece particularmente analizada en las sociedades llamad

emograﬁcas, y en los “la aspectos mitolégicos y rituales sostiene que “las
concepciones metafisicas del mundo arcaico no siempre Ee h: :
f(?rmulado en un lenguaje tedrico, pero el simbolo, el mito, el rito .
dlfercnt.e qlveles y con los medios que les son pr:)pios e); resa .
complejo sistema de afirmaciones coherentes sobre la realzdadpﬁltir:a liln
las cosas, Sffterpas que pueden considerarse en si mismos como :
metafisica.”™ Mircea Eliade analiza el interés por la repeticion e 4
rt?prescqtaci('?n de la periodicidad-de los ciclos de la naturaleza ondt{:Hl1t0
ciclos biologicos del cuerpo, por ejemplo -presente en la gran n';a jori 35
las culturas premodernas o tradicionales. Vincula este caricter s
las culturas humanas construyen segin “arquetipos” deﬁnido(;or(:oque
modelos protodpicos, anteriores, originarios, divinos, de las creacio:::O
h'umanas. Los mitos son fundantes de conductas mo’délicas y de obraz
e!em-plares que antes que en la tierra fueron creadas exnibilo en un tiempo
sin tlempo. Lo que el hombre hace en las culturas tradicionales es re #

interminablemente, a través del rito, esas creaciones ejemplares.” EFCEII f
define una “mentalidad arcaica” caracterizada por la repEticiér.l lo I:uz

,

implica una conceptualizaci :
zacion del tiempo que pri 4%
: ; rima la d
encima del cambio.'® que p uracion por

creililé ;le rfl:slt:sdEV ;:z;r;p:lrlaltsu\:; y pormc‘:-:norizado d‘e los rituales de
“toda creacion repite el acto cosmr;;é;zgd?rtil?s,lEha'd'eldescubr'e el
mundo”.” En este sentido, el rito éonmeriora bl -
e ser 012 y revive el mito en una
o ceir;lgo“s}i:r"ll t;cm};o fundalr]lte al mismo tiempo de la realidad y
i ; ombre no hace mas i

tt:rc(:laao_n; su calendario religioso conmemora qel;e erleE:s:cizl jcftznd:ﬁ(lja
S;)g:l:dl{z)lsrfages cosmogdnicas que ocurrieron ab origine. De hecho, el aﬁc;
o e’pmi: ;m cesar la creacion, el hombre es contemporaneo de la
e %2;11; y de la %E:E{?pogoma, porque el ritgal lo proyecta a la época

mienzo. Una bacante imita mediante sus ritos Orgiasticos

15 Eliade, Mi T ;
% fhis P_, iircea. 1972. El mito del eterno retorno. Alianza Editorial, Madrid.

17 Thid, pp. 18 y sig.

'8 Ibid. p. 20 Parifrasis.
19 Ibid. p. 26.

2 Tbid. p. 29.
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el drama patético de Dionysos: un brfico repite a través de su ceremonial
de iniciacion las hazafias originales de Orfeo, etc. (...) El descanso del
Sabado reproduce el acto primordial del Sefior, pues el séptimo dia de la
creacion fue cuando Dios “reposé de todas las obras que habfa hecho”*!

Los rituales matrimoniales, por ejemplo, también siguen este modelo:

“No se trata tan solo de imitar un modelo ejemplar, la hierogamia
entre el cielo y la tierra; se tienen en cuenta sobre todo los resultados de
esta hierogamia, es decir /a creacion césmica”? Los ejemplos que ofrece
Eliade son numerosos y afectan todas las cosmovisiones religiosas

sostenidas por un conjunto de mitos fundatrices.

A esta actitud generalizada de evocar un “eterno retorno” a través de
concepciones césmico-mitologicas de caracter ciclico, por las cuales lo
diferente se convierte en lo ya conocido, por las cuales lo diferente se
convierte en lo ya conocido, Eliade la denomina “rebelién contra el
tiempo”, intencion de anulacion del tiempo, ontologia no contaminada
por el devenir. “El ‘primitivo’, al conferir al tiempo una direccion ciclica,
anula su irreversibilidad. Todo recomienza por su principio 2 cada
instante. El pasado no es sino la prefiguracién del futuro. Ningun
acontecimiento es irreversible y ninguna transformacion es definitiva”.®
Para Eliade, “podtia decirse que el mundo arcaico ignora las actividades
“profanas”: toda accién dotada de un sentido preciso —caza, pesca,
agricultura, fuegos, conflictos, sexualidad, etc.— Participa de un modo u
otro en lo sagrado (...) solo son “profanas” aquellas actividades que no
tienen significacién mitica, es decir, que carecen de modelos
cjemplares” Si, contraviniendo las objeciones 2 una clasificacion tan
manida, puede definirse una concepcién ontélogica “primitiva” en
oposicion a otra “civilizada”, ella definiria que “un objeto 0 un acto no €s
real mas que en la medida en que imita o repite un arquetipo. Asi la
realidad se adquiere exclusivamente poft repeticion 0 participacion; todo lo
que no tiene un modelo ejemplar estd “desprovisto de sentido”, es decit,

carece de realidad”
La perspectiva de un hombre arquetipico y paradigmatico que solo se

reconoce como real en la medida en que deja de ser él mismo para imitat
y tepetir los actos de otro, es el centro de la hip6tesis de Eliade. De alli

2 Jhid. p. 30. -

22 Ibid. p. 31.

2 Ibid. p. 86.

24 Thid. p. 34.

% Tbid. pp. 39-40.

CAMBIO Y PERMANENCIA EN
EL MITO, EL RITO Y LA UTOPIA

su concepcio i 1
o lgclorl de la memoria popular como abistérica y como incapaz de
e qi;e no .s§anharqueupos; de alli su planteo de una virtual
entre espiritualidad e historia; 16
oria i ;
B 5 sulaseveracmn de que el interés
! ria es relativamente reci
. tente en |
sociedade : i i6 *
-y ,s’ hu‘rflhajnas."l:’amblen su intencion de explicar la relacién entre
‘ la ¢ . storia” como una intencién del hombte ‘primitivo’ de
: : . :
d\ir;tar el sufrimiento asociado a la corriente de un tiempo siempre
erente que desarrolla a cada minuto lo imprevisible.” ;

Si hay movimiento se trata de la convergencia hacia el pasado. El
g:::d:l)t (conoc1d?, fcuodlﬁcado e interpretado) se manifiesta sie}r)npre Z.n el
presente y en el futuro, a partir de la 16
1mprevi§to. Una voluntad de EonocimientonZEig}i?o (iie;:l liuiiie; (::’n fedlo
sus posibles versiones terpporales puede equipararse al poder ima ir:) 4
(cﬂle tl:ontrol_ de los acontecimientos, tema vinculado con los meca%isr?‘xrg:
vzﬁ:d;zaiig,eciu;a?;d :,s .lugar aqui a}naﬁzar en profundidad. Pero si la

sino como diferentes versiones de lo mismo, la

mismidad en si, conteni :
; nida en ella, toda igu £ i :
del tiempo. ; gual a si misma, es la sustancia

5. Rito y regulacion

E;zeneuvc define los rituales (del latin “#ifus™ uso, costumbre) como
rito:frzr;z ;(; iz;ﬁ; (:11;16 se re}iltiesen con cierta invariabilidad”.” En el
L ide;:x::;pla a szpetlcxon y la apariencia estereotipada. Es
T AntrogOIO del rito” lo.q‘ut':’lo transforma en objeto de
e efect;()) : eia en casi oposicion con la Historia. El posible
e ? raecmpiricos de un ritual estaria justamente en

espetado exactamente su forma. Esta normatividad del rito es

; 3 ctu S

c(m]“iirrl1 ;’ztzdsegsjo; Sel :(;t(;) c1_1mple la f}lnci_én reguladora de proveer una
e a 1g.ual a si misma. Asi como K. Lorenz
e, p()lrta_mjgnto animal una determinacién repetitiva
e pmsf el : instinto, o sea, por la comunidad de
e 1;!1t1tu ols que englo‘lzia a tqda una especie, en las
. s hay la construccién deliberada de pautas que

gen la libertad individual y constituyen una estructura en si misma

% Ibid, pp. 89-90.

s
Cazencuve,]can. 1971. Sociologia del rito. Amorrortu, Buenos Aires, 228 Pp
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de la vida social. Envolviendo a los individuos en una red de normativas,
la angustia a lo ilimitado e impredecible desaparece. “Fuera de las
normas, ¢l hombre esti sometido al devenir. La sociedad no puede
otorgarle un lugar inmutable.”” Dentro de las normas, la angustia esta
contenida y subsumida por la revivificacién del mito repetido en el ritual.

Los ritos de pasaje pueden ser interpretados como formas de
subsumir la transicién biolégica, social y \Cul\tuxal, bajo una forma
modélica y estereotipada que le quita su caricter traumatico y las
“eterniza” en una duracién ciclica que apela a la regeneracién. Van
Gennep anota que los cambios pueden ser peligrosos, o disruptivos para
la vida del grupo y del individuo. Por lo tanto, “la transicién se aminora
con los tiros que amenguan la intranquilidad”.” La funci6n del rito como
restituyente del equilibrio social esti incluida también en una percepcion

cultural del tiempo del tipo que Eliade resalto.
6. La oposicion entre acontecimiento y estructura

En 1962, Lévi-Strauss en su conocida obra E/ pensamiento salvaje, hace una
distincién  entre “sociedades frias” y “sociedades calientes”. Las
primeras son definidas como aquellas que “buscan, gracias a las
instituciones que se dan, anular de manera casi automatica el efecto los
factores historicos podrian tener sobre su equilibrio y su continuidad; en
tanto que las segundas interiorizatian resueltamente el devenir historico,
para hacer de €l el motor de su desarrollo.”” Para Lévi-Strauss, “la
finalidad de las sociedades frias es obrar de manera que el orden de
sucesion temporal influya lo menos posible en el contenido de cada
una.” Sigue: “la verdadera cuestién no consiste en saber cuiles son los
resultados reales que obtienen, sino cuil es la intencién duradera que los
guia, pues la imagen que se forman de si mismas es una parte esencial de su

realidad.””

Mis alli de la consideracion de un fiempo objetive, es pertinente
reconocer “que las sociedades humanas reaccionan de maneras muy
diferentes a esta comin condicion: algunas la aceptan de mejor o de peot

2 Tbid.
2 Van Gennep, Arlond. 1960 The Rites of Pasaje. The University of Chicago Press.
USA. '
' % Lévi-Strauss, C. 1964. E/ pensamiento salvaye, Fondo de Cultura Econémica,
Meéxico. pp. 339
3 Ibid.
32 Ibid.

CAMBIO Y PERMANENCIA EN
EL MITO, EL RITO Y LA UTOPIA

G TR .
grado y, por la conciencia que toman, amplifican sus consecuencias (para

si mismas y para las demés sociedades) en enormes proporciones; otras

(que por esta razén llamamos primitivas) quieren ignorarla..” El
mecanismo para logratlo, consiste “no en negar el devenir histérico, sino
en admitirlo como una forma sin contenido: hay un antes v un des, ués
pero su Unica significacion es la de reflejarse el uno al otro” * e

En consecuenci ivi i
P g cia, las actividades de .los aranda consisten en repetir,
eproducir, 1o que sus ancestros totémicos han practicado siempre. A
esto, Levi-Strauss le llama “la fidelidad obstinada a un pasado concebido
-, 23 35 R
;:lomo mo_jelo intemporal”.” “Desde la aparicién de los ancestros, nada
a ocur imi i
ocurrido como no sean acontecimientos cuya tecurrencia borra
periédicamente su particularidad”™. En algin momento, se refiere a ello
3

como una particularidad del pensamiento salvaje que consigue “domar la
o ) 7
diacronia” en cierta manera.”

En toda la obra de Lévi-Strauss aparece como un contraste muy
margado entre las dimensiones sincronica v diacrénica. en la
consideracion del objeto del estudio, oposicibn que par:ace bien
reprcs§nFarse por la oposicion entre el concepto de estructura y el de
amrfieamzem‘o. El analisis del totemismo en tanto sistema clasificatorio
daria como resultado que la forma de la estructura sobrevive a la
transformacion del orden de los acontecimientos. En tanto estos ultimos
aparecen en una serie abierta y continua de infinitos elementos sucesivos
e! orde.n de la estructura se presenta como un sistema cerrado xj
discontinuo de clases contiguas, separadas y excluyentes. Asi, las culturas
que han elegido la Historia entran en oposicién con aquellas’otras ue se
apoyan sobre los sistemas clasificatorios, las que buscan anular, 1:?01' las

q S n s q

.7' El tiempo de la utopia y la ucronia

Par : ¥ el d i

tl‘a André Neher,” el tiempo de Occidente empieza con el judaismo
an i incipi

guo. La cultura hebrea desata la idea de principio y la inserta en la

» Ihid, p. 340,

* Ibid. p. 341.

% Thid, p. 342,

% Ibid. p. 343.

e 7

*® Ibid. (Parafrasis)

39
Neher, Andre. 1979 oncepto del tiemipo y de la historia en la cultura en las culturas y el
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narracién del Génesis. Lo que parecia esencial al narrador del Génesis,
“no es lo que hubo en el principio. Lo importante es el hecho de que
hubo un principio.”‘m La creacién aparece cOmo un acontecimiento
totalmente nuevo, ofigen que rompe con todo antecedente. Segin
Naher, la relacién entre Dios y el mundo no es aqui mitica sino historica,
en el sentido de que esta creacion es presentada como evolucion, como
proceso que, a lo largo de siete dias desiguales en sus resultancias, produce
efectos acumulativos sobre el mundo. No se trata de dias astronémicos,
repetitivos, determinados por fuerzas exteriores, sino de dias cargados de
actividad, una actividad que se diversifica y va in crescendo. “Sugieren la
movilidad del tiempo, su avance, en definitiva, la historia™"'

Por lo tanto, el iempo de la historia es la sucesion temporal en que se
desarrollan acontecimientos y es una coyuntura que tiende hacia una
finalidad, en el sentido de un objetivo, de un propésito. Este tempo
intencional es el del progreso, de la superacion deliberada y procesual de
las limitaciones éticas y materiales, es la linea evolutiva de la civilizacion.
No es entonces un tiempo que pasa @ #ravés de la sociedad sin afectarla.
Mis bien conlleva a la humanidad hacia otros estadios y situaciones,

permitiendo imaginar un futuro diferente del pasado, €l tiempo de la
utopia. ‘

Concebida la historia como cambio, es posible entonces la emergencia
de un imaginario del a utopia y de la ucronia donde la accién del hombre
sobre el mundo del presente afecta los resultados esperados de un futuro
siempre posible, siempre nuevo.

Hayden White,? haciendo un anilisis de las narrativas historicas
sostiene que “cada natrativa, por aparentemente completa que sea, se
construye sobre la base de un conjunto de acontecirnientos que pudieron
haber sido incluidos pero se dejaron fuera”.” Ello ocurre tanto en
narraciones ‘imaginarias’ como en las narraciones ‘realistas’. “Si se
concede que este discurso se desarrolla bajo el signo de un deseo de
realidad, (...) hemos de concluir que es un producto de una imagen de la
realidad, segun la cudl el sistema social (...) estd solo minimamente
presente en la conciencia del -escritor (...) para este observador, la

tiempo. UNESCO/SIGUEME. Salamanca pp- 169 y sig.

o Jpid. p. 170.

4 Thid. p. 175.

2 White, Hayden. 1992. E/ contenido de la forma narrativa, discurso y representacion
bistérica. Paid6s, Barcelona, 229 pp.

43 Tbid. p. 25
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realidad lleva el aspecto de adjetivos que desbordan la capacidad de (...)

resistir a su determinacion”.*

Se trata de narratividades que incotporan a la vez lo imaginario y el
?e;go en 5(111 modelo del mundo. Nelson Goodman® habla de “la
abricacion de los hechos” que no es sinéni 1 de “falsi 16n” ni
“ficcion”, y que estas categctl)rias (:stzin1 cznml;znrzijzs tf:rllsll}fliziac(!m o

: entro de
un tipo de proceso interpretativo particular. “evidentemente —dice— es
menester que distingamos lo falso y lo ficticio de lo verdadero y de lo
facuco, pero es seguro que no podremos hacerlo apoyandonos sobre la
idea de que la ficcion se fabrica mientras que los hechos se encuentran’™*
Para G.oodrrllan, “no cabe decir que lo perceptivo sea una version un
tanto distorsionada de los hechos fisicos en mayor medida en que pueda
pensarse que lo fisico es una version altamente artificial de los hechos
perceptivos”. Ello no afecta la existencia de hechos independientes sobre
los cuales se construyen las versiones del mundo, de la misma manera
como dos términos en el mismo o en varios idiomas pueden nombrar un

. 2 47 . . .
mismo objeto. . Un neologismo ingenioso para Goodman es calificar los
hechos de “ficticios”.

8. Construir sentido

En cuf_;llquier caso, es bueno reconocer que la narracién del tiempo en
cualcilfler cultura tiene mayores fines que la mera medicién. Su principal
funcmn es hacer comprender lo sucedido incorpordndolo a una estructura de sentido
ésta sea cual fuere. Tal como sostiene J. Bruner,” “pertenecer a unz;
cultura viable es estar ligado a un conjunto de historias interconectadas
aunque esta.interconexién no suponga necesariamente un consenso’. La:
tr.ansfgrmacxén de una cultura estaria entonces profundamente ligada a la
discusion sobre “qué es lo candnico y qué es lo divergente” dentro de
cada generacion. Las narratividades dentro de Occidente, como en los
pue.blos agrafos, constituyen temporalidades que codiﬂcar,x y condensan
el significado de las normatividades sociales. J

# Ihid. p. 26

4

127, Sigoodman, Nelson. 1978. Maneras de hacer mundos. Ed. Visor, Madrid, 1990. pp.
46 Thid,
7 Thid,
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Bruner. J. 1990 Actos de significado. Alianza Editorial, Madrid. 1991, pp. 98 v sig.
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