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as estructuras educativas de nuestro tiempo presentan una cietta

proclividad a un acentuado especialismo. El hombre de nuestros

dias se ha dado cuenta de que no puede ser solo un buen especia-
lista y por eso aspira a una mejor educacion. A una formacion verdade-
ramente humanista. No se trata de conocimientos vagorosos. Tampoco
queremos caer en el desconocimiento —nefasto, por cierto— de los prin-
cipios fundamentales que dan unidad y sentido a nuestra existencia. Lo
que requieren las universidades y los institutos tecnoldgicos y politécni-
cos es una formacion humanistica donde las culturas no queden inco-
municadas, ni el hombre mutilado en lo mis hondo de su ser. Por eso he
propuesto que la Antropologia Filoséfica sea una materia comun a todas
las carreras universitarias, a fin de que sobre esa base se exponga una
positiva teorfa de la formacion del hombre. No podemos ni queremos
ser enganados por el mito de la espontaneidad absoluta. Todas las cien-
cias descubiertas y desarrolladas por el hombte tienen una importancia
de primera magnitud en la forja de la personalidad humana. No confun-
damos Ia formacién humanistica con la ctitica itresponsable de la técnica
actual, ni el necesario ocio —ocio fecundo— con la vida indolente. Me
impotta preservar el amor a la libertad, la bisqueda de lo armonioso y la
preocupacion por la cultura que configuran el estilo humanista. Importa,
en cualquier institucion de educacién supetior, hacer del hombre —del
hombre concteto de came y hueso-, el valor-clave y supremo que da
sentido a la historia y a la sociedad. El hombre es a la vez —debe ser—
sujeto y meta de la educacion.
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Ta finalidad de la educacién debe estar ordenada al hombre mismo.
El fin de la educacién estd logicamente subordinado al fin del hombre.
En otras palabras: El fin de la educacion es la perfeccion del hombre,
pero la perfeccion del hombre estriba en la posesion de su fin dltimo. El
fin del educador tiene que coincidir con el fin del educando. La perfec-
ci6n primera del hombre abarca la integtidad de su esencia sustancial:
Cuerpo y alma. Unidad, verdad, bondad y belleza —propiedades del ente—
deben resplandecer en la naturaleza humana considerada en su entidad.
La unidad nos salva del desdoblamiento y la disgregacién; la verdad nos
conduce 2 la autenticidad; la bondad nos libera de los defectos y vicios; la
belleza nos convierte en sujetos de complacencia. Todas las potencias de
que el alma es susceptible tendrin que ser revestidas o investidas de to-
das las perfecciones habituales de que son capaces por naturaleza o pot
gratuita donacién, para que la naturaleza humana, considerada en su
esencia, adquiera un acabamiento. Y no olvidemos, tampoco que la edu-
cacién tiene por finalidad setvir a la proyeccion social y trascendente de
la persona humana, disponiéndonos al cumplimiento de la caridad, de la
justicia, de la seguridad y del bien comun.

El humanismo filoséfico —objeto primordial de nuestro estudio— tiene

su centro en el problema del hombre y de su naturaleza, de su origen,
destino y puesto en el universo. Conocet el meollo del hombre, su pro-
funda mismidad, sus poderes y sus limitaciones en el mundo que nos
toca vivir, es el tema del nuevo humanismo.

Cabe hablar de un humanismo cerrado —que aptisiona al hombre en si
mismo— y de un humanismo abierto —que abre al hombre a la trascendencia,
al Ser fundamental y fundamentante—, para mejor comprender la disyun-
tiva entre el inmanentismo y la apertura a la trascendencia. Los huma-
nismos absolutos absolutizan unilateralmente alguna propiedad humana:
La razén, la libertad o la materia. Sacrifican las restantes propiedades
esenciales del hombre, su pluitidimensionalidad, para quedarse en una
postura unidimensional que conduce al antihumanismo. Podemos acep-
tar la parte afirmativa de estos humanismos, pero tenemos que rechazat-
los pot lo mucho que niegan en la totalidad del hombre. Y lo que nos
impotta es un humanismo integral que no sactifica ninguna de nuestras
facultades. En el humanismo abierfo el hombte se eleva mas arriba del uni-
verso, no excluye nada que sea humano, —por eso incluye la dimension
de la trascendencia o de la fundamentalidad de la existencia humana—,
actecienta el valor personal y procura el bien de todos. Por la religacion
a un Ser fundamental y fundamentante, por la dimension de la trascen-
dencia, el problema del Ser Absoluto, por si mismo subsistente, no es
extrinseco al hombre mismo. Fl dinamismo de nuestra humanidad nos
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permite afirmar lo intrinseco del problema de Dios con tespecto al hom-
bre. La exaltaciéon desmesurada de lo colectivo y el superpodetio de la
téenica (tecnocracia) son manifestaciones antihumanisticas en cuanto
deptimen a la persona humana, cercenan el libre despliegue de las facul-
tades espitituales y llevan a la tiranfa politica o a la tecnocracia hueca de
fermento espititual. El soberbio humanismo de la autosuficiencia huma-
na —idealista o cientificista— no puede fundar por si solo la vida moral y
social. :Cémo vamos a poder lograr nuestro afin de plenitud subsisten-
cial con el humanismo de la falsa autosuficiencia humana? Este tipo de
humanismos carece de un significado final para la existencia y de un des-
tino para la actividad del hombre. Ia técnica no puede constituir un fin
en si misma, pero puede constituirse en condicion de progreso de los au-
ténticos valores humanos. Solo una concepcion integral del hombre
como espiritu encarnado puede satisfacer ese anhelo de plenitud subsis-
tencial que se prueba en la tierra pero que esta destinado a un fin ultrate-
rrestre. 4

Un humanismo abierto es una “vision del mundo”, pero es también
una construccion arquitectonica y operante del mundo. Estamos de
acuerdo en que mids que contemplar al mundo hay que transformarlo.
Pero esto no quiere decir que afirmemos la supetvalotizacion de la
“praxis” sobre la “theoresis”, ni de la accién sobre la contemplacion. Por-
que accion que no es precedida de contemplacion, es mera agitacion de
neurdtico. Ante un mundo dominado por la pasion anti-intelectual y por
los instintos infrarracionales, afirmamos decididamente el valor del inte-
lecFo amoroso que postula nuestro lema comprometido: “In amore sapere
et in saprentia amor”. Solo pot esta vertiente nos libramos del cerco de la
inmanencia y de la historia.

Cuando se da valor absoluto a lo relativo se cae en mitos, en idolos
que se suceden sobre los altares de la historia. El retorno a razones uni-
versales y eternas, la necesidad de una sintesis constructiva y comprensi-
va de la cultura moderna es requerida hoy pot los mas inteligentes y sin-
cetos pensadores. ¢Como podemos tener, de otra manera, una sabidurfa
superior que sea fuente de unidad y de armonia? El formidable reto que
nos lanza al saber contemporineo —especializado y desintegrado— nos
insta a la recomposicion ideolégica y a la reconstruccion del hombre
integral. Es la dificil composicion unitatia metafisica-ética-artistica-
politica-cientifica-espiritual que recibe los valotes esperados por el hom-
bre como realizaciones perennes de verdad, bondad, justicia, belleza y
paz. No ignoramos la masa de los hechos, de las ideas y de las cosas
cadgcas que produce cada época historica; pero consideramos posible la
realizacion emergente de la actividad propedéutica de salvacién. El or-
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den sélo existe cuando hay convetgencia y armonia en torno a un princi-
pio. Ahora bien, el principio del orden humano no puede ser el hombre
mismo, puesto que se trata de un ente contingente, caduco, finito. Nues-
tra vida es nuestra en cuanto la vivimos, la realizamos y la ejercemos;
pero no es nuestra en cuanto nos viene dada. Estamos instalados en el
mundo, no nos autoinstalamos. Ni yo ni los otros haciamos falta. Co-
mo somos pudimos no haber sido. Hubo un momento dado en que no
fuimos y habra otro momento dado en que no seremos; en que no sete-
mos, por lo menos, como somos ahora. Nuestra vida, en cuanto nos
viene dada por quien hace que haya vida, se nos presenta como una da-
diva de amor. Estamos comprometidos a vivir amorosamente con mi-
sién personal, Unica, incanjeable, insustituible. Si todo hubiera sido con-
tingente, no habria habido nada. Hay algo, luego hay algo necesario. Lo
contingente implica ineludiblemente lo necesario. Este Ser necesario es
el supremo principio del orden humano que esta llamado a ser, si quere-
mos entenderlo bien, un “ordo amoris”.

En un humanismo integral y ecuménico debe existir un extenso y ge-
neroso reconocimiento de la validez de la existencia humana y de sus
expresiones culturales y politicas. Los exclusivismos son desastrosos en
el campo ideoldgico y en el campo prictico. No podemos perseguir
fuera de toda medida y equilibtio, con un solo valor en mengua de los
otros valores. Cuando entronizamos la libertad o sélo la justicia; sélo el
individuo aislado o s6lo la comunidad transpersonal, caemos en un pa-
voroso caos. ‘Todos los valores de la técnica, de la economia y de las
ciencias deben entrar en el universal campo de esa sabiduria en donde
verdad, bien, belleza y piedad se fundan y confundan.

El humanismo ecuménico integral es una sintesis personalista y co-
munitaria. Hay una dimensién mundana extetior, que se concreta en la
organizacion social, la economia, ¢l trabajo y diversas técnicas. Tratase
del dominio del obrar que transforma al mundo, manipula la materia y
produce instrumentos felicitarios para el hombre. En el humanismo
abierto, esta produccién externa tiene también como fin el ser humano
disciplinado por los habitos de las diversas técnicas o artes y por las vir-
tudes morales. Lo grave es que el hombre, dentro de esta postura, sea
esclavo de la técnica, de la organizacion o de la miquina. El artista do-
minador, que marca al mundo extetior con una idea que proviene de su
intimidad, infunde en la materia algo de su espititu. En el campo de la
actividad inmanente vertida ditectamente al perfeccionamiento de la in-
timidad, el ambito de las ciencias petfecciona la inteligencia, asi como las
virtudes morales perfeccionan la voluntad y las facultades apetitivas infe-
tiores. El orden de racionalidad, gobernado por la prudencia, segin las
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exigencias del bien, es asi mismo vn “ordo amoris”. Dentro de este orden
de racionalidad que el amor abraza, administra y excede, encontramos al
hombre del humanismo integral como paradigma de perfeccion que ac-
tia a la luz de la Verdad primera y del Bien supremo. Para llegar a ese
fin supremo hay todo un itinerario que recotrer y una elevacion humana
que alcanzar. Valores inmanentes y valores externos nos instan a seguir
el camino teotropico. El humanismo ecuménico integral organiza la
cooperacion entre los hombres, sobre el plano material, el plano étco y
el plano intelectual. El bien comin aportado se traduce en un bien co-
mun distribuido. Porque la persona es relativamente para la sociedad,
pero la sociedad es absolutamente para la persona. La formacién plena-
ria supone autoformacion, autogobierno, disciplina externa y ayuda que
viene de los otros hombrtes y del Ser absoluto. El bien que hay que hacer
y el mal que hay que evitar, sitven como pautas para desarrollar los dere-
chos positivos como interpretaciones, determinaciones y evoluciones de
las normas eternas y trascendentes que se reflejan en la conciencia sana y
recta. la colaboraciéon comin conduce a la perfeccion comun. El
humanismo contemporineo busca la unidad del hombre y de las cosas
humanas, la unidad del pensamiento y de la accion, la unidad de la cien-
cia y de la virtud, la unidad de la intetioridad y de la vida social, la unidad
de Ia cultura y de la oracién. La cima del humanismo contemporaneo,
término de nuestra vocacién, no se alcanza en este mundo. Sembtamos,
entre ¢l dolor y la muerte, con la esperanza del crecimiento y del renaci-
miento. Para dar una respuesta integral a la vocacién humana, para sal-
varnos de la esclavitud, del tiempo y de las cosas, requerimos una meta
que esta mas alla de todos los espacios y de todos los limites del tempo.

El humanismo como sistema de pensamiento o como programa de
accion que tiende a hacer al hombre mas verdaderamente hombre nos
hace tomar conciencia de nuestra dignidad y de nuestro destino. Nicols
Berdiaeff apunta con licida agudeza: “La posicion del hombrte sin Dios y
contra Dios conduce a la negacion y destruccion del hombre... Donde no
hay Dios, no hay ni siquiera hombre: Tal es el descubrimiento espiritual
de nuestro tiempo™'. Se impone la necesidad de una trascendencia onto-
logica. Un humanismo abierto al cristianismo, en la sociedad contempo-
ranea, reclama un reconocimiento de todos los valores propiamente
humanos en relacion con el dltimo y supremo destino. El humanismo
ecumenico integral, humanismo abierto, no se cierra a ninguna luz.
Habla de un conocimiento racional superior, pero situado junto a las
clencias expetimentales y a las clencias matematicas, a la historia, a la

! Nicolas Berdiaeff, Una Nueva Edad Media, B. Aires, 1946, pp- 29-106.




Centre

20 AGUSTIN BASAVE FERNANDEZ DEL VALLE

literatura, al arte y a la religacion. Debe haber relaciones y eventual cola-
boracion entre filosofia y ciencias experimentales. Junto a la especula-
cion de lo concreto, es preciso abrirse a la especulacion de lo abstracto
que no es mera superestructura arbitraria, sino pensamiento refetido a la
realidad concreta. Podemos admitir la serificabilidad de becho, como critetio
de certeza, para una teotfa fisica y para toda ciencia de observacion, pero
la verificabilidad no es el criterio general de toda certeza. Y cabe advertir
que si hay defectos en la deduccién, también los hay —y mayores ain—en
la observacién. Silos sentidos son fuente de conocimiento, con mayor
razon lo es el entendimiento que retne y unifica los conceptos que co-
rresponden a las sensaciones y ve los caracteres inteligibles de las cosas.
El principio de la complejidad de lo real nos permite concebir una reali-
dad de orden supetior a la pura materia. “Los tiempos en que la filosofia
y ciencias naturales se obstaculizan mutuamente —advierte Max Plank— se
han desvanecido y deben ser olvidados para siempre”. El humanismo
ecuménico integral que nosotros buscamos sélidamente con todos los
hombres es un humanismo abierto con una dialéctica de integracion y
progreso para la humanizacién del mundo. La forma “hominis” universal
tiene que hablarnos y resonar en nosotros como reactivacion renovado-
ra. Conociendo y sintiendo el humanismo ecuménico integral seremos
herederos activos, fotjadores de un proceso de humanizacién que nunca
concluye mientras haya vida humana sobre el planeta.

La sabidurfa o sapiencia no significa, tan s6lo, un saber de considera-
ble extension, profundidad y elevacion, sino un orden de vida centrado
en Dios. A la sabidurfa nos acercamos, purificindonos, por el dolor. Y
nos acercamos, también, por la inocente alegria de la vida, por la dificil
sencillez, por la confiada entrega, por la veneracion del misterio. El sa-
bio busca un bien cuya posesion sacie todo deseo y confiera la paz. No
se trata de una simple busqueda existencial. La sabidurfa esta profunda-
mente interesada en el destino del hombre. El “gnofi se auton” socratico es
tan sélo un fin intermedio. Me conozco a mi mismo para saber lo gue debo
hacer para ser mejor, y si es factible para ser fehiz. La verdad no esta divor-
ciada de la felicidad.

La sabidurifa escudrifia el Principio de todo lo real y se abraza a El
Cuando se penetra a fondo en la verdad y en el Sumo Bien, el alma espe-
ja la Verdad suprema y se ennoblece. La sabiduria, en sentido agustinia-
no, No es un mero conocimiento de la verdad, sino un “@mplexus veritatis”,
una atraccion y compenetracion intima con Dios. En el sabio “todo se
subordina a la unidad superior del espiritu, alli donde la verdad y el amor
forman como la cima de una llama que puja por elevarse al cielo”, obser-
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va el P. Victoriano Capanaga, O.RS.A.> El espititu del hombre no se
satisface con lo temporal, con numeros y las matematicas, con los me-
dios de la ciencia y la téenica; busea la plenitud subsistencial, el fin alti-
mo, el destino supratemporal. El erudito puede tener muchos datos
sobre una o varias ciencias, pefo si no es sabio ignora lo que es e ignora
su destino que no puede ser otro que Dios. “Llamo sabios, no a los
hombres prudentes e inteligentes, sino a aquellos que poseen un cono-
cimiento lo mas perfecto posible de si mismos y de Dios y llevan una
vida y conducta moral conforme con este conocimiento”, ensefia San
Agustin en su monografia “De stilitate credenci”.” En tigot, “si sapientia
Deus est . . . verus philosgphus est amator Dei”* Cabe hablar de tres sabidurias
distintas y jerarquicamente ordenadas: La sabiduria infusa es una sabidutia
de amor y de union, que alcanza a Dios de una manera experimental y
suprahumana en su vida intima y segtn su misma deidad. La sabiduria
teolggica es una sabiduria de fe y razon, que conoce a Dios de una manera
humana y discursiva —aunque la fe esclarece a la razén, en su vida intima
y segun su deidad—, sin excluir las cosas creadas en cuanto se relacionan
con su creador. La sabiduria metafisica versa sobre la totalidad de cuanto
hay en el dmbito finito y sobte su fundamento. Sabiduria natural de ra-
z6n. Su objeto formal no es Dios —aunque lo conozca como a causa de
los seres— sino la totalidad de cuanto hay en el ambito finito (/7 habendia).
Cierto que el metafisico micntras méas conoce el ser de los entes mas
anhela ver la causa del ser (Dios).

La ciencia responde a la vocacion humana de dominio terrestre. Esta
muy bien amar y cultivar la ciencia, pero estd muy mal amar y cultivar la
ciencia contra la sabidurfa.

La sabiduria responde a la vocacién humana de salvacion. Saber uni-
versal vivificante y unificado, sencillez piadosa y amor de ultimidades se
fusionan en la sabiduria. Es una inocente alegria de la vida combinada
con una ciencia de la realidad total referida al Ser fundamental y funda-
mentante.

La vida esta llena de aventuras. Pero s6lo hay una gran aventura: La
de salvarnos o la de perdernos. Nos perdemos conscientemente en el
mundo o nos salvamos en Dios. Entre carne —inmanencia egotista ¢
intrahumana— y espiritu —trascendencia amorosa y supramundana—
transcurten los vaivenes de nuestra vida humana terrenal. Somos llama-

2 P. Victoriano Capinaga, O.RS.A, Introduccién General Obras de San Agustin,
Tomo I, B.A.C.

3 San Apustin. De utilitate credenci V. Cred. 12, 27, PL. 42, 84.
*San Agustin. De civitate Der, VIII, Im Corpus Christanorum, 47, 216.
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dos por el amor. Y cuando no descansamos en el amor se apodera de
nosotros una irremediable melancolia. Encetrados en la carcel de la fini-
tud, nos convertimos en esclavos de fuerzas infrahumanas y caemos en
la desesperacién. El retorno hacia el impulso teotrépico nos hace salir
de la prisi6n intramundana para trocarnos en epifania de la comunion
AMOLosa.

Si ya no hay amistad, si ya el hombte no cuida del hombre, de nada
sirve seguir construyendo grandes ciudades vacfas de calor humano.

Hemos roto los naturales lazos vitales y hemos materializado nuestra
existencia arrancandola de sus raices. Nos olvidamos que la vida humana
es un maravilloso misterio y la entregamos en holocausto para el altar del
progreso material. Si la tierra pudicse llorar, lloraria por el destierro del
hombre. Sentada en los escombros de nuestra civilizacion, la escuela ain
es capaz, si se decide, a poner luz de sabiduria en nuestro corazon y
amor de los hombres por los hombres.

Acaso mi tesis de una educacion para el amor parezca extrafa, fuera
de lugar. Pero no es asi. Si ¢l hombre necesita el amor para hacerse
hombte, spor qué la universidad no habria de ensefarnos de qué po-
driamos y debiéramos estar enamorados? ¢Quiénes son, en definitiva,
los que trazan los grandes hitos de la historia: L.os medioctes o los aman-
tes de la sabiduria, de la ciencia, de las artes, del arte, de la patria y de la
humanidad?

Aunque el amor es sumamente dificil de definir, porque no es algo
que se tiene sinoO una manera de ser, ocurreseme proponer la siguiente
definicion: E/ amor es un afecto vivo, benevolente y promocional del hombre, gue se
profesa a Dios y al ser humano.

La muerte del amor petrifica los corazones. La lefia seca del sistema
cordial, en un odiador, sélo sirve para arder. El desamparo espiritual no
puede ser mas lacerante. El que endiosa a una creatura no llega a una
verdadera solidaridad con los demis. Lo mds probable es que concluya
en un egoista enamoramiento de si mismo, obstaculizando el amor des-
interesado con los préjimos. La destruccion de los idolos es siempre
saludable. Significa, las mas de las veces, un primer paso hacia el Set
Absoluto. El estado, el arte, la ciencia, la mujer, el dinero, la voluntad del
podet, son bienes finitos que no pueden ponerse en lugar de Dios. So-
mos llamados por el amor. Entre yo mismo y la totalidad de cuanto hay
en el 4mbito finito oscilo en tension viviente. Entre lo actual y lo proyec-
tado vivimos desviviéndonos. Pero en esa rajadura de la existencia sot-
préndenos un impulso al infinito.

LA FILOSOFIA DEL QUIJOTE EN
AGUSTIN BASAVE FERNANDEZ DEL. VALLE

M.A. Cuauhtémoc Canti Garcia

Jefe de la Seccién de Filosofia

Centro de Estudios Humanisticos
Universidad Auténoma de Nuevo Leon

Breve semblanza y trayectoria

a figura del Dr. Agustin Basave Fernandez del Valle siempre me

pareci6 enigmaitica, quizd por su gran estatura intelectual y alta

mvestidura como filosofo consumado. Lo conoci hacia 1982
cuando se desempefiaba como Rector de la Universidad Regiomontana
en la ciudad de Monterrey, y yo habia llegado como estudiante a Ia es-
cuela de filosofia en la citada universidad.

¢Como olvidar Ia primera ocasion en que entablé conversacién con
el? Lo hice en su oficina, un espacio muy reducido con mobiliatio sen-

cillo, ubicada en un edificio por las calles Matamoros y Bravo. El asun-

to a tratar era una beca de estudios que en mi calidad de alumno habia
solicitado directamente en la rectorfa. Me interrogé, digamos, concien-
zudamente. Su trato fue afable y después de algunas indicaciones, ac-
cedi6 solidatiamente a la peticion. Su imagen en aquella ocasién, aun la
tengo presente en mi memoria: vestido de traje con alguna insignia en
la solapa, sus hombros encorvados, notas y libros en su esctitotio y,
ante todo, lo mas peculiar, su mirada, una mirada penetrante. Debo
decir que esa imagen en el Dr. Basave en nada cambid, al menos en mi
pefcepeion, cuando ultimamente lo visitaba a su despacho en su Nota-
ria, por la calle Argentina No. 265% Col. Vista Hermosa.

En esa época en que el Dr. Agustin Basave se desempefiaba como
Rector, la Universidad Regiomontana vivio un auge cultural sin prece-
dente. En el viejo edificio que se improviso como un teatro que llevo
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