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L. Basave Fernandez del Valle, pensador integral del siglo XX

in duda, la muerte del Exemo. St. Dr. D. Agustin Fernandez del

Valle, el pasado sabado, 14 de enero de 2006, a los ochenta y dos

anos de edad, después de una larga y penosa enfermedad, ha afec-
tado y conmovido profundamente a sus familiares, como es natural, a
sus muchos amigos, entre los que me cabe el honor de contarme, dis-
cipulos, alumnos y lectores de todo el mundo de sus numerosas obras.
Filosofo, diplomtico, jurisconsulto, educador y humanista, Catedratico
de filosofia y de derecho en la Universidad de Nuevo Leén yenla
Universidad Regiomontana, Rector Emérito de esta ultima, y Catedra-
tico de Metafisica y Antropologfa Filosofica en la Academia Interna-
cional de Filosofia de Liechtenstein, Basave era el Presidente de la So-
ciedad Mexicana de Filosoffa, miembro del Consejo Directivo de la
Federacion Internacional de Sociedades de Filosofia, y de varias aca-
demias de todo el mundo.

También tuvo un papel muy destacado en la organizacion y partici-
pacion de los mis importantes Congresos Internacionales de filosofia
de los ultimos afios. Su labor ha sido reconocida mundialmente, como
lo revelan los numerosos premios internacionales que se le concedie-
fon y las varias condecoraciones de Alemania, Francia, Estados Uni-
dos, Italia, Pottugal, Espafia y el Vaticano. Su autoridad y prestigio
intelectual en el mundo de hoy se debe principalmente a sus mas de
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treinta obras, varas de ellas traducidas al inglés, francés, italiano, pot-
tugués y griego.

Sus obtas principales son Miguel de Unamuno y José Ortega y Gasset
(1950);  Ideario Filosdfico (1953 y 1961); Filosofia del hombre (1957 y
1963); Exdstencialistas y existencialismo (1958); Filosofia del Quijote (1959 y
1988); Metafisica de la muerte (1965 y 1983); La Escuela Jusfilosofica Espario-
la de los Siglos de Oro (1973); Teoria de la Demooracia (1976); La cosmovision
de Franzy Kafka (1977); Tratado de melafisica. Teoria de Ja “Habencia”
(1982); Filosofia del Derecho Internacional (1985); La sinrazon metafisica del
ateismo (1986); Vocacion y estilo de México. Fundamentos de la Mexicanidad
(1989); Teoria del Estado (1995); Tratado de Filosofia. Amor a la sabiduria
como propedéntica de salvacion (1995); y Filosofia del Derecho. Fundamentos y
proyecciones de la filosofia juridica (2001).

Su fama internacional como representante de la filosoffa cristiana
actual rebasa desde hace vatios afios el continente americano'. En esta
cortiente filosfica queds situado como afin al agustianismo, aunque se
movi6 con total libertad, intentando sobrepasat, no sustituyendo, sino
hondeando, el pensamiento clasico. Todas sus obras, junto con los
numerosisimos articulos, ponencias a congresos y conferencias, consti-
tuyen un nuevo sistema filosofico, fundado en su teotia de la habencia.

IEntre la numerosa bibliografia sobre el Dr. Basave Fernandez del Valle, se
puede citat: Hollhuber, Geschichte der Philosaphie im spanischen Kulturbereich, 1967. Mu-
nich, Reinhardy;, H.E. DAVIS, Latin American Thongt, Luisiana, University Press,
1972; S. SARTIL, Panorama della Filosofia Ispancamericana Contemporanea1976, Milan,
Cisalpino-Goleardica; I. QUILES, “Prologo”, en A Basare Ferndndez del Valle, Tratado
de Metafisica. Teoria de la habencia', 1982, México, Editorial Limusa, 13-23; VV.AA:
Homenaje al Dr. Agustin Basave Fernande del Valle, 1984, Monterrey, Universidad Re-
giomontana; J. SEIFERT, “Agustin Basave: un gran hombte y un importante filésofo
de nuestros tempos”, en VV. AA., Homenaje al Dr. Agustin Basave Fernindez, del V alle.
Ein sus 35 afios de investigacin y docencia, o.c., 605-616; E. FORMENT, “La metafisica de
la habencia v de la muerte de Basave Fernandez del Valle” en VV.AA., Filosofia de
Hispanoameérica. Aproximaciones al panorama actual, Barcelona, ICE Universitat de Barce-
lona, 1987; A. GUY, Panorama de la Philosophie Lbéro-Americaine, Ginebra, Patifo,
1989; J.R. SANABRIA-MAURICIO BEUCHOT, Historia de la  filosofia eristiana en
México, 1994, México, Universidad Iberoamericana, 327-328: E. FORMENT, Historia
de la filosofia cristiana en Meéxico, en “Actualidad Bibliogrifica” (1995), 32, 63, 146-147;
E. FORMENT, “Filosofia y salvacion. El Tratads de Filosofiade Agustin Basave Fer-
nandez del Valle, en Espinitn, 45,114 (1996), 183-199.
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2. El descubrimiento de la “habencia”

El §istema basaviano se fundamenta en la “metafisica de la habencia”
un intento de renovar la metafisica, tan cuestionada v cuestionable x:
un esfuerzo s'm‘ precedentes por instaurar una nueva metafisica sup;r'-
?‘.ﬂdo lal ioctrma del ser, pero sin destruila. Con el ﬂeofogismo

habencia”, creado por el mismo Basave, se indica el universal concre-

La “habencia” 10 es ¢l ente, ni uno de sus constitutivos, la esencia o
¢l ser, sino el horizonte de lo que hay, donde se sitta todc; lo concreto
y todo lo abstracto. La habencia es, peto trasciende al concepto del ser
p(irque también puede ser, incluye el deber ser y cabe hablar de Ia nade:
lr; :§v§. Es un concepto r:}és amp]j’(? que el de ser, por albergar Ia tota-

| de cuanto hay. La “habencia” representa un verdadero giro co-
pernicano en metafisica, porque si el ser no explica Ia totalidad de

cuanto hay, Basav '
5 4y, basave propone que la totalidad de cuanto hay explique el

: bEl conocimiento de la habencia es pre-filosofico y atemitico. La
: azliasgzli rfeel};zc; lsaresenlte d§ un m.odo inmediato, porciue estamos ins-
2 imelecmai % una intuicion cietta que acompanada de la percep-
A e CIACO primeros prncipios. El principio de presencia:
© cuanto hay esta de algin modo presente. El principio de partici-
pacion, que afirma la inclusion de las partes en el todo por una vincula-
€lon espacio-temporal y la de entes, que son en la medida que se pate-
}clzn parcialmente al Sgr Absoluto. El principio de sentido: todo cu[:mto
te}z’t (t)?s tzzzsiizl:niznhdl"spomuén tendencial y conexa. Principio de con-
B, ay se ofrece en matco logico y en marco existen-
e ntaxis: tf)do cuanto hay se presenta articulado en
480 Estos principios no niegan los primeros principios del

ente, sino que por s
; suponerlos la habencia, so ibili m
: g son su posibilidad
habencia lo es de 1a entidad. : 3 < e

Desde e
ste fundamento, Basave ha recorrido todos los grandes

campos de la realidad,
da los grandes siste
Son muchas las p

proporcionando una vision unitatia, que recuet-
mas, que parecian ya imposibles en nuestro tiempo.
e osibilidades que oftece su teoria de la “habencia”
odavia algunas veces mal int I :
nterpretada. No obstante, la filosofia basa-

2 A ;
_ oustin Basave Fernj g 17, R
dia”, México, G 1982:'0andez Del Valle. Tratado de metafisica. Teoria de la “Hlaben-
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viana, por ser de la habencia, ofrece una perspectiva de gran profundi-
dad, abarca la totalidad y sitda todos sus elementos en su lugar, mos-
trando su orden y la necesidad que implican. Ello es posible por la
unidad conseguida gracias al despliegue del fundamento de la habencia,
que esta asi presente, en todas las cuestiones tratadas, como su trama’.

3. La irracionalidad del ateismo

Pocos afios después de la publicacién de su obra fundamental, Tratado
de metafisica. Teoria de la “Habencia”, apareci6 el libro Sinrazin metafisica del
atefsmo®. Se evidencia en esta obra que las razones del ateismo no son
de orden metafisico ni siquiera estrictamente racionales. El juicio atefs-
ta de que Dios no existe es una proposicion tebrica, que no posee la
evidencia objetiva.

Ademis de analizarse el ateismo contemporineo de un modo ex-
haustivo, se presenta la doctrina de la existencia y de la naturaleza de
Dios. Sin negat el valor de las otras pruebas de la existencia de Dios, se
propone un nuevo argumento, que puede denominarse “Via de la ple-
nitud subsistencial”. Su punto de partida es el afin de plenitud subsis-
tencial del hombre, que se muestra coexistiendo con el desamparo on-
tolégico, como si fuese un contrapunto musical. Su andlisis lleva 2 la
afirmacién de la Plenitud Subsistente e Infinita, origen del afan de ple-
nitud concreto y temporal.

La prueba se funda en el principio de finalidad. Si existe el afan de
plenitud subsistencial humano, que es un hecho innegable, es que ha
existido y existe una Plenitud subsistente. De lo contrario no existirian
los afanes de vida y mas vida. Sin Dios el afin de plenitud, e incluso la
misma idea de plenitud, setfan un efecto sin causa. Por otra parte, el
efecto se asemeja a la causa. La causacion eficiente y formal configuran

3Véase: 1. QUILES, “Prologo”, en A Basave Ferndndes, del Valle, Tratads de Meta-
fisica. Teoria de la habencia’, 1982, México, Editorial Limusa, 13-23; ]. SEIFERT, “Agus-
tin Basave: un gran hombre y un importante filésofo de nuestros tiempos”, en VV.
AA., Homenaje al Dr. Agustin Basave Ferndndez, del Valle. En sus 35 afios de investigacion )
docencia, 1984, Universidad Regiomontana, Montetrey, 605-616; A. LOBATO, “Agus-
tin Basave y el retorno de la Metafisica”, en VV. AA., Homenaje al Dr. Agnstin Basave
Fernandez; del Valle. En sus 35 anos de investigacion y docencia, o. c., 535-551; E. FOR-
MENT, “La metafisica de la 'habencia' y de la muerte de Basave Fernandez del Valle”
en VV.AA., Fibsofia de Hispanoamerica. Aproximaciones al panorama actwal, Barcelona,
ICE Universitat de Barcelona, 1987.

*Agustin Basave Fernindez Del Valle, La sinrazin metafisica del ateismo, Universi-
dad Regiomontana y Publicaciones Paulinas, 1986.
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al_ hombre como ente deiforme. La causacion final, como ente teotrd-
pico. El argumento es, por tanto, una explicitacion de la dimensién
teotropica’.

4. Basave Fernandez del Valle, filosofo de México

Despues de estas dos obras centrales en el sistema basaviano, que que-
dan situadas en el ambito de la mi4s alta metafisica, el Dr. Basave se
ocupo de una tematica més concreta, pero sin abandonar la visién filo-
sofica, con el rigor y la profundidad que le caractetizaban. Estudio el
misterio de su patria, México. Su obra Iawaciin y estilo de México, es una
vision filosofica, histérica, psicoldgica, politica, artistica, juridica v cul-
tural de México. :

En mds de mil paginas, se estudia la filosofia de la mexicanidad, la
ﬁlosgfia mexicana, los rasgos psicologicos primordiales del mexicano,
el paisaje, sus ciudades y pucblos, los rasgos esenciales de las antiguas
c1_11tu‘ras, el sentido de la “conquista espiritual” espafiola, el humanismo
hlspam;co, la cultura mexicana, la lengua espafiola hablada en México, la
ﬁlosoﬁ'a de la historia de México, a religiosidad, la filosoffa de Ia politi-
ca mexicana, el sentido de la revolucién mexicana, el afrancesamiento v
el ayanquizamiento, el arte, el México barroco, la literatura mexicana, la
muerte en el mexicano y el destino de México. La mas importante no-

vedad de Ia obra es que se ofrece una perspectiva de la realidad mexi-
cana desde la metafisica.

Sué Fesis principales se pueden sintetizar en tres. Primera: la esencia
de Mexmo se da en la existencia de los mexicanos, tinicos seres subs-
tapclales. Es pot los mexicanos, por lo que México existe. Segunda: no
ex{sﬁe una filosofia mexicana, sino varios filésofos mexjcano; Tercera:
Memqo €s un pueblo nuevo. Ni indio ni espafiol, sino mestizo, mexica-
no. 'Debe evitar, por ello, la ambivalencia de un cierto desdén intelec-
tu&',l,lzatio hacia los extranjeros, especialmente “gachupines”, “franchu-
tes™y “gringos”, y de un “malinchismo” o “la beata adoracién por lo

extranjero”,

5 172 7 '
o z\e’aze:bh. Forment, “La (,jnl’le_’i-)Ci(l)ll dF la‘ I-*ios.(l).f‘l'a g.ic Basave Fernandez del
s , Cordo 2, Congreso Internacional Extraordinario de Filosofia (1987), 115-124 Congre-
2 r:; ::;ﬂeﬂ;wéili iir;uf*‘e(,),rmeilrt{;j a mcitaﬁs‘i‘ca de fa 'haben}cia‘ y de la muerte de Basave
o I(‘];i: Y i\‘jk., Eilosofin de Hi.g(bawafzmm. J }f_)m.\‘i,f//m‘imm‘ al panorama
o [bé,ﬁ_/q”!?n; CE Uniy crsitat de B;ifgclona, 1987; A. GUY, Panorama de la Philp-
ainie, 1989, Ginebra, Patifio, 213-219.
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Entre los caractetes de este nuevo pueblo, destaca las ocho siguien-
tes:

el estoicismo cristiano, potque el mexicano no se encuentra nunca
bien instalado en el ambito de lo empirico;

en el mexicano, vive a la vez un Quijote y un Sancho, asuncion de
ideales generosos y realismo, agudo sentido de lo cotidiano y
profundo arraigo en lo real.

acepta su vocarion, llamada que viene de Dios, peto sabiendo que
necesita la invocacion. La invocacion, para el mexicano, es un
modo de vivir.

el mexicano es archisusceptible. No es extrafio que tenga un gran
sentido musical. México canta siempre. Posee ademds una
gran tradicion cultural. Cuando en lo que es hoy Nueva York,
andaban todavia matando bufalos, en México existia ya una
Universidad, que se habfa fundado en 1533. México es un
pueblo que siente en indio y piensa en espafiol.

la espiritualidad mexicana tiene una proyeccion histirica. “México es el
nombre de una esperanza humana”, por su atraigado “perso-
nalismo trascendente”.

miantiene ¢l sefiorio de aztecas y esparioles, que se manifiesta en su ar-
te barroco. En un mundo alienado por la técnica el mexicano
mantiene su sefiotio.

el mestizaze. Bse mestizaje cultural es el caracter més basico. Es
una nueva raza, que estrena una nueva alma, una alma mestiza,
que modifica lo espanol y lo indigena. Puede ser la base de una
nueva cultura sintética y ecuménica, cuya hora esti por llegar.

todos los mexicanos, mestizos, criollos, indios, ademis del
mestizaje cultural, conaden en ¢l guadalupismo. 1a devocion a la
Vitgen de Guadalupe, popular y sencilla, esti unida a la con-
ciencia nacional, porque se estima que Matfa es Madre de
México. Todos, incluso los extranjeros que viven México, son
cien por cien guadalupanos.®

(’:\gustin Basave Fernandez Del Valle, 1V ocacion y estilo de México, Limusa, Méxi-
co, 1989.. Véase: |.R. SANABRIA-MAURICIO BEUCHOT, Historia de la filosofia
oristiana en Meéxico, 1994, México, Universidad Iberoameticana, 327-328; E. FOR-
MENT, Filosofia de la mexicanidad, en “Actualidad Bibliografica™ (1990), 54, 161-
166.
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5. Filosofia y Salvacion

Hace pocos anos, el profesor Basave Ferndndez del Valle publico Tra-
lado de Filosofia. Amor a la sabiduria como propedintica de salvacion. 1.a obra
es como una “sintesis epilogal” de todo el pensamiento basaviano. A
diferencia de las otras ciencias, la Filosoffa implica un compromiso
vital, lo objetivo exige lo subjetivo. El saber filos6fico asi entendido
tiene una extraordinaria impottancia para nuestra propia vida, y, en
parte, la vida de los otros, porque el filésofo deja de ser espectador
pata convertitse en actor. La filosofia es “propedéutica de salvacién”
por ayudar al hombre a conseguir su perfeccién natural.

La filosofia muestra el “para qué” de nuestra vida pero no el “co-
mo”. Hace enttever la plenitud, pero sin proporcionar los medios para
alcanzatla. Nada filosofico, en cuanto tal, es salvador. Aunque la causa
del actual olvido de la salvacion se haya dado en el 4mbito de las ideas,
no se puede confiar en la filosoffa, ni incluso en la filosofia cristiana,
para conseguir la salvacién humana. Unicamente nos puede hacer re-
cuperar la memoria y abrirnos a la aceptacion del don de la salvacion
divina.

La filosoffa no tiene para el hombre poder salvador, pero puede ser
instrumento de salvacion, que viene siempre de Dios, el unico que sal-
va. La filosofia tiene este caracter propedéutico en un doble sentido,
como contemplacion de lo eterno, dimension intelectiva, y también
dominio sobre lo temporal, disposicién de las cosas materiales al servi-
cio del hombre en su dimensién pragmatica.

El problema del ser humano se aborda en su integridad, Y, por tan-
to, con su apertura a la trascendencia. En su concepcion del hombre,
Basave no se limita a describir su esencia, sino también a desvelar el
sentido de la misma vida humana y personal. En la antropologia basa-
viana, o “integralismo antroposofico”, se descubren dos vertientes de
la interioridad: la angustia y la esperanza. Esta dualidad psicologica
revela otra ontol6gica, que la origina: el desamparo metafisico y el afin
de plenitud substancial, que se oponen y presuponen mutuamente. FJ
afin de plenitud emerge de una dimensién mas profunda: el teotropis-
mo humano, que se explica porque el hombre es un ente deiforme’.

q‘Agustfn Basave Fernandez Del Valle, Tratado de Filosofia. Amor a la sabiduria
como propedénutica de salpacion, 1imusa México, 1995. Véase: M. WEINSTEIN. “I a pola-
ridad del pensamiento filosofico mexicano de Agustin Basave”, en VV. AA., Homena-

Je al Dr. Agustin Basave Fernandez; del Valle. En sus 35 anos de investigacion y docencia, 1984,

Universidad Regiomontana, Monterrey, 151-160; V. CAPANAGA, “Un filésofo
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6. Metafisica de la muerte

Con este ttulo, el Dr. Basave publicé un libro sobre una tematica que
ha estado presente en toda su obra®. Bl estudio metafisico de la muerte
del ser humano, que nuestro filosofo llama “6ntica tanatologica” no es
marginal. Es uno de los grandes temas de la filosofia. Ta esencia de la
muerte se descubre solamente desde la consideracion metafisica de la
naturaleza humana, que se logra a partir del examen de la habencia. Ta
muctte tienc un sentido analogo en el hombre, y, por cllo, no es idénti-
ca a la de los otros seres vivos. Por no tener un sentido univoco, se
plantea la muertc como problema. Para los animales la muerte es un
pufo acaccer natural, para los hombres es un problema. Aunque el
hombre sabe que la muerte es algo propio y esencial de su naturaleza
humana, la concibe como un dafio o un peligro.

La muerte no supone una derrota definitiva. Los matetialismos no
han podido probar que la muerte sea el fin definitivo, La esperanza es
expresion del afin de plenitud subsistencial. Frente 4l ser-para-la-
muerte heidegeeriano, sostiene Basave que el hombre es un ser para la
salvacion. La muerte se da con el concurso de la libertad. El hombre
no escoge el tipo de muerte, pero si decide su actitud en ¢l morir: de-
sesperacion o esperanza. En el momento de morir se realiza un acto de
libettad ultima y concluyente, en ¢l que se decide morir con amor. en
comunion con los otros y abiettos a Dios, o con odio excluyendo 2 los
demis y replegindonos en nosotros mismos. Fn egoismo o en amor’.

mexicano: Agustin Basave Fernindez del Valle”, en V. AA Homenaje al Dr. Aoustin
Basave Fernandeg del Valle. En sus 35 asios de. imvestigacion y docentia, o. c, 398--3‘){9.' I
S}iIFERT, “Agustin Basave: un gran hombre y un im}ﬁortantc filésofo de nucs.rrz;s
tempos”, en VV, AA, Homengge al Dr. Agustin Basare Femandez del Valle. En sus 35
ahos de Lnvestigacion . docencia, o.c.. 605-616: E. F( JRMENT, "Fibsuﬁ'a v saly
Tratado de Filosofiade Agustin Basave Fernindez del Vall ;
(1996), 183-199.

1\ggs?zn Basave Fernandez Del Valle, Metafisica de la muerts, Bditorial Augusti-

nus, Madrid, 1965; 2° ed., Editorial Jus, México, 1973; 3% ed. Limusa, México I‘-jéﬂ

it e ol ; sa, México, 1983,
Véase: A. GUY, “Una visién filosofica de la muerte”, en VV
[?r.‘ f{gﬁ'ﬂ‘z}i Basaye Fernandez del Valle. En sus 35 anos de im
Universidad Regiomontana, :\‘{rmterrcy, 329; J.R. SANABRI
far”, en Homengje al Dr. Agustin Basaye Fernandes: del Valle,
) doceniia, o. c., 362-386::E. Forment, “La metafisica de Ia “habencia' y de la muerte de
Basave Fernandes .dd Valle”, en V'V. AA, I'.'/wcg]‘m de T lispanoamérica, Aproximaciones al
Dangrama actual, 1987, Barcelona, Universitat de Barcelona 151-203; E. Forment
o : 95 e e 5 151-203; E. E,
‘f‘llqsoﬁa y salvacion. El Tratady de Filosofiade Agustin Basave Fernandez del Valle
en Fypirits, 45,114 (1996), 183.199, dy

acion. El
e, en By, 45, 114

. AA., Homenaje al
estigacion y docencia, 1984,
A, “Un modo de filoso-
En sus 35 ajios de investigacin

Bl ol s v
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Estas serian, en sintesis, las ideas principales de la doctrina basavia-
na que, en nueve capitulos, se ofrecen en este original libro. Tiene gran
importancia, porque, por una parte, el pensamiento moderno, 61_1 gene-
ral, ha descuidado el tema de la muerte. En muchos sistemas filosofi-
Ccos ni aparece. Unicamente el existencialismo asumio el problema de la
muerte, intentando la comprension del caricter mortal del ser humano.
En el ambito de la filosofia cristiana, el Dr., Basave es quien ha ofreci-
do una de las mejores reflexiones y puede también decirse la mas com-
pleta.

7. La muerte y el hombre

El tema de Ia muerte ha estado presente a lo largo de toda la extensa
obra basaviana. Aunque ésta debe se denominada como “filosofia de la
habencia”, también, en segundo lugar, puede calificarse como sabidutia
de la muerte. En una de sus primeras obras, muy conocida en Espafia,
que aparecio en 1957, Filosofia del hombre'?, en su capitulo XI, titulado
“Meditatio mortis”, cuenta que tuvo una experiencia personal de la muer-
te muy pronto:

Cuando era niflo me toco presenciar cierta vez la muerte de una petra
que tuvimos en casa. Fue una muerte catastrofica: un automovil la
atropello: Con la mirada doliente, el animalito se arrastrd hasta donde
estaban sus amos y sigui6 luego hasta llegar al cuarto donde solia dot-
mir. Ahi se acosto resignadamente a la espera de la muerte. El animal
patecia tener un presentmiento de su inminente morir.

Todo hombre sabe que algin dfa, en algin momento, morird, pero
no sabe cuando ni ¢l modo.

Mors certa, hora incerta, dice el adagio latino. Si se nos permite echar ma-
no de la terminologia juridica, diremos que la muerte es un #mino in-
cierto, dies incerfus como solian decir los juristas romanos. Término, pot-
que se trata de un acontecimiento futuro y de realizacion cierta. Incier-
to, por lo que atafic a la época de su realizacion, Y precisamente es esta
incertidumbre del 'cuando' y el 'cémo' de mi muerte, la que hace que la
tenga siempre presente, espectralmente presente, como si la parca se
hubiese empefiado en tener suspendida sobte mi cabeza Ia guadafia

que ha de segar —s6lo Dios sabe cuando— mi vida terrestrell

10 Agustin Basave Fernindez del Valle, Filosofia del hombre. Fundamentos de An-
troposofia Metafisica, Coleccién Austral, n® 1336, México, Espasa Calpe, 1963, 2* ed.
" Thid p. 241.
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Sin embargo, es conveniente reproducit figuradamente la propia sino que siempre serd verdad. Es lo que San Agustin llamaba verdad

muerte. eterna

En la muerte se experimenta la soledad absoluta.

Unamuno invita al lector para llegar a encontrarse cara a cara ante
la terrible esfinge de los misterios de la muerte, a recogerse en si mis-
mo, a figurarse un lento deshacerse del cuerpo. Aceptemos su invita-
cién por un momento. Imaginemos cada uno el cuadro: la luz se me
apaga, las cosas enmudecen y no me dan sonido, envelviéndome en si-
lencio; los objetos asideros se me dertiten entre las manos, €l piso se
me escutre debajo de los pies, los recuerdos se me desvanecen como
un desmayo, todo se me va disipando en la nada y yo mismo me voy
disipando en ella; y ni a6n la conciencia de la nada me queda siquiera
como fantdstico agarradero de una sombra... Estoy seguro de que si
nos impusiéramos con frecuencia la representacion de esta escena,
nuestra vida variaria radicalmente. Las cosas, las personas, los proble-
mas que a diario nos absorben y nos conmueven quedarian muy dis-
minuidos de importancia. Como esas cosas, €sas personas y €sos pro-
blemas eran ocasionales, fugaces e intrascendentes, mi atencion no te-
nia por qué concederle mayor interés que el necesario para it ordenan-
do mi vida a su fin!2

impone esta conclusion: hay que estar alerta y preparados.

La vida entera —recta y sensatamentc entendida— es una preparacién de
la muerte, de mi propia muerte, segura e incierta 2 la vez, que esta ahi
rondandome, acechando un momento de descuido para asaltarme en
emboscada. Ante ese peligro hay que estar prestos. Es preciso que el

iCurioso destino el del hombrel: nace pata vivir entre el préjimo y
muere radicalmente solo. Por esa soledad pavorosa, no hay agonia que
este exenta de grandeza. Y no sélo se trata de que motiré terriblemente
solo, sino que mi agonia y mi muerte van a ser exclusivamente mias,
con caricter singular, intransferible, tnico. Toda muerte es auténtica
porque en el morir no existe ningin uso o convencionalismo social
que nos dispense de encararnos en carne viva con el problema. Sien la
vida me pude acoger a lo que hacia da gente», en la muerte no me po-
dré acoger a la efigie del honorable Don Cualquiera, porque da la ca-
sualidad de que yo y sélo yo soy el que se esta muriendo; y a la muerte
no se le puede engafar con disfraces; esto lo sabe mejor que nadie el

: 13
moribundo .

Y ya que como meros fil6sofos nos estd vedado, por la pureza del
metodo, introducirnos en las miés altas regiones de lo sobrenatural, di-
gamos al menos, como cristianos, que la muerte es la llegada a la plena
madurez de la nueva criatura; que en este sentido la muerte no es pro-
plamente muerte, o si se prefiere, que es solo cambio de estado; que la
nueva vida serd, por su sobreabundante y sobrenatural riqueza, esen-
cialmente inasequible a la precaria inteligencia y menguada imaginacion

El acto de motir debe estar acompafiado de la esperanza cristiana,

falso néctar de la vida no logre embriagarnos, porque ebrios no po-
dremos ni prever ni evitar la agresion. To mejor es que al fin de la jor-
nada nos encuentre sobrios, con la mirada limpia y los ojos bien abiet-
tos...

del hombre de la tietra; que nuestra separacion de alma y cuerpo sera
tan solo temporal porque llegard cl dia en que resucite la carne en

e
cuerpos glotiosos

En la muerte se ve cumplido el afin de plenitud subsistencial del

La muerte, exige esta prevision, porque es el final concluyente. o
: ombre,

Lo mas grave de la muerte es que es unica, definitiva. Sélo morimos
una vez y para siempre. Nuestro devenir vital, nuestro yo—programa
habri concluido, encuéntrese en el estado que se encuentre. Ya no ca-
ben adiciones ni reformas. Los contornos del pasado adoptaran una fi-
jeza desesperante.

Mi persona —actualizacion de un ser-devenir que da sentido y uni-
dad al todo de la existencia individual- no est4, en su propia esencia
abocada a la muerte. Su teleologia consustancial estriba en su propia

]

perfeccion y en la eternidad. En consccuencia, el trance supremo de la
muette no le podra alterar —en lo més minimo— su causalidad final,

Lo que ha ocutrido en el pasado se ha convertido en una verdad in-
amovible. Ya no podra cambiat, aunque no existan los sujetos que la
realizaban. Si en una fecha del pasado llovio, aunque ahora ya no ocu-
rre, continua siendo verdad que llovi6. No solo fue verdad aquel dia,

En la muerte, se pasa por el grado maximo de desamparo ontoldgi-
co absoluto. Se vive una perdida total, excepto de mi mismo, de mi fin
dltimo, Dios, con el que estoy relacionado:

12 Jbid. p. 243. B Ibid,, p. 244.
Y 1bid,, p. 245.
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Ia muertc no es una posibilidad remota, sino una posibilidad ac-
tualizada en tanto que posibilidad, una amenaza cierta y delimitante
que nos esta siempte presente (...) La muerte, como riesgo fundam‘cnf
tal de la existencia, es la condicion de cualquier posibilidad determina-
da. Reconocer la muerte es reconocer la posibilidad de setle arrebatado
a la familia, a los amigos y a mi mismo en mi actual situacion de espiri-
tu encarnado. Pero la muerte no me puede hacer perder mi religacion
con el Ser fundamental y fundamentante. La muerte no me puede
arrebatar a Dios. Como ricsgo ineliminable, me incita a la fidelidad
conmigo mismo y a la fidelidad con Dios. Y no puedo setle fiel a Dios

. - s
si no me soy fiel 2 mi mismo .

8. La muerte y el espaol

Agustin Basave Fernindez del Valle en un libro, que posee una gran
belleza literaria, Vsion de Andalucia’® y que ofrece su experiencia de
Espafia, o mejor como  siente lo que siempre consider6 su segunda
patria, vuelve a reflexionar sobre la muerte y el modo como se la con-
cibe y el papel que tiene en la cultura. Comprendié muy bien la rica
realidad espafiola, que permite realizarse en distintos modos. Uno de
ellos, una de las maneras de ser espafiol es la de Andalucia, que nuestro
autor, quizas por las profundas semejanzas con México, comprendi6 a
la perfeccion con una especial connaturalidad.

Cuenta en la obra;

Recuerdo una noche en Sevilla. En una esquina cualquiera me paré
a preguntar por el barrio de Triana. Al notar, por mi acento, que era
mexicano, tres andaluces —que eran tres grandes estetas de la vida— me
invitaron a tomat un «chatillo» de manzanilla. Empezamos a beber y a
charlar. Nos fuimos a ofr cantar y a ver bailar. Me olvidé del tiempo.
Me olvidé de todas las pesadumbres cotidianas. Y mi espiritu se prepa-
10 para la fiesta. La noche parecia eterna. Escuchaba, embelesado, las
improvisadas explicaciones que mis acompanantes hacian del baile por
wevillanas». Mezclaban el baile con el Quijote y con la vida andaluza.
No osaba contradecirles en nada. Me invadia una felicidad secreta. Me
sentfa ligado a toda esa circunstancia. «El baile refleja nuestra vida sevi-
llana —nos decia un castizo amigo nuestro que estaba al lado—, cada
uno vive la vida como la siente y al final nos retiramos de ella sontien-
do y dejamos el paso a los que nos siguen». Una morena clara, dorada
a fuego por el sol del cielo andaluz, de ojazos negros profundos y dul-
ces, de pelo azabache, sostenido por dos nardos de perfume exquisito,
bailaba y refa conmigo. Con donaire y femineidad, después de haberme

5 1bid., p. 246

16 Agustin Basave Fernandez Del Valle, Coleccién Austral, n° 1391, México,
Espasa Calpe Mexicana, 1966.
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dicho que le hacia gracia mi hablar y mi ser de mexicano, exclamo en
un hablar agitanado: —Si! jQue lasima que no seas torero! Y sonriendo
le contesté, quizas hasta acorde con un vago subconsciente: —Si! Qué
lastima! Eran las cuatro de la manana. Se me vino a la mente, no sé por
qué, aquel poema de Nervo —hoy son otras mis preferencias poéticas—
que aprendi en mi adolescencia: «5i tu me dices: 'Ven' lo dejo todor. Y
me desprendi de golpe. Al otro dia, camino a Huelva, evocaba vivida-
mente aquella fiesta. Y ahora, a varios afios de distancia, atin Sigo pen-
sando que la fiesta es ¢l elemento esencial del ocio. Y que el ocio tiene
primacia sobre el negocio. Y que el ocio y la fiesta tienen su legitima-
cion y su fuente en el culto. Esto lo sabfan los griegos y esto lo sabe-

= 17
mos los cristianos

andaluz tiene igualmente un especial sentido de la muerte.

En Ia capilla del Hospital de la Caridad, en Sevilla, hay unos cua-
dros de Valdés-Leal que no se pueden contemplar sin un hondo es-
tremecimiento. Todos los simbolos de nuestras grandezas humanas —
coronas, libros, espadas, mitras, cascos— son pisoteados por un esque-
leto de huesos verdosos y de sontisa punzante. Camina con un ataid
debajo del brazo y una guadana en una de sus huesudas garras. Es el
«T'riunfo de la muerter. Con su pie izquierdo, el esqueleto aplasta un
mapamundi. ¢Frivola Sevilla? A unos cuantos metros de distancia esta
el otro cuadro de este genio sombrio, amante de las orgias pirotécni-
cas, universal en su sabor pictorico, audaz en su paleta, implacable en
su tematica escatologica. Dos ataudes abiertos muestran los cadaveres,
en plena putrefaccion, de un obispo y de un noble. La balanza de Dios
estd sostenida, en el centro del cuadro, por una mano celestial. «Ni
mas», dice la insctipcion de uno de los platllos cargado de inmundicias
y desperdicios; «ni menos», son las palabras grabadas en el otro platillo
rebosante de joyas, cetros y coronas. Ambos pesan igual ante los ojos
del Infalible y Supremo Juez. Orbitas vacias, narices roidas, mandibu-
las sin labios. Y emergiendo de esos cadaveres en putrefaccion, una

- ~ v 0 . "‘i
gusaneria viscosa y reptante. S# fransit gloriae mundi .

Estas y otras agudas observaciones le permiten concluir a Basave:

Espafia, y particularmente Andalucfa, es 'un pais abierto a la muerte'.
Se recuerda, se admite, se corteja, se teme, se espera la muerte. En
otras naciones se oculta, o se disimula, o se adorna a la muerte. [.a
mala fe organizada trabaja para desterrar de la vida un hecho indeste-

19
rrable .

T Thid. pp. 119-120.
'8 Ibid, p. 121
D Tbid., pp. 127-128.
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Con su espiritu atento y penetrante, Basave Fernandez del Valle su-
po ver en el espectaculo de la lidia de los toros una metafisica espafiola
de la muctte. Sus principios generales serfan los siguientes:

Vivimos —cuando vivimos auténticamente— en presencia de la
muerte. Contemplamos sizpaticamente la muerte del projimo y antici-
pamos imaginativamente la propia muerte. Mientras el nacimiento no
depende de nosotros, la actitud que asumiremos en el acto de morir
esta en el ambito de nuestra libertad. Cada uno se escoge a si mismo
en el momento de la muerte de un modo singular, inimitable, inopina-
do... Y no hay ulteriores opciones. Seremos lo que queremos ser. Mo-
riremos con amor, en comunién con los otros y abiertos a Dios, o con
odio, excluyendo a los demis y replegandonos sobre nosotros mismos.

: ; = 0
Nuestro ser adoptard su medida

El torero es el simbolo del espafol ante la muerte.

El torero actualiza de manera espeluznante y elegante, a la vez, la
presencia del hombrte ante la muerte. Con una capa o con una muleta
en la mano se sitia —solo, inerme, acongojado— frente al toro. dCudl
sera su destino en esa tarde de toros? No lo sabe. El sélo advierte que
esta comprometido 2 estar ahi, fijados los pies en la arena, en trance de
incertidumbre y riesgo, cara a la muerte. ;Miedo? iQuién sabe! Preocu-
pacién —setia preocupacion—, por lo menos. Alguno de los toros puede
ser un toro asesino. Hay que cumplir con el deber. Hay que tener ver-
guenza torera. Bl toro es el adversario y es el colaborador del torero.
De esa lucha y de esa colaboracién tiene que surgir [a belleza. Una be-
lleza amenazada por la muerte real. En medio del terror de Ia cornada
y de la muerte nace la tauromaquia. El arte puede resultar trigico. Pero
cse terror y esa posible tragedia son transmutados en categorias estéti-
cas. Y cuando triunfa el espiritu sobre Ia impetuosa bravura del animal,
sobreviene la «catarsisy. El publico observa al torero Y Se estremece.
Ahf estd una criatura fragil, desamparada y expuesta a Ia muerte, que se
yergue en valiente y elegante postura, Si siente miedo, lo domina, Yo
diria que aquellas palabras atribuidas por Angel Ganivet a Séneca se
aplican, como anillo al dedo, en el caso del torero: No te dejes vencer
por nada extrafio a tu espititu; piensa, en medio de los accidentes de la
vida, que tienes dentro de ti una fuerza, madre, algo fuerte e indestruc-
tible, como un eje diamantino, alrededor del cual giran los hechos
mezquinos que forman la trama del diario vivis; y sean cuales fueren
los sucesos que sobre ti caigan, sean de los que llamamos prosperos, o
de los que llamamos adversos, o de los que parecen envilecernos con
su contacto, manténte de tal modo firme y erguido, que al menos se
pueda decir siempre de ti que eres un hombre'. FJ tOfero no quiere
descomponer su figura a ningun precio. Es un hombre. Un hombre
que tiene que mantener un estilo auténtico, Y este mismo impetio de la

20 Thid,, pp. 131-132.
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dignidad humana, frente a las contingencias de la tauromaquia, reviste

sexg, ; . 21
un nervio ético. Hay valores que estan por encima de la muerte” -

9. La muerte y el quijotismo

Otro de los libros, que ha tenido gran éxito en Espada, especial-
mente en 2005, con motivo del cuarto centenatio de la publicacion de
= = e . =5 S
primera parte de E/ Ougjote, es la Filosofia del Quijote”™ Para Basave, la
gran obra de Cervantes es una expresion del espiritu de los pueblos
hispanicos.
En la historia y en la conciencia hispanica vivieron siempre los va-
lotes espirituales que encarnan Don Quijote y Sancho. Estaba reserva-
do al genio de Cervantes captar estas particulas de la naturaleza huma-
na que flotaban en el cielo de Espana, para ennoblecer y embellecer la

vida. Pensamiento, sentimiento y accion se fundieron, con verdadero
amor y buen gusto, en esa amplia vision de la naturaleza humana que

e
nos ofrece el Quijote .

Destaca también el pensador mexicano la profunda humanidad de
Cervantes al describir el pueblo de entonces.

Es el cortejo entero de los tipos humanos, pero visto con voluntad
bondadosa e inteligente. Quien ama Ia verdad, la justicia y el orden no
puede darnos una novela existencialista de lo absurdo.

El Qmijote puede consideratse como una obra de antropologia meta-
fisica, porque los grandes valores o ideales nobles y generosos quedan
simbolizados en sus protagonistas.

El valor inttinseco de los altos ideales nada sufre cuando una reali-
dad adversa se resista a recibiflos en su seno. Cervantes, firme crevente
en la trascendencia de Dios, salva los valores enraizandolos en la Dei-

A
L

dad”",

El fin de Don Quijote no podria ser otro que la de su desaparicién:

Don Quijote piensa, es un loco cuando obra. ¢Por qué discurrien-
do magnificamente, las mas de las veces, no puede actuar sensatamen-

21 Thid, p. 132.

2 Agustin Basave Fernindez Del Valle, Filosofia del Ouijote, n° 1289, México,
= F‘,spasw(lalpe, 1959, 1% ed.

2 Ibid., pp. 50-51.

2 Ibid. p. 51,
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te? Se lo impide su concepcion metafisica de una realidad aparente y
tornadiza, producida por los encantadores, y una subrealidad que s6lo
¢l advierte. Don Quijote no muere; se evapora, por asi decirlo. Alonso

= 25
Quijano ya no quiere ser Don Quijote .

Con notable y gran acietto, muy propio de su aguda inteligencia y
comprensiéon humana, Basave Fernindez del Valle, apunta:

[l poeta no hizo que amasemos la sinrazon de Don Quijote, sino
sus ideales; v estos no mutieron. Tampoco podemos aceptar que rogla
su fe y sus hechos fueron locura. Alonso Quijano, buen cristiano al fin
v al cabo, abomin los disparates y embelecos de los libms. de caballe-
}ia, no los valores cternos del ideal caballeresco. La adverm_clad fue fe-
cibida por €l, como un rayo de verdad enviado por Dios m?serjc?rdlo—
so. «Yo, sefiores, siento que me voy muriendo 2 tf)da prisa: déjense
burlas aparte, y triiganme un confesor que me confiese... que en fales
trances como este no se ha de butlar el hombre con el almay. (11, 74.)
Sabia, por el batro de que fue hecho, que morir era forzoso. :Por qué

e = 75
no hacer la paz definitiva con Dios?

Para determinar el sentido de la muerte de Alonso Quijano, nuestro
autor indica también que:

La experiencia historica ensena que la cercanfa de la muerte acaba,
subitamente, con la indiferencia en materia de religion”. Anade, por
ello, que: “A punto de muerte, Don Quijote —que no era precisamente
un indiferente en materia religiosa— quiere pasar el trance «de tal modo
que diese a entender que no habia sido mi vida tan mala quc‘deiase re-
nombre de loco: que puesto que lo he sido, no querria confirmar esta
verdad en mi muerte». Contempla la vida a la luz de la muerte. Quisie-
ra, con una buena muerte, abonar y glorificar su vida toda, aunque
hubiese sido, en no escasa parte, la de un loco. Alaba el poder de Dios,
y su misericordia, por haberle devuelto el juicio ya libre y claro. Ahora
reconoce que ya no es Don Quijote de la Mancha, sino Alonso Quija-
no, a quien sus costumbres le dieron renombre de bueno.

Segun Basave en la muerte de Don Quijote hay un sentido de re-
nuncia. Escribe:

Me importa hacer notat que esta renuncia tiene un sentido de do-
nacion, de entrega. Se renuncia al egocentrismo para entregarse al tco—
centrismo. Y para quitar cualquier sabor de conceptualismo abstracto,
digdmoslo en términos mas precisos: se renuncia al narcisismo del yo
para darse, generosamente, a Dios.

%5 Ibid., p. 52
26 Tpid. p. 53.
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Explica seguidamente que:

En trance de muerte se opera una definitiva conversioén, tras de
una auténtica autovaloracién. Las obras puramente egocéntricas ya 1o
cuentan nada. Es la hora suprema de la verdad, de la sinceridad. Don
Quijote no habfa sido malo. Dias antes de caer enfermo le habia dicho
a Don Alvaro de Tatfe: Yo no sé si soy bueno, pero sé decir que no
soy malo'. Siempre se pudo distinguir 2 Alonso Quijano 'el bueno' a

través de Don Quiiotez_.

La descripcion de Cervantes de la muerte del protagonista tiene un
valor universal.

En presencia de la muerte, Alonso Quijano sabe que su yo-
programa, que su devenir vital va a concluir, encuéntrese en el estado
que se encuentre. Ya no caben adiciones ni reformas. Los contornos
del pasado han adoptado una fijeza desesperante. Le queda, sin em-
bargo, un medio para abonar su vida: el arrepentimiento. Todos los
hombres —hasta los santos— tienen por qué arrepentirse

Se advierte, en ¢l dltimo capitulo, el setenta y cuatro, de la segunda
parte de E/ Quijote el caricter personal o propio de la muerte, que im-
plica, por ello, la soledad.

Rodean a Alonso Quijano, en su lecho, sus familiares y amigos.
Con él esta su buen amigo Sancho. Pero él siente que va a morir radi-
calmente solo. Por esa soledad pavorosa, no hay agonia que esté exen-
ta de grandeza. Sabe de sobra, el caballero, que en el morir no existe
ningun uso o convencionalismo social que le dispense de encararse en
carne viva con el trance. Si en la vida se pudo acoger a las reglas de la
caballeria andante, en la muerte tendra que pasar por instantes privati-

: . g Y g
vamente suyos, con un caracter singular, intransferible, unico .

Se cuenta en este capitulo que Don Quijote se confesé. “'Verdade-
tamente se muere y verdaderamente estd cuerdo Alonso Quijano el
Bueno!, dijo el cura. Muere, como la semilla, para vivir mejor. Ahora s
despierta de su suefio. No mds locuras de esta vida mundanal! "Sefio-
fes, vamonos poco a poco, pues ya en los nidos de antafio no hay paja-
t0s hogano'. Ante la inminencia de la muerte han huido todos los paja-
10s. Ya no es tiempo de ilusiones vitales.

En definitiva, la terrible tragicomedia de la obra, y de toda vida
humana, que, como la de Don Quijote y Alonso Quijano, tenga como

2T Thid. p. 59.
28 [bid., p. 60.
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resorte la bondad, queda expresada en esta sentencial de Sé.neca, c1tgc§a
por Basave: “La muerte es una necesidad igual e invencible: squién
puede quejarse de estar incluido en una condicion que alcanza a to-
dos?”.?

10. La muerte y Agustin Basave Fernandez del Valle

El alma de Don Quijote se descubre en los mexicanos, como sc fe-
velaba claramente en Don Agustin Basave y de manera parecida su
valentia y altivez ante la muerte. Dijo ya hace cincuenta afos:

Nunca he podido digerir esas zarandajas imrei}tadas por algun poe-
ta que de improviso se ha sentido filosofo, at.lrmando que para el
mexicano moderno la muerte carece de significacion, porque ha dejado
de ser transito, acceso a otra vida mas vida que la nuestra. Segin esto,
nuestra indiferencia ante la muerte serfa la otra cara de nuestra indife-
rencia ante la vida. Por fortuna, la verdad presenta otra cara muy dis-
tinta. El desprecio generoso y magnifico que el mexicano gcr.lui.n() hace
de la vida natural proviene en su mas honda raiz del convencimiento de
que la vida natural es algo a tfransubstanciar a sobrenaturalizar (...) Do algo

definitivo v ultima manera de ser??

Si hubiera que definir 2 Don Agustin Fernindez del Valle, en pocas
palabras, podria decirse - que fue un mexicano de corazon, de volunta’d
y de pensamiento. Conocedor y enamorado de México, del que decia
“cuya sola palabra me llena de amor™', mexicanista auténtico, que con-
tagiaba su amor a los que no hemos nacido en su tierra— pero que
hemos terminado amando a su suelo, a su cielo y a su pueblo—, fue un
gran hijo de México. Escribio:

]

México, pais de la luz, tierra que rinde culto a la muerte y a la flor.
Pero la flor vence a la muerte con su polen enamorado. Y aqui esta-
mos nosotros, enamorados de esta tierra herida y desgarrada, sumados
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a sus penas, a sus ansias, a sus luchas y a sus heridas...

Para terminar, he de confesar que conoci al Dr. Basave Ferndndez
del Valle hace ya casi veinte afios, en un congreso sobre San Agustin en
Madrid. Su ponencia titulada “La antropologia filosofica de San Agus-

29 Ibid,, p. 61.

30 [dem, Filosofia del hombre, op. cit., p. 263.

31 [dem, Vocacion y estilo de México, op. cit., p. 1042,
32 Tbid, p. 1043.
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tin”, me caus6 una honda impresién. De hecho me impulso no sélo ha
mantener una gran amistad con su autor, siempre correspondida y su-
perada, sino también a estudiar toda su obra. Las muchas conversacio-
nes que mantuvimos personalmente y también por teléfono, carta y
altimamente pot cotreo electrénico, me ayudaron a comprenderla, a
valorarla y a estimatla.

También he de manifestar que me quedaron muy grabadas sus ulti-
mas palabras de aquella ponencia, que transcribo como si fueran su

despedida:

Somos un prisionero cuya vida es una noche o un torrente entre
dos abismos. Pero los suspiros del hombre que cay6 en un pozo en-
cuentran eco en el Dios-verdad a quien invoca. El misterio del hom-
bre, en san Agustin, termina en el misterio de Dios. Ama para ver las
postreras lontananzas, se siente cercado siempre por la Providencia.
Advierte la gracia del hombre-Dios y concluye por exclamar: 'He aqui
que tu estas lejos de Dios, joh hombre!, y Dios muy arriba, lejos del
hombre; pero en medio se puso el Dios-hombre: reconoce a Cristo, y,
pot el hombre, sube a Dios' (Serm., 82,6). Itineratio arquetipico y lu-
minosos de un hombre en Cristo que salta, apoyado en su fundamen-
to, a la lisis en donde todo estard a la vista en su mds pristina patencia
() Somos amor —imperfecto, participado, enturbiado a menudo—
porque nuestra vida es dddiva de amor, llamada por el amor y com-

) 13 o
promenda a Vivit amorosamente 5

Amigo Don Agustin, buen amigo mexicano: Descanse en el Amor
en paz

:’3;\gust1'n Basave Fernindez Del Valle, “Ta antropologia filosofica de San
Agustin®, en  Jornadas agustinianas. Con motivo del XV Centenario de la conversion de san
Agustin, 22-24 de abril de 1987, Madrid, Federacion Agustiniana Espaiiola, Estudio
Agustiniano, 1988, pp. 167-186.
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