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¢cnica y atte tuvieron originalmente un significado idéntico.

Comprendian a un tempo las artes dtiles y las bellas artes. Bl tér-

mino #écnica procede de #echne, vocablo griego que posteriormen-
te fue expresado en lengua latina como sinénimo de ars o are. Cuando
hablamos de la técnica nos refetimos a los artefactos, instrumentos y
maquinas producto del arte humano, a diferencia de los objetos crea-
dos por la naturaleza. Por este motivo, solamente el hombre puede
tenet la calidad de homo faber, es decir de fabricante de objetos utiles
destinados a realizar determinadas operaciones. En el mundo moderno
los llamados utensilios técnicos —calculadoras, ferrocarriles, marcapa-
s0s— han determinado que los seres humanos estemos sujetos al sefio-
tio de la técnica.

Frente al criterio que considera tnicamente valiosas, las acciones
humanas por la utilidad que encierran, los fil6sofos presocraticos des-
cubrieron, como producto de la actividad especulativa —desinteresada—,
que el agua, los nimeros y los dtomos, eran el origen de todo cuanto
existe. Mientras que los antiguos procuraron la contemplacion en la
busqueda de la verdad de las cosas, el hombre actual, encuentra la Ver-
dad en los artefactos que ha creado, porque son utiles para el desem-
pefio de sus tareas. No hay duda que la técnica en la época moderna
tiene lazos muy fuettes con la ciencia, puesto que es la aplicacion de la
ciencia con fines utilitarios y practicos. Vivimos, pues, un mundo en
que impera la aplicacion prictica de la ciencia. Claro que construir arte-
factos que le sirvan al hombre es importante, porque le hacen mas facil
y comoda la vida; es también esencial no renunciar a la vida teorética,
que no esta movida por la utilidad, pero que es necesatia para la inves-
tigacion.
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Mientras que la metafisica de Platon afirma que la essentia precede a
la existencia, el existencialismo como filosofia descansa en la expresion
de Sartre segun la cual la existencia antecede a la esencia. De este mo-
do, la esencia del hombre se apoya en la existencia. Decir que el hom-
bre es esencialmente un animal racional, significa que el hombre es la
unidad de cuerpo y alma. El hombre decrece, desciende a la mundani-
dad, cuando se afirma que su ser consiste en ser-en-el mundo, cerran-
dole asi el paso al mas alla, a la #raseendencia. Esto no quiere decir —
expresa Martin Heidegger— que el hombre sea unicamente un set
“mundano” en sentido cristianamente entendido, esto es, vuelto de
espaldas a Dios y totalmente desligado de la “trascendencia”.

Frente al panorama de una llanura poblada de plantas y pasto el
animal se conduce, opina Ortega y Gasset, con la intencion de nutrirse,
mientras que el hombre por ser espiritu puede sublimar sus apetencias
y dedicarse a la pura contemplacion. Por cuanto es esencialmente espi-
ritu, ¢l hombre puede asumir ante una campifia una actitud estricta-
mente contemplativa y desinteresada, sin propositos de subsistencia.
Las artes, decfa Aristoteles, fueron apareciendo paulatinamente. En
primer término surgieron las que son indispensables para la vida, pos-
teriormente las de goce y agrado y finalmente las de pura contempla-
cion.,

Muy conocida es la comparacion que Pitigoras hacia de la vida
humana con las fiestas de Olimpia. Habia quienes asistian a ellas para
hacer negocios que les dejaran utilidades; otros para competir y obtener
los premios; por dltimo habia los que acudian solamente como espec-
tadores. Precisamente los espectadores son los filésofos, que viven
unicamente para la contemplacion, para la pura teorfa. La contempla-
ci6n ademas de ser el punto culminante del conocimiento filoséfico,
constituye la felicidad del placer espiritual.

Asimismo, puede sostenerse que la vida contemplativa es la tinica
que se ama por si misma, porque de ella no resulta nada fuera de la
contemplacton, al paso que en la accion practica nos afanamos mas o
menos por algiin resultado extrafio a la accion!.

Los actos apetecibles en si mismos son aquellos en los cuales nada
hay que buscar fuera del acto mismo; luego la felicidad debemos sena-
latla entre los actos deseables por si mismos. La felicidad reside, segiin
Aristoteles, en la actividad propia del hombre. Si la actividad racional es
la actividad privativa del ser humano, podemos concluir “que es ella la

| Aristoteles. Ffica Nicomaguea. Nuestros Clasicos No.3, UNAM, 1957, p. 241.
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que puede constituir la felicidad perfecta del hombre, con tal que abar-
que la completa extension de la vida™

La vida feorética o contemplativa se alza no sélo sobre Ia vida practi-
ca, si'no que igualmente esta por encima de la vida dirigida por la pro-
duccion o poiesis, que es una funcién que tiene su fin fuera de ella mis-
ma; la creacion de un poema, por cjemplo, tiene su fin en el poema. Ll
filésofo de Estagira representa una concepcion intelectualista de Dios.
El hombte no se basta plenamente para desempefiar a cabalidad una
vida teorética, porque requiere del mundo para conocerlo. El unico
ente capaz de llevar de un modo suficiente una vida teorética es Dios,
porque su actividad consiste en ser él mismo el objeto de su propio
pensamiento: Dios es, dice Aristoteles, pensamients del pensamients. El
hombre alcanzari el rango de filésofo cuando la vida teorética, que es
su felicidad, llene la totalidad de su vida.

En la Grecia Antigua, teotfa cra un concepto que tenia que ver con
la vida contemplativa o especulativa. Hablar de teotia significaba opo-
nesse “a practica y, en general, a toda actividad no desinteresada, cuyo
fin no es la contemplacién™. Si el conocimiento tearico, exclusivo del
horno sapiens, se dirige al saber, el conocimiento practico, ptivativo del
homo faber, tiene como tarea el hacer. Mientras que la dencia se otigina
en el conocimiento tedtico, el ar# lo hace en el conocimiento practico.
Platon y Aristoteles enaltecieron la vida contemplativa sobre la pricti-
ca; peto fueron los filésofos presocriticos los que llevaron una vida
cstrictamente contemplativa. Se cuenta, por ejemplo, que Tales de Mi-
leto contemplando el cielo estrellado se precipitd a un pozo, convit-
ticndose en objeto de burlas porque descando saber las cosas del cielo
no ve lo que hay bajo sus pies. Esta anécdota viene a confirmar la idea
platénica de que la auténtica praxis de los filbsofos es la vida teorética,

Hay quien ve la verdadera patria del fil6sofo en el estado perfecto
de Platon.

La tesis del reinado de los filésofos se desprende para Platon de la
conciencia de que la fuerza constructiva de este nuevo mundo en oes-
tacion es la filosofia, es decir, precisamente aquel espititu que el estado
pretendia destruir en la persona de Sécrates. Solo ella, la fuerza que ha

2 Ibid; p. 242.
* Abbagnano, Nicola. Diccionario de filosofia. Fondo de Cultura Econdmica, 1963
p: 1126. :
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creado en el mundo del pensamiento el estado perfecto, es capaz de
ponetlo en prictica, si sc le da el poder necesario para hacerlo®.

Pues bien, el filosofo es el hombre que ademas de anidar en su alma
la idea del Bien, reane el conocimiento practico y el poder de vision
para conducir el estado.

La vida mas noble y elevada de los filosofos de la Grecia clasica era
la vida teorética, que era una vida de escuela, es decir una vida de ocio
y no de negocio, una vida de teorfa pura, totalmente desinteresada. Los
pitagéricos eran un grupo de filésofos que al unirse formaron una es-
cuela caracterizada por llevar sus integrantes un modo de vida semejan-
te a la de los espectadores en las justas olimpicas: una vida teorética o
contemplativa, que los griegos denominaban bios theoretikds. El quehacer
teorético o especulativo del filésofo, enderezado a la mera actividad
cognoscitiva, no sirve a un fin cualquiera, sino que tiene su finalidad en
si misma. En suma, la especulacion es un conocimiento desinteresado
opuesto a la accion. El ideal contemplativo de la vida trae como resul-
tado la desestimacion del trabajo manual. El hombre practico y traba-
jador desdena la contemplacion, el ocio de los filésofos presocraticos.

Los ociosos o escolasticos contempladores de la verdad, desde Tales,
fundador de Ia escuela de Mileto, convivieron en pequenas comunida-
des aristocraticas, o escuelas de maestros y discipulos, de los que uno
pasaba a nuevo eswlarca, durante la continuidad de supervivencia de la
escuela’.

El historiador griego, Herodoto, hace notar que los gfiegos y los
barbaros coincidian en ver como siervos a aquellos que se instruyen en
el aprendizaje de una actividad que signifique vivir de sus manos; pero
tenfan como hombres de bien a los que se mantenian a un razonable
distancia de los trabajos manuales. Con el Renacimiento hace su entra-
da en el mundo moderno la idea de que el trabajo manual debe ser
visto como decoroso y digno. El hombre fue creado por Dios a su
imagen y semejanza; pero también el hombre, siendo un microcosmos,
creo a su propia imagen, mediante su laboriosidad, el mundo de la cul-
tura, que es una segunda naturaleza. Solo pot el conocimiento de la
naturaleza podemos intervenir en ella para trasformarla. Leonardo da
Vinci fue quien encarné en el Renacimiento el ideal del espiritu univer-

* Jaeger, Werner. Paideia: 1 os ideales de la cultura griega. Fondo de Cultura Econ6-
mica, 1983, p. 658.

3 Gaos, José. De antropologia e bistoriograffa. Cuadernos de la Facultad de filosofia,
letras y ciencias, No. 40. Universidad Veracruzana, 1967, p. 251.
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sal. Juzga que el ojo y la mano encarnan la actividad del hombre dirigi-
da a transformarlo todo: asi como el ojo representa la accion contem-
plativa o cognoscitiva, la mano personifica el utensilio de trabajo. Todo
cuanto hay ha sido hecho y movido por el ojo. “Las obras que el ojo
ordena a las manos son infinitas...”, expresa el artista italiano en el Trz
lado de la pintura. <Y asi como en la pintura, el ojo contempla primero el
mundo para luego ordenar a las manos la obra de atte, asi en la ciencia
el conocimiento tedrico precede y ordena su utilizacion practica’.

En la naturaleza psiquica del ser humano hay una correspondencia
entre la ciencia y el arte, entre €l saber y el hacer. Asi como es posible
un saber sin un hacer ulterior, asi también es posible un hacer sin un
saber que con anterioridad lo controle. Entre ellos no cabe el desinte-
rés. No hay saber (teoria) que no propenda a terminar en un hacer
(practica). A su vez, una actividad prictica sera mas eficaz, cuanto mas
sea iluminada por la teoria. Cuando decimos que hay que transformar
el mundo en lugar de contemplarlo, no significa que estemos poniendo
la acci6n por encima de la contemplacion.

El positivismo decimonénico conservé la explicaciéon ofrecida por
Francis Bacon acerca del modo de ser operativo de la ciencia, en cl
sentido de que el hombre obra sobre la naturaleza y la domina por la
prevision de los hechos que las leyes hacen posible. Més 1o verdadera-
mente representativo de esta filosofia, es el ensalzamiento que hace de
la ciencia como la guia por excelencia de la vida individual y social del
hombre. Como consecuencia de su vision roméntica de Ia clencia, la
filosoffa positivista afianzo la estructura técnico-industrial que distingue
a la sociedad moderna.

Si hay algo muy representativo en el siglo XIX que expone de ma-
nera clara tanto las relaciones como la desemejanza entre la ciencia y la
técnica, s aquel pasaje que Augusto Comte utiliz6 para fijar su orien-
tacion:

- el espiritu humano debe proceder a las investigaciones tedricas
haciendo abstraccion completa de toda consideracién practica. Es cier-
to que el conjunto de nuestros conocimientos sobre la naturaleza, y el
de los procedimientos para modificatla en nuestro beneficio, forman
dos sistemas esencialmente distintos entre si que es conveniente con-
cebir y cultivar por separado’.

S Villoro Luis. E/ pensamiento moderno. Filosofia del Renacimiento. Fl C “olegio Nacio-
nal/Fondo de Cultura Econémica, 1998, P39

" Cit.por L. Geymonat, Ciencia y realismo, Ediciones peninsula, Barcelona, 1980,
p. 156.
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El grado de evolucion cada vez mayor de Ia.técm‘ca garantiza. que
nicleos humanos mas extensos puedan sobrevivir, ademis de mejorar
en su bienestar. Bacon pensaba que la ciencia debe tener un fin pri-
mordialmente practico: debe estar al setvicio del bicnf:s_tar del hombre.
Mientras que el animal, segliin Ortega y Gasset, esta mevltz}b.lemente
destinado a vivir, el hombre, al contratio, no solo quiere vivir, estar,
sino bien-estar.

De conformidad con lo que venirnos expresando, el ser hgmano
para lograr las cosas que necesita para vivir ha creado. la técnica, es
decir ha creado el mundo de artefactos en los que €l mismo se revela.
En consecuencia, el hombre se estaria desestimando si cometiera el
disparate de repudiar la técnica. En efecto, la técnica es, entre otras,
una de las formas de que se sirve el ser humano para su reahza_cxon; sin
embargo esa libertad estd en peligrq en la actughd;'zd. al
advertir que la sociedad altamente industrializada impone al mdmdup
un nuevo tipo de servidumbre, constrifiéndolo a ciertas t()rmz}s de. acti-
vidad en lugar de a otras, orientando hacia dctermlgadas :hri:caones
sus necesidades, sus gustos y finalmente sus pen'samlen'tog. L] actual
repudio a las sociedades con un elevado r;ivel.c‘ic industrializacion, que
quieren igualatlo todo, se funda en su pretension de hacer desaparecer
cualquier afan de libertad en el hombre individual.

Para la filosoffa griega y medieval era imposible pensar ¢l mundo
como hecho por el hombre y para el hombre; sin embargo una vez que
el hombre lo transformé, lo rehizo a su imagen, fines y beneficios. Es-
to quetia decir que si el universo habia sido hecho por 'I?ios:\: para los
fines de Dios, el hombre como ser creado no tenfa justificacion alguna
para crear sus propios fines y valores. “Pero al transfoEmar y rehacer el
universo para que sea munds, y nosotros ?uenos y sefores, tenemos y
debemos inventar, crear valores nuestros...”. Mundo es, concretamente,
universo alterado, transformado —dice Garcia Bacca— “a imagen, seme-
janza, planes y dominio sefiotial del hombre”. De.aquf se sigue que la
actividad de la técnica actual, por razon de la ciencia, consiste en trans-
formar el universo de las cosas que recibimos y convertirlo en mundo,
es decir en mundo creado por ¢l hombre. Somos, sin duda creadores
de un mundo nuevo, el mundo de la cultura, por encima de la naturale-
za.

& Geymonat, Ludovico. Opus dit. p. 165.
: e s . S T Tn
? Garcia Bacea, Juan David. Anfropologia filoséfica Contemporanea. Universidad Cen
tral de Venezuela, 1957, p.79.
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Solemos decir que técnico es el que es perito, docto y entendido en
una determinada actividad practica; es decir que tiene los conocimien-
tos especializados de una ciencia estrechamente vinculada a la practica.
Por eso el saber téenico es un saber para el hacer que se distingue del
saber del experimentador, que es un hacer para el saber. El que experi-

menta, primero ensaya y observa para obtener luego un saber, una ex-
petiencia.

La verdad, sostenian los estoicos, cs la correspondencia del conoci-
miento con la cosa. Lo que busca el sujeto cognoscente ¢s una adecua-
cién entre la realidad y 1a idea, entre lo objetivo y lo subjetivo; luego la
finalidad del cientifico debe ir dirigida a representar en su mente las
cosas como son. Bl artista, por el contratio, Ijos de reflejar la realidad
como es, la imagina y la traza de acuerdo a su ideal estético, No obstan-
te la discrepancia que actualmente existe entre la técnica y el arte, en el
mundo antiguo ineludiblemente coincidieron. Los productos tanto de
la técnica como del arte son productos, “radicalmente del Ao faber,
del animal fabricante de utensilios, instrumentos... ornados, desde antes
o después, estéticamente”'’.

Los lazos que la técnica actual ticne con la ciencia moderna la dis-
tinguen de la técnica de épocas precedentes, en las que no existia dicha
ciencia. Todos los que habitamos actualmente el planeta tierra vivimos
invadidos de artefactos técnicos, a grado tal que nuestra vida es presa
cada vez mas de un proceso de tecnificacion. La e es, en la cultura
griega antigua, un producir, un saber hacer. Asi, el hombre que sabe
hacer las cosas es un técnico. Més en el mundo de la técnica es necesa-
1o separar la funcién técnica y cl arlefacty como producto de esa fun-
cion,

La esencia de la técnica, opina Heidegger, es un asunto del que el
hombre ha escrito demasiado; peto sobre el cual no ha razonado lo
suficiente. El fil6sofo existencialista juzga lo que la técnica es en esen-
cia “..un modo del desocultar, es decir, del hacer patente el ente”"",
Siendo asi, la técnica hace patente, descubre lo que hay que producir.
La técnica moderna al desafiar 2 la naturaleza Ia incita 2 manifestar sus
encrgias encubiertas, ocultas. De esta forma “lo descubierto es trans-
formado; lo transformado, acumulado; lo acumulado, a su vez, dividi-
do, y lo dividido, se renueva cambiado”'2

"0 Gaos, José. Opus cit; p. 201.
'\ Carta sabre el humanismo. Ediciones Taurus. 1966, p. 39.

12 Heidegger, Martin. “La pregunta por la técnica”, en'A. Caturelli. La filosofia.
Editorial Gredos, 1966, p- 252.
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La esencia del materialismo no estriba en afirmar que toc_lo sea mat(?ﬁi,
sino en establecer que s6lo “el ente aparece como material de trabajo”.
Por otro lado, el destino de la técnica es “..la verdad del ser que de’s—
cansa en el olvido”. Partiendo del supuesto del pensador aleman, segin
el cual la técnica es un encubrimiento del ser, podemos concluir que
aquello sobre lo que se afana la #nica son }imcamente lﬁos entes, pero
no el ser que queda en el obido. Martin Heidegget relacmng la técnica
con ¢l nihilismo y el olvido de la existencia que caracteriza NUEStro
tiempo. El hombte ya no reconoce ni respeta lo existente en su §§r,
sino, que lo aborda, lo manipula y lo acondiciona a sus propios fines .

El dominio del hombre sobte la naturaleza —segin Augusto Corr?te-»
debe estar sopottado en la ciencia positiva. Estima que el fin 'd‘e la cien-
cia es formular las leyes que permiten la prevision la cual dmgle. la ac-
cién del hombre sobre la naturaleza. La mision de las leyes positivas es
la prevision racional: ver para prever. La naturaleza, compuesta de hechos
fisicos y de las leyes que los gobiernan, es una realidad sepaf‘ada del
hombte imbuido del deseo de dominatla por medio del conocimiento.
La naturaleza es un orden regulado por leyes. Partiendo del conoci-
miento de la naturaleza, el ser humano interviene en ella con el propo-
sito de transformarla en su beneficio.

El hombre es, incuestionablemente, un ser que se trasciende.; pero
no so6lo sobrepasa los limites de la naturaleza,.sino que también tiene la
aptitud de trascenderse en los limites deterrnmgdos del mundo creado
El hombre al crear no hace sino realizarse asi mismo, produciendo una
segunda naturaleza, la cultura, que estd por eqcima de _1a naturaleza.
Como realidad sobrepuesta, la cultura es su ambito exclusivo.

La transformacién de la naturaleza por el hombre es una realidad
que en el mundo actual se le adjudica, sin discusion, a lfjl cif:ncia apliczf
da, esto es a la técnica. Los nexos entre la ciencia y la técnica son indi-
solubles, raz6n por la cual serd un desacierto pretender confrontarlas:
La técnica empieza donde termina la ciencia. Es algo aceptado que la
ciencia sec ocupa de la investigacion pura de la verdad; pero el paso
siguiente es la aplicacién prictica de dicha verdad cientifica a la solu-
ci6n de los problemas y necesidades de la sociedad. No es _p()S]ble con-
siderar la ciencia como una actividad desvinculada de las faenas y apu-
ros de la realidad social.

13 Beck. Heinrich. “Técnica entre sentido v contrasentido”, en Anwuario del Centro
’ ' Foive midadeAte N o Testi1997
de Estudios Humanisticos N. 24, Universidad Auténoma de Nuevo Leon, 1997, p. 40.
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El término absoluts, en su uso comiin como en su uso filosofico,
significa aquello que es ilimitado e incondicional. A muchas cosas suele
adjudicirseles el caracter de absolutas. Para cl positivismo del siglo
XIX las leyes que rigen el curso de los fendémenos naturales son rela-
ciones relativamente constantes, no asi los fechos que son vistos como
absolutos. Ante ellos el positivista se inclina en actitud de admiracién.
Si en la Edad Media el hombre vié en Dios un refugio y una fortaleza,
en el siglo decimonoénico la confianza absoluta se deposito en el pro-
greso entendido como un desatrollo lineal y continuo dirigido a una
“edad de oro”, ubicada en el futuro. Es cierto que la globalizacién en
su afan de uniformarlo todo, haciendo desaparecer las diferencias, ha
provocado el surgimiento de un clamor a favor de una globalizacion
donde impere “la unidad en la diversidad”; es decir que la homogenei-
zacion cultural no signifique un detrimento de la identidad cultural de
los paises. Vivimos no solamente en la edad de I técnica, sino también
€n una tecnocracia, que es el dominio de la técnica sobre nuestras vi-
das. Cada dia que pasa crece nuestro asombro ante los prodigios de la
tecnologia moderna. :Qué harfamos si en un momento dado llegara a
faltarnos aparatos de calefaceion, automévil, television, teléfono, radio
o el mas reciente modelo de refrigeradot? Dia con dia requerimos de
artefactos técnicos como maquinas de escribir, escaleras eléctricas,
aviones, seméforos, computadoras y tantos m4s. Nadie pone en duda
¢l valot que para la vida humana tienen todos estos adelantos traidos
por la técnica; sin embargo frente a los productos del ingenio tecnold-
gico es necesario mostrarnos cautelosos.

Hubo un progreso cuando los cirujanos comenzaron a adaptar bra-
208 y piernas atificiales; pero hoy en dia en que no es raro encontrar
gente que vive con intestinos de materias plasticas, corazones contro-
lados por baterias eléctricas, ojos trasplantados y riflones de hermanos
gemelos, empieza a planteatse un setio problema de autoidentificacién.
¢Qué queda de mi, como ser humano, si las diferentes partes de mi
cuerpo pueden ser consideradas como piezas de repuesto que pueden
recargarse en una tienda de bicicletas? ¢Soy acaso una maquina y nada
mas?™,

Las conquistas permanentes de la técnica no constituyen tazon sufi-
ciente para su endiosamiento. El que la técnica se haya ensefioreado de
todos los aspectos de la vida humana no significa tampoco hacetla
objeto de una glorificacién sin limites. Sucede que su exaltacion puede
caer hecha polvo “con las devastaciones bélicas, con las armas atémi-

" Leach, Edmund. Un mundo en explosion. Editorial Anagrama, 1967, pp. 29-30.
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cas y bacteriologicas. Ni regalo del cielo ni arte diabolico. Instrumento

humano utilizable para bien o para mal. Cooperacion a la obra de Dios
2 . . . 3315

o medio destructivo. La libertad del hombre decide

La ciencia comenzo a desarrollarse una vez que las técnicas fueron
puestas de manifiesto por el hombre prehistérico. Desde sus origenes
hubo una discrepancia de la ciencia y la técnica. La primera se apoyaba
en el quehacer tedrico y especulativo; la segunda en cambio tenia su
fundamento en la actividad manual. En Grecia, las labores manuales
fueron vistas como indignas de los habitantes de las Pofis o ciudades-
estados, su practica correspondfa unicamente a los que estaban someti-
dos a esclavitud. Con la llegada del siglo XVII la técnica hizo posible el
avance de la ciencia. Un ejemplo basta para confirmar lo anterior. El
telescopio construido por Galileo, fruto de la tecnologia de su tiempo,
fue puesto al servicio de la investigacion cientifica basada en la obser-
vacion y en la experimentacion. El telescopio impulsé la investigacion
de los fenomenos astronémicos.

La polémica en torno a las relaciones entre las ciencias experimenta-
les y las ciencias del espiritu es planteada con cierta periodicidad por

filésofos y cientificos. Se habla incluso de la existencia de dos culturas:
la de las ciencias naturales enfrentada a la de la literatura. En el asunto
de las relaciones entre las dos culturas, Jurgen Habermas pone de relie-
ve que las informaciones que provienen de las ciencias expetimentales
estrictas solo pueden entrar en el mundo social de la vida por la via de
su utilizacion téenica, es decir, como saber tecnoldgico... s6lo cuando
las informaciones son utilizadas para el desarrollo de las fuerzas pro-
ductivas o destructivas, pueden estar sus subversivas consecuencias practi-
cas en la conciencia literaria de la vida'®.

Asi que las ciencias irrumpen en la vida social tanto por “la utiliza-
cion técnica de las informaciones cientificas”, como por el papel que
representa el estudio de las ciencias en la formacion personal. Es mis, a
través de la técnica el hombre provoca a la naturaleza pidiéndole expli-
caciones. La técnica moderna, segiin Heidegger, no procede de la cien-
cia, sino de una reclamacion que se hace a la naturaleza para que ceda
su energia acumulada al hombre. Con la revolucion industrial en Ingla-
terra el vapor fue utilizado como fuente de energia. De esta forma, lo

15 Basave, Agustin. “Humanismo ecumeénico plenario freate a la globalifobia y la
globalifilia” en Anuario del Centro de estudios Humanisticos No. 29, Universidad Auténo-
ma de Nuevo Leon, 2002, p. 20.

16 Clencia y téenica como “Ideologia”. Editorial Tecnos, 2001, pp. 115-1 16.
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que en opinion de €l la técnica estd demandando a la naturaleza al pro-
vocatla es que libere sus energfas.

El ser humano, que en su estado primitivo vivio en una naturaleza
sin contaminacion y posteriormente al modificarla cre6 una vida civili-
zada de artefactos y maquinas, se pregunté si formaba parte de la natu-
raleza o de la cultura. El conductismo al limitar la psicologia al estudio
del comportamiento, suprimiendo cualquier alusion a conceptos meta-
fisicos como alma o conciencia, considera que el hombre es semejante
a una maquina que, ante el estimulo externo, responde infaliblemente
con un comportamiento previsible y objetivamente observable. Pues
bien, la supuesta semejanza entre ¢l hombre y la maquina fue la premi-
sa que hizo verlo como un ser capaz de ser substituido por la maquina,
lo cual significaba su aniquilamiento. Las maquinas cumplen su come-
tido en tanto que se comportan de una manera previsible; lo que nos
atetroriza es que en algin momento se diera la posibilidad de que em-
pezatan a decidir por su cuenta. Pudiera ocuttir que empezaran a pen-
safr, 4 actuar como nosotros. Y esto si significatia que no somos dife-
rentes de las maquinas’’. Esto ameritatia preguntarse: ;Setda la muerte
del hombre si llegara a ser relevado por la maquina?.

Lo cierto es que para quienes pronosticaban la decadencia de occi-
dente, Oswald Spengler entre otros, la declinacion espiritual del hom-
bre se debia al predominio de la maquina. L.o que comtinmente se de-
nomina tecnicismo no es otra cosa que ¢l dominio absoluto que llegan
a tener las maquinas, los artefactos y los actos técnicos. En cfecto, el
mundo gobernado y controlado por la maquina es un mundo despro-
visto de alma, en el cual el apego a los valores del espititu es suplantado
por los valores instrumentales.

Con la primera revolucion industrial el trabajo muscular del hombre
fue reemplazado por la creacion de las maquinas. No faltan los que ven
en el trabajo una expresion del disgusto del hombre moderno contra
los valores del espititu y de la vida que le han sido dados gratuitamente
como un favor; pero hay también los que sostienen que el trabajo tiene
una importancia fundamental como manifestacién de que tnicamente
tiene valor lo que es producto del esfuerzo humano. Una cosa es que el
hombre quiera vivir la vida y otra ser vivido por el mundo del trabajo
hasta transformarlo en alguien que obra de manera automatica.

Para Ernst Juenger, el pensador que prepar a la juventud alemana
para el estado nazi, la guerra era la prueba cardinal en la que se mani-

17 Leach, Edmund. Opus cif;, pp. 31-32.
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festaba el poder de la tecnologia, destinada a dominar el mundo. Pen-
saba que el hombre atado al impetio de la maquina no atina a dominar-
lo ni menos a evadirse de su podetio. Es mas, equiparado a la maquina,
el hombre llega a considerarse como una pieza de ella. Considera, ade-
mas, que la voluntad de dominio se aloja en la colectividad. En ella la
técnica es todo poderosa; la técnica considerada como el nuevo poder
mundial postcristiano... La nueva colectividad que esta luchando pot el
podet, por la suptemacia, va impulsada hacia delante por la ley de la
técnica, que le es inherente; no precisa ya de una justificacion potr me-
dio de los valores... El culto a la maquina ha ocupado el lugar del culto
religioso o del culto a una idea.”® Sin embargo, el individuo pierde su
valor cuando se entrega en sactificio a la maquina. En lo sucesivo el
valor de la persona serd una ostentacion que nadie podra darse.

Se ha llegado a establecer incluso una relacién que asemeja el cere-
bro del hombre a una especie de maquina computadora, o si se quiere
de modo m4s conveniente la computadora que el hombre ha creado es
una vatiedad del cerebro humano, como sostiene Medawar. La segunda
revolucién industrial surgié cuando fueron creadas maquinas capaces
de gobernar a otras maquinas, lo que dio lugar al advenimiento de la

llamada técnica autorregulada que desemboco en que las maquinas
pueden gobernarse asi mismas. De este hecho se ocupa, precisamente,
la cibernética, que Norbert Wiener, su fundador, defini6 como “la
ciencia del control y comunicacion en el animal y en la maquina”. Mas
hay la posibilidad de predecir el comportamiento de ciertas maquinas
cuando se les somete a un fitmo de funcionamiento. En consorcio con
la computadora y con los complejos mecanismos de regeneracion, la
cibernética puede conducir hasta determinado nivel de automatiza-
cion... y en esta forma incrementar la productividad.” Es evidente que
la ciencia moderna no se refiere tanto a lo que las cosas son, sino a
como funcionan. Asi mismo, a la cibernética como ciencia no le impor-
ta lo que una cosa es, sino lo que hace, esto es como se comporta. Las
maquinas llegan a lograr tal autonomia que una vez construidas y pues-
tas en funcionamiento por el hombre, ya no requieren de su creador,
sino que realizan sus operaciones de un modo casi independiente.

Asi, las maquinas al autogobernatse sustituyen al hombre en la reali-
zacion de tareas especificas. La técnica independizada, en efecto, no se

18 Kahler, Erich. Historia universal del hombre. Fondo de Cultura Economica, 2004,
pp- 517-518.
19 Schwattz, Eugene. Cambios sociales, recursos y tecnologia. Editorial Pax-México,

1973, p. 85.
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limita a enfrentarse al hombre. También los hombres pueden integrarse
en las instalaciones técnicas. Eso es lo que sucede con los llamados
sistemas hombre-maquina. Dichos sistemas no constan sélo de maqui-
nas, como en el caso de los procesos de produccién automaticamente
regulados, de los que la fuerza de trabajo humana ha sido eliminada,
sino que ordenan la cooperacion entre actividades mecanicas v reac-
ciones humanas.” :

Posiblemente la funcién que hasta ahora ha desempefiado el hom-
bre en la tarea de idear y construit sistemas autotregulados deje de ser
en el futuro una prerrogativa suya. La cuestion que_alguna Vez se pre-
sent6 de fabricar maquinas que a su vez construyan otras maquinas, ha
quedado definitivamente decidida. Tal vez la sociedad que esta por
venir se encamine, dado el desarrollo técnico alcanzado, a hacer reali-
dad, lo que Jirgen Habermas ha llamado “el suefio dorado cibernético
de un mundo regido por maquinas y cada vez mas maquinas” Lo que
en un momento dado pudo haber sido una imaginacion sin fundamen-
to, de un complejo industrial ditigido por medios cibernéticos que exi-
nﬁera al hombre del trabajo fisico, de dafios y de tiesgos, es en los
tiempos actuales un hecho que nadie discute.

No cabe duda que el progreso de la industria impulsado por el
avance de la ciencia y de la técnica ha traido CONsigo, como asegura
Ludovico Geymonat, una mayor confianza del hombre en si mismo,
fomentando el espiritu ctitico gracias al desarrollo de la racionalidad
cientifica. Por lo demas, es indudable que la técnica debe dar cuenta de
sus propios actos; pero acusarla de todas las desgracias de la sociedad
es desconocer las utilidades que le ha propotcionado, liberandola inclu-
so de podetes fisicos y sobrenaturales. Dejar de reconocer que la técni-
ca es un clemento que forma parte del hombre, es tanto como negar al
hombre mismo. De modo semejante, enaltecerla al grado de conceder-
le un valor absoluto es también, irremedéabiememé, una negacion del
hombre. La via segura por la que ha de transitar la técnica no es otra
que la de mantenerse sometida al hombre, de lo que se infiere que el
hombre debe mandar sobre la técnica. Nada impide que reconozcamos
el provecho que hemos recibido de la técnica. Pensamos simplemente
en lo problematica que setfa para nosotros la vida sin el reloj, el fax y el
internet; las dificultades en que el hombre se veria envuelto si no c;m~
tara con el auxilio, de la estufa, el horno de microondas, de la compu-

0 Haberlas Jurgen: Teoria y praxis, estudios de filosofia social. Editorial Tecnos, 2000,

p. 317.
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tadora y del televisor. El hecho de la ciencia y la técnica progresen ar-
moénicamente, influyéndose mutuamente, no impide que el progreso
técnico sea determinado en ocasiones por los intereses de la industria
militar, mas que por los intereses de la sociedad.

Para llegar a disfrutar de la certidumbre de una vida mds plena y du-
radera necesitamos de la téenica, que al asegurarnos de medicamentos
que curen nuestras enfermedades, de sustancias que nos nutran y de un
alojamiento digno, podemos ver el porvenir con mayor optimismo.
Lograr una vida mas confortable, disminuyendo las horas de trabajo
para dedicarlas a la diversion y el ocio, es un anhelo y un detecho que
la técnica nos garantiza en alto grado. La vida como produccion, propia
del hormo faber, parte del hombre hacia algo exterior a lo que le confiere
un ser separado del suyo. El hombre que fabrica se ha convertido en el
horno economicus por excelencia, estableciéndose de esta forma una rela-
cion entre la técnica y la economia.

Se habla de que esta en marcha producir células cerebrales electro-
nicas capaces de pensat. Esto quiere decir que no esta lejos la fabrica-
cion de una computadora que pueda volver a producirse. No hay duda
de que la cibernética, en su intento de avasallar al ser humano, ha des-
embocado en un amor propio desmedido. El sustentar que todo esta
dispuesto para que las maquinas ocupen nuestro lugar, es tanto como
desconocer que las maquinas son parte del hombre, como lo son sus
pictnas, su corazon y su cerebro. En cuanto que las computadoras
hacen lo que se les ordena que hagan, estaran, inevitablemente, supedi-
tadas al hombre.

El hombre actual, influido por la tecnificacion esta a favor de la
pronta ejecucion de las actividades productivas y de la aceleraciéon de
su propia vida, “porque teme no tener tiempo para hacer lo que quie-
re” Por esta y otras razones es por lo que debemos darle la bienvenida
a la téenica, no asi a la tecnocracia, que es el dominio de la vida por la
técnica.

AL-KINDI: EL “FILOSOFO DE LOS ARABES”

Dr. Zidane Zetaoui’
Profesor-investigador

Coordinador de la Maestria en
Estudios Internacionales del ITESM.

a filosoffa islimica’ tiene una triple herencia: Ia teologia o el ka-

lam, Ia filosoffa como tal o falsafa y el misticismo o tasawuf.

-El kalam se reficre 2 la especulacién teoldgica islamica en con-
traposicion con el figh o la jurisprudencia que fue ampliamente des-
arrollada. La filosofia en el mundo islimico se acercé a la teologia mas
que a la Sharia’, el Derecho del Coran, La falsafa o filosofia en su
acepcion secular, se inicia cuando los intelectuales musulmanes descu-
bren la filosofia griega y sobre todo Aristoteles. Asi para diferenciar el
pensamiento teligioso (kalam) del pensamiento filoséfico, se utilizé el
término de falsafa que tiene su origen en la Grecia prehelénica. Final-

Profesor-investigador y coordinador de la Maestria en Estudios Internacionales
del ITESM, Campus Monterrey. Autor de vatios libros sobre el Islam y el pensamien-
to drabe, en particular Iskm y. politica. Los procesos. politicos drabes mntemp;:raineas, México
Trillas, 2004 (3° Edicion). :

! Cfr. Morewedge, Parviz “Falsafa” en Richard C. Martin (Ed.) Engyclopedia of Ir-
larn and the Muslim World, Vol. 1, New York, Macmillan, 2004, pp. :247-5_53. Fakhry
x\'_Iagid. A Fistory of Islamic Philosgphy, Nueva York, Colombia University Press, 198{
Nasr, Sayyed Husein y Oliver Leaman (Eds). History of Lslanic P/Jz'/o\r};p/_ry, Londres
Routledge (Col. Routledge History of World Philosophies), 1996, : )

2 Cfr. Zeraoui, Zidane. Islam y politica. Op. Git. Amstrong, Karen. Iskam: A Short
History, Vitginia, Ed. Modern Library Chronicles, 2005, Mumisa, Michael. I Lap:
Theory and Interpretation, Nueva York, Amana Publications, 2002. Bakhtiar, Laleh v
Kevin Reinhart. Engyelopedia of Islamic Law: A compendinnt of the Major Schools, Estados
Unidos, ABC International Group, Inc., 1996. -
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