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Homero y Hesiodo atribuyeron a los diosos todo a lo que entre humanos es
reprensible y sin decoro, y contaron sus lances nefarios infinitos: robar, adulterar
y el reciproco engafio.

Jenofanes

La mucha ereduccion no ensefia a tener inteligencia; pues se lo habria ensefiado
a Hesiodo, Pitagoras y ain a Jendfanes y Hecateo.
Heraclito

¢Bastara pues, con que vigilemos a los poetas y que les obliguemos a que nos
ofrezcan sus versos modelos de buenas costumbres o a que, de lo contrario, no
escriban? ;No sera necesario, a mas de eso, que tengamos 0jo a los demas
artistas y les impidamos que nos den, asi en pintura como en arquitectura o en
cualquier otro género, obras que carezcan de gracia, de correccion, de nobleza,
de proporciones.

Platon

pesar de que Platon fue filésofo y no poeta, la belleza de su
lenguaje destaca por su armonia y calidez. El didlogo como
instrumento fundamental del saber filoséfico alcanza en el
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pensador griego una claridad que lo equipara a las mas excelsas
creaciones de la cultura de su tiempo. En el discipulo de Sécrates
se nota el influjo de esa paideia que tanto se preocup6 en perfeccionar
y establecer como modelo de vida en el mundo atico.

Evidentemente, se pueden tener profundas divergencias con
Platon, pero en ningun sentido se puede negar la influencia que su
obra tiene para la posteridad, su lectura, en tanto autor clasico, recrea
los tiempos en que la filosofia hablaba al mundo sin rodeos ni
oscuridades. Una filosofia vital, una propuesta ética y estética que
caracteriza el devenir de un pensamiento que el estudiante de
filosofia y humanidades encuentra como parte de su proceso
formativo.

Sin duda, los afios ayudan a la comprension del legado platonico.
Aunque la lectura madura no tiene el romanticismo de los primeros
encuentros con el filosofo, el redescubrimiento de las claves de su
pensamiento y del espejo de la sociedad griega recrea el alma del
lector y lo mueve a la reflexion.

Para explicar la oposicion entre Platon y la tradicion homérica
conviene recordar una serie de condiciones que contextualizan dicha
confrontacion. En términos culturales la literatura griega, en par-
ticular la de Homero y de los tragicos griegos constituye el legado
en el que muchos estudiantes fuimos formados. Desde las heroicas
batallas a la puerta de Troya y la intervencion de los dioses
“humanizados” del culto popular griego que describe el poeta, a los
dramas humanos y psicoldgicos de la obra de Sofocles, Esquilo y
Euripides, la cultura griega es un referente que nos emparenta con
el mundo antiguo. Ha sido una suerte, no compartida por todos, el
haber asistido a las paginas de los rapsodas griegos, antes que a una
historia hollywoodesca de Aquiles.

En defensa de Platon, en esa critica acida, a menudo desmesurada,
de los poetas y de su saber, valga recordar que su finalidad no es
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otra que descubrir, por la via racional —que es al mismo tiempo
espiritual— la verdadera areté de los hombres.

Introduccion

La reflexion platonica sobre la naturaleza del arte es, muchas veces,
radical. Se trata, en el fondo de una disputa de caracter
epistemoldgico en torno a la verdad y la belleza, en la que el filésofo
reclama para si, el verdadero conocimiento de la esencia de la
verdad.

En este trabajo planteamos una reflexion doble acerca de los
conflictos que se suscitan, por una parte, entre el fildsofo y el poeta
y el filésofo y el vidente. No es cualquier querella. En el fondo se
juega la legitimidad de los discursos y los saberes y de su contribucion
a la paideia.

En el primer apartado “fildsofos contra poetas”, el lector
encontrara las bases de la controversia que Platon sostiene contra
el arte en general y, en forma muy particular, con la tradicion
homérica y su legado cultural. Se sustenta la tesis, apoyada en la
reflexion de Murdoch (1962), Jaeger (1974) y Cornford (1987), de
que la critica platonica se encuentra ligada, por un lado, a la
naturaleza metafisica de su pensamiento y, por el otro, a su postura
critica del caracter de la paideia en el contexto de la democracia
griega. El conflicto particular de Platdbn con Homero y Hesiodo, sin
dejar de lado su naturaleza moral, es un conflicto filosofico, de
ambitos de reflexion ética y estética. Se dimensiona asimismo que,
pese a dichas critica, la grandeza moral de la cultura griega es
indisociable de su tradicion literaria.

En el segundo apartado de este ensayo, titulado el “El filésofo y
el vidente”, hemos tratado de contextualizar y ejemplificar en el
caso de la suerte de Sdcrates, el otro conflicto que el mundo cul-
tural griego viene arrastrando desde el inicio mismo de la reflexion
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filosofica en el naturalismo jonio. Siguiendo a Cornford, coincidimos
en que la emergencia del saber filoséfico como saber racional, sienta
las bases del desplazamiento del mito y el rito griego asociado a la
practica del oraculo y el vidente. Practica que es reiterada como
parte de la tradicion literaria griega, como lo muestra Homero en
La lliada. Al poner en cuestion los principios de la tradicion popu-
lar, Socrates descubre que la introspeccion, como busqueda inte-
rior de la verdad, es el verdadero camino del conocimiento. La
filosofia se alza asi por encima del mito al buscar en el alma los
fundamentos de la verdad y la belleza.

En la parte final, se sostiene que, mas alla de las divergencias
platdnicas, la estética y poética de la areté griega no puede dejar de
lado el caracter social de la polis y el modelo de formacion que, a
través de la paideia, busca forjar en los hombres la base de su
verdadera virtud. Se destaca asi, por contraste, la aportacion de la
sofistica, mitificada y denigrada en exceso en la critica de Platon,
en la base del ethos cultural ateniense. El trabajo se focaliza
basicamente en Platon porque Aristoteles, su discipulo, no establece
en los fundamentos de su realismo filosofico una critica a dicha
tradicion y méas bien, como lo realiza efectivamente en el arte
poética, se preocupa por la sistematizacion de esta expresion de la
naturaleza racional y espiritual del hombre.

El lector encontrara a pie de pagina los comentarios adicionales
que refuerzan las tesis que se sostienen en este ensayo.

1. Filésofos contra poetas

No te importa la verdad, sino que sigues los vicios de los poetas.
IsGcrates

El decidido giro antropoldgico que toma la filosofia griega a partir
de la reflexion del Sécrates que retrata Platén y Jenofonte,! no sélo
es el inicio de un nuevo camino de racionalizacion del pensamiento
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filosofico, iniciado originalmente en los filésofos presocraticos,?
destacadamente en los jonios, sino, al mismo tiempo, el rudimento
de una polémica de la filosofia contra otras formas de
conceptualizacion del mundo, en particular de las explicaciones
miticas en que se encontraba fundada la tradicion cultural helena.?

En palabras platonicas, se tratard de una disputa entre la doxa,
mera opinién, conocimiento, fundado en las apariencias y en la
tradicion, y la episteme, el verdadero saber cuyas bases sustenta y
reclama para si la filosofia. En su labor de defensa de la verdad, —
una verdad trascendente e intemporal en Platon— esta nocion llevara
al inevitable conflicto con las opiniones sostenidas a traves del mito

! Escribe Jenofonte en Los Recuerdos de Sdcrates: “Por lo demés SAcrates vivio
siempre a plena luz; ya que por la mafiana iba a paseos y gimnasios; se le veia en el
agora en la hora de mas concurso; y lo restante del dia se le hallaba siempre donde la
mayoria acostumbraba reunirse (...) Y tal era su juicio acerca de los que a tales
investigaciones [las relativas al estudios de las cosas humanas] se dedicaban. Que él
se daba a la consideracion y discusién continua de lo humano...” p.128.

2% os presocraticos proponen una explicacion racional del mundo (...)Existian
en efecto, antes de ellos, en el Cercano Oriente, y de hecho también en la Grecia
arcaica, cosmogonias, pero eran del tipo mitico, es decir, describian la historia del
mundo como una lucha entre entidades personificadas.(...) Si bien los primeros
pensadores griegos sustituyen esta narracion mitica por una teoria racional del mundo,
no por ello dejan de conservar el esquema ternario que estructuraba las cosmogonias
miticas. Proponen una teoria del origen del mundo, del hombre y de la ciudad. Esta
teoria es racional, porque pretende explicar el mundo no por medio de una lucha
entre elementos, sino de una lucha entre realidades fisicas y el predominio de una
sobre las demas (phusis)”, Pierre Hadot, ;Qué es la filosofia antigua?, FCE, 2000,
p.22.

3 Sefiala Murdoch en EI Fuego y el sol (1982) que [en relacion a la nueva orientacién
de la filosofia]”el objetivo de SAcrates era demostrarle a la gente que era ignorante
propinando de esta manera un choque intelectual y moral (...) la filosofia es un
entrenamiento para la muerte, para cuando el alma exista sin el cuerpo”; en tanto
para Platén (...) “la filosofia [a través de la dialéctica]es esencialmente hablar. La
discusion filosofica a viva voz (...)es la mas pura actividad humanay el mejor vehiculo
de la verdad” (p.44-45).
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y la historia, fundidas sin igual en la tradicion literaria griega, en
particular en la autoridad de Hesiodo y Homero.*

En este trabajo sostendremos que los cuestionamientos
platonicos a la tradicion tienen su origen no solo en una concepcion
estética particular en torno al concepto de belleza, —esfera en la
que el arte, para Platon, no puede mas sino acercarse a una imitacion
imperfecta de la verdadera belleza—° sino también, de manera muy
relevante, en relacion con la concepcion del modelo politico ideal
de la polis que acomparia el modelo educativo en que debe
refundarse la paideia griega. La reiterada aversion a la democracia
ateniense, expresada en forma por demas ironica en boca del Socrates
platénico, constituye de esta manera el trasfondo en el que cabe
contextualizar la polémica platonica contra el arte.

Como lo reconoce el propio Platon en La Republica, no se trata
de negar el valor del arte, sino de someter este al papel pedagdgico
que debe cumplir en la sociedad armonica y perfecta que supone la
verdadera paideia en la republica ideal® Se trata, en todo caso, de

* En su monumental obra Paideia: los ideales de la cultura griega, 1971, Werner
Jaeger, destaca que, a pesar de la critica platonica, la labor educativa de la poesia
homéricay de Hesiodo, en la formacién del ethos griego es indudable: “Nos repugna,
naturalmente, ver como la poética filoséfica tardia del helenismo, interpreta la
educacion de Homero como una resaca y racionalista fabula docet 0 como, de acuerdo
con los sofistas, hace de la épica una enciclopedia de todas las artes y las ciencias. Pero
esta quimera de la escoldastica no es sino la degeneracién de un pensamiento en si
mismao justo que como todo lo bello y verdadero, se hace grosero en manos rudas.
Por mucho que semejante utilitarismo repugna, con razén, a nuestro sentido
estético, no deja de ser evidente que Homero, como todos los grandes poetas de
Grecia, no debe ser considerado como simple objeto de la historia formal de la
literatura, sino como el primero y el mas grande creador y formador de la humanidad
griega” p.49.

S Entorno al Platén de La Replblica, expresa Jaeger: “El creador Gltimo de laidea
es Dios. El artesano so6lo produce el reflejo de la idea. El pintor es por tanto, el
creador imitativo de un producto que ocupa, desde el punto de vista de la verdad, el
tercer rango. A la misma categoria pertenece el poeta. Este crea un mundo de mera
apariencia”, Op.Cit, p.768.
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limar las aristas méas peligrosas —revolucionarias— de la poiesis artistica
en aras de conservar la armonia social, utilizando, entre otros
mecanismos, la censura directa.” Desde el punto de vista de la
racionalidad politica, Platén prefigura los controles del discurso a
los que Foucault hace alusién y que envuelven las regiones de la
politica, la sexualidad y la religion,® en tanto discursos privilegiados
donde se expresa el poder.®

La base de la polémica entre la filosofia y el arte en Platon es,
ante todo, de caracter epistemoldgico. Se trata de la prevalencia del
saber filosofico sobre los discursos engafiosos basados en el
“artificio” del mundo sensible; discursos que, como sefiala en un
pasaje de La Republica que alude a la tradicion homérica, pueden
producir por imitacion los actos mas impropios:

& Sin embargo, en la base de la concepcidn platonica hay una negacion de lo
‘sublime’ del arte y de lo ‘provocativo’ y ‘seductor’ de éste: “El arte y la imitacion se
pueden desechar como ‘juego’, pero cuando los artistas imitan lo malo, estan
aumentando la suma del mal en el mundo; y es mas facil copiar un hombre malo
que uno bueno, porque el hombre malo es maltiple, divertido y extremo, mientras
que el hombre bueno es tranquilo y siempre el mismo. Los artistas estan interesados
en lo bajo y complejo, no en lo simple y bueno. Inducen la mejor parte del alma a
‘aflojar’ sus defensas”, Murdoch, Op.Cit., p.18.

"Murdoch sostiene que la aversion y criticas de Platon hacia el arte se encuentran
“diseminada por toda su obra, desde el comienzo hasta el fin, hay severas criticas y
aun burlas, dirigidas contra los practicantes de las artes” (p.9).

8Sobre larelacion discurso-poder Foucault afirma en El orden del discurso (1972)
que las condiciones de posibilidad del surgimiento de determinados discursos estan
regidas por sistemas de exclusion y control como la forma en que el poder controla
la aparicién aleatoria de las practicas discursivas. En este sentido el discurso artistico,
en tanto practica social, debe estar vigilado y sancionado; se trata, sefiala “ de dominar
el acontecimiento aleatorio y esquivar su pesada y terrible materialidad” (p.11).

® Nota bene. Por eso, en un sentido foucaltiano, hay que controlar no sélo los
discursos en su ‘cotidianeidad’, sino sobre todo aquellos que creen que escapan —
como el arte— de las fronteras de su legitimidad social.
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...tales dichos son peligrosisimos para quienes los oyen. ;Qué
hombre no justificara, en efecto, a sus propios ojos su maldad, cuando
esté persuadido de que no hace sino lo mismo que hacian los hijos de
los dioses, los descendientes del gran Zeus, que tienen, en la cima del Ida, en el
puro éter, un altar en el que sacrificaban a su padre y que llevan todavia en sus
venas sangre de inmortales? Por todas esas razones desterremos de
nuestra ciudad esas formas de ficcién, de miedo a que engendren en
la juventud una desdichada facilidad a cometer los mayores crimenes.°

Contrario a lo que se pudiera pensar, el anterior fragmento no
trata s6lo de reivindicar una moralidad social, sino de afirmar lo
pernicioso de una tradicion fundada en un relato mitico, inaceptable
desde el punto de vista de la razon.'* Pero, ;existen otras razones
para esta discordia?, Cornford!? coincide con Murdoch al sefialar
que, desde la aparicion misma de la filosofia en Grecia, se ha
desarrollado una animadversion contra la autoridad de los poetas,
fuente de los prejuicios y viejas creencias.”® La critica filosofica
platonica dimensiona este saber en la misma escala de su combate
a los sofistas en diversos didlogos (el Gorgias y el Protagoras
notablemente). En la Apologia de Socrates, éste realiza una critica
directa a la autoridad del poeta, que no puede dar mas que una
respuesta alejada —y un tanto sofista— en torno a la verdad:

Después de estos grandes hombres de Estado [en la blsqueda
del sentido del oraculo que lo hacia el més sabio de los hombres] me
fui a los poetas, tanto a los que hacen tragedias como a los poetas
ditirimbicos y otros, no dudando que con ellos me sorprenderia

10 Platén, La Repblica, Libro 11, pp. 476-477. En la edicion de los Diélogos
consultada los versos son atribuidos por Luciano a un poeta tragico cuyo nombre
no cita. Vid. Elogio de Demostenes, t. 111, ¢ XIII.

1 Comenta Burckhardt, al hablar de las explicaciones miticas que los griegos se
dieron a si mismos: “Es sabido que los griegos posteriores[al periodo inicial de la
fundacion de la cultura griega] trataron de interpretar cronoldgicamente su antigiiedad
mitica, y como habia muchos en la creencia de que procedian de dioses y héroes, era
siempre admitida con gusto una cronologia cualquiera de los tiempos primitivos”,
Historia de la cultura griega, 1964, p.41.

12 EM. Cornford, Principium sapientiae: Los origenes del pensamiento filosdfico griego, 1987.
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encontrandome mas ignorante que ellos. Para esto examiné las obras
suyas que me parecieron mejor trabajadas y les pregunté lo que querian
decir y cuél era su objeto para que me sirviera de instruccion. Pudor
tengo, atenienses, de deciros la verdad, pero no hay remedio, es preciso
decirla. No hubo uno de todos los que estaban presentes, incluso los
mismos autores, que supiese hablar ni dar razén de sus poemas.
Conoci desde luego que no es la sabiduria la que guia a los
poetas, sino ciertos movimientos de la naturaleza y un
entusiasmo semejante al de los profetas y adivinos.**

Cornford parte de la idea de que la disputa entre la filosofia y la
poesia es parte de un proceso que no tiene nada de repentino. Se
trata, sefiala, de “disipar la ilusibn comun de que este campo [del
saber legitimado socialmente] fue originariamente habitado por los
poetas y que, posteriormente, en el siglo V1, fue invadido de repente
por el racionalismo prosaico de una ciencia de la naturaleza que
tenia un origen totalmente independiente en la observacion de los
fendmenos.”*®* Murdoch afirma la tesis que esa discordia, presente
de manera evidente en La Republica, tiene que ver con el saber del
antiguo poeta como autoridad:

Los poetas habian existido, como profetas y sabios, mucho an-
tes del surgimiento de los fil6sofos, y eran los proveedores
tradicionales de la informacion teoldgica y cosmoldgica. Herodoto
(11.53) nos dice que los griegos sabian poco acerca de los dioses antes
de que Homero y Hesiodo les ensefiaran y Heraclito (fr.57) ataca a
Hesiodo, a quien llama “el maestro de casi todos los hombres”,
como a una autoridad rival”.*®

En el mundo de la tradicion homérica, sefiala, Cornford, “hecho
y ficcion, poesia e historia” se entremezclan y no existe una linea
clara de demarcacién de saberes. La épica homérica se convierte en
un modelo para los poetas, que produce una autoridad “que, en la
mayoria de las sociedades civilizadas sélo conferia al sacerdocio.”*

1 Platon, Dialogos, Apologia de Sécrates, p.4. Las negritas son nuestras.
15 Cornford, Op. cit, p. 176.

6 Murdoch, Op.it, p. 9.

Y Cornford, p.177.
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En la tradicion del valor educativo conferido a la poesia en la Grecia
clasica, Jaeger refiere que:

...alaluz de la concepcidn griega de la poesia como la representacién

principal de toda paideia, el debate entre la filosofia y la poesia tiene
necesariamente que agudizarse en el momento en que la filosofia cobra
conciencia de si misma como paideia y reivindica para si, a su vez, la
primacia de la educacion.®

Pero ¢es la critica platénica de la autoridad moral homérica un
cuestionamiento al valor de su tradicion en la formacion del ethos
griego? Segun Jaeger no, ya que Platon es consciente de no presentar
a Socrates como un critico sin ningun respeto por dicha tradicion,
sino por los efectos que la poesia produce en el alma:

Pero Homero no es tomado como blanco de ataque solamente
porque con ello se acentla la paradoja filoséfica, sino por otras dos
razones. Platdn enuncia la primera al comienzo de su disquisicion
donde dice de Homero que es el maestro y caudillo de la tragedia. El
peso principal del ataque va dirigido contra la poesia tragica, porque
en ella se manifiesta con mayor fuerza el elemento ‘patético’ impulsivo
de la accidn que la poesia ejerce sobre el alma. La segunda razén es
que Homero tenfa que ocupar necesariamente el lugar central en
cualquier debate sobre las pretensiones educativas de la poesia.'®

Jaeger apoya la tesis de que los argumentos platonicos contra la
poesia sostenidos en La Replblica representan no solamente “un
punto de viraje en la historia de la paideia griega”,? sino sobre todo
el trasfondo de la vieja disputa epistemoldgica de la doxa y la
episteme?t. Como sefiala Murdoch, la critica platonica de la
artificialidad del arte, descansa en que éste “acepta ingenua o
premeditadamente las apariencias en lugar de cuestionarlas (...) No
obstante, por el encanto de su obra, a esta gente [a los artistas]
equivocadamente se le toma por autoridad y la gente sencilla le

18 Jaeger, Op. cit., p.765

19 Jaeger, Op. tit., p.766.

2 |bid p. 767.

2 “| a poesia dafia al espiritu de quienes la escuchan, si estos no poseen como
remedio el conocimiento de la verdad [Republica, 595 B 6]. Esto quiere decir que
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cree.”? El encanto seductor de la tradicion poética de Homero y
Hesiodo, escribe Hadot, subyuga:

Pues no es sélo por medio de la belleza de los cantos y las historias
que cuentan la manera en que las Musas hacen olvidar las desgracias,
sino porque hacen acceder al poeta y al que lo escucha a una visién
cdsmica. Si ‘regocijan a la poderosa mente de Zeus su padre’, es
porque le cantan y le hacen ver ‘lo que es, lo que serdy lo que fue’y es
precisamente lo que cantara el propio Hesiodo en su Teogonia.?

Aunque, como bien sefiala Jaeger “Platon no traza una teoria del
arte poético [como si lo hace Aristoteles] en gracia a si misma, sino
que su poética es simplemente, una critica de la poesia considerada
como paideia”,* en ésta no existe una negacion absoluta de la belleza
posible de la poesia —como del resto de las artes, que pueden ser,
como la musica, mas formadoras—, aunque en todo caso, como lo
afirma Platon en el Fedro, son inspiradas por la divinidad en el alma
humana:

Hay una tercera clase de delirio y de posesion, que es la inspirada
por las musas: cuando se apodera de un alma inocente y virgen aun,
la transporta y le inspira odas y otros poemas que sirven para la
ensefianza de las generaciones nuevas, celebrando las proezas de los
antiguos héroes. Pero todo el que intente aproximarse al santuario
de la poesia, sin estar agitado por este delirio que viene de las musas,
0 que crea que el arte s6lo basta para hacerle poeta, estara muy distante
de la perfeccion; y la poesia de los sabios se vera siempre eclipsada por
los cantos que respiran un éxtasis divino.®

Como sefiala Murdoch, en Platon “la técnica por si sola no hace
al poeta”.?® En lon o de la poesia, se evidencia una vez mas esa sutil
ironia en el trato de la poesia homérica y de los continuadores de

(...) seguird siendo siempre materia de goce artistico, pero no sera asequible a ella
la dignidad suprema: la de convertirse en educadora del hombre”, Jaeger, Ibidem.,
p.767.

2 Murdoch, El fuego y el sol, p. 18.

% Hadot, Pierre, ;Qué es la filosofia antigua?, México, FCE, 2000, p. 32.

2 Jaeger, Op. cit, p. 615.

% Platon, Dialogos, Fedro o del Amor, p. 636.
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esa tradicion, los rapsodas. Como en el siguiente didlogo en que
Socrates se dirige inicialmente a lon:

Muchas veces, mi querido lon, os he tenido envidia a los que sois
rapsodas, a causa de vuestra profesion. Es, en efecto, materia de
envidia la ventaja que ofrece el veros aparecer siempre ricamente
vestidos en las mas espléndidas fiestas, y al mismo tiempo el veros
precisados a hacer un estudio continuo de una multitud de excelentes
poetas, principalmente de Homero, el més grande y mas divino de
todos, y no sélo aprender los versos, sino también penetrar su
sentido. Porque jamas serd buen rapsoda el que no tenga
conocimiento de las palabras del poeta, puesto que para los que le
escuchan es el intérprete del pensamiento de aquél; funcion que le es
imposible desempefiar si no sabe lo que el poeta ha querido decir. Y
todo esto es muy de envidiar.?’

Amén de la ironia que hemos mencionado, esta observacién co-
incide con el tono de la critica platénica en otros dialogos, como el
Protéagoras o el Gorgias, en el que dominio de la tecné —de la ensefianza
o del discurso—, no es verdadera areté. En todo caso, la racionalidad
del filésofo, superior en este plano, no pretende jugar con la verdad
(ligada a la episteme) ni con la belleza que inexorablemente se
encuentra asociada a ella.

2. Elfilésofo y el vidente

La poesia y el pasado mitico, junto con una serie de practicas
religiosas que se constituyen como tradicion, son también campo
de disputa en la filosofia griega clasica. Cornford describe los
enfrentamientos del filosofo con el vidente, ocupado de la
interpretacion de los presagios. La imagen clasica del vidente-
adivino la muestra el ejemplo de La lliada.?® El vidente es, en la

% Murdoch, Op. cit, p. 20.
7 Platdn, Dialogos, lon o de la Poesia, p. 95.
Z En Lalliada, Canto 1y ss, Homero perfila el caracter del arte adivinatorio como

el vehiculo de comunicacidn con los dioses. Como lo muestra el siguiente parrafo:
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mirada filosdfica, el practicante de un pseudosaber, un especulador
de los designios divinos® —recordemos que en, en todo caso,
Socrates, Platon y el mismo Aristoteles racionalizan dicha divinidad—
cuya préactica profética parece anular la voluntad del hombre:

Si se pueden predecir los sucesos futuros es porque estan
determinados, bien por la voluntad y la intencion de los dioses, 0
bien por la existencia de una necesidad inexorable. Y si los sucesos
estan determinados de este modo, parece que el hombre queda sin la
capacidad de realizar elecciones libres de sus propias acciones futuras;
asi, aunque el destino aventurado por la profecia sea horrible, no
puede hacer nada para remediarlo. Yaen Homero se puede percibir
veladamente la contradiccion. Aungue en algunas ocasiones se dice
que son todopoderosos, la libertad de los dioses esta limitada por el
destino.*®

La critica filosofica al determinismo del vidente y del poeta se
fundamenta entonces del saber propio que reclama el filésofo, tarea
en la que, insiste Cornford: “La actuacion del filosofo consiste en
disipar el velo del mito y penetrar en la ‘naturaleza de las cosas’,

—jAtrida! Creo que tendremos que volver atrés, yendo otra vez errantes, si
escapamos de la muerte; pues si no, la guerra y la peste unidas acabaran con los
aqueos. Mas, ea, consultemos a un adivino, sacerdote o intérprete de suefios —
también el suefio procede de Zeus— para que nos diga por qué se irritd tanto
Febo Apolo: si esta quejoso con motivo de algiin voto o hecatombe, y si quemando
en su obsequio grasa de corderos y de cabras escogidas, querra apartar de nosotros la
peste. Cuando asi hubo hablado, se sentd. Levantdse Calcante Testdrida, el mejor
de los augures —conocia lo presente, lo futuro y lo pasado, y habia guiado las
naves aqueas hasta Ilién por medio del arte adivinatoria que le diera Febo Apolo—
y benévolo les arengd diciendo...(las negritas son nuestras).

2« _En general, la obligacion practica mas importante del vidente era prever el
futuro o, en el caso de no poder hacerlo intuitivamente, inferir las intenciones de los
dioses interpretando sus signos y presagios. Esta es la pseudociencia consistente en
ofrecer augurios a los que Platdn y, en general, los antiguos, distinguian claramente
del ejercicio de la adivinacion intuitiva o inspirada. Se consideraba un procedimiento
racional de hacer inferencias o conjeturas comparables a la tarea de descifrar un
mensaje codificado”, Cornford, p. 159.

% Cornford, Op. Cit., p. 160.
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una realidad que satisface las necesidades del pensamiento
abstracto™?!,

La tradicion del oraculo, como el de Delfos, muy citado por el
Socrates platonico, indica que en la Grecia clasica este constituia
una practica comun: “Nilsson —escribe Cornford- ha sefialado que
la creencia en oraculos y presagios jugaba un papel mucho mas
destacado en la vida griega de lo que cominmente se reconoce”*,
Al mismo tiempo destaca en su explicacion un elemento importante
que contextualiza la disputa entre el filésofo y el vidente y las
caracteristicas que esta asumio como una lucha entre la vieja religion
y el ‘ateismo’ naturalista; uno de estos extremos, en plena decadencia
de la democracia griega, alcanzara al propio Socrates:

El enfrentamiento real tuvo lugar entre esa parte de la religion
que tenia una mayor incidencia en la vida practica y aquello que formaba
parte de la experiencia cotidiana de todo el mundo, a saber, el arte de
predecir el futuro y los intentos realizados por parte de la filosofia
natural con el fin de ofrecer explicaciones fisicas de los fendmenos
celestes y atmosféricos, de los augurios y de otros acontecimientos.
Porque si estos fendmenos podian explicarse de un modo natural, el
arte de los videntes carecia de aplicacion. También se debilit la creencia
de los oraculos... Naturalmente, los videntes y los intérpretes de los
oraculos y presagios defendian su arte, y dado que su arte estaba
implicito en la religién antigua, también dependia de su suerte la
religion antigua...>

El desafio entre el vidente-adivinador y el fildsofo, sobre todo
de aquél que, como Sdcrates, llama a buscar la verdad en la
introspeccion, en el conocimiento honesto de si mismo, se hace
evidente. De ahi que no extrafie, en este orden de cosas, l0s
fundamentos de la acusacion por impiedad® —entre otros cargos—

* lhid, p. 179.

%2 |bidem, p.164.

% M.P. Nilsson, Greek Popular Religion, 1940, pags, 135y ss. Citado por
Cornford, p.165.

¥ “Remontémonos, pues, al primer origen de la acusacion sobre la que he sido
tan desacreditado y que ha dado a Melito confianza para arrastrarme al tribunal.
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que sus detractores le lanzan: ;no le alcanza al hombre con conocer
y practicar los fundamentos de la tradicion religiosa de la polis?

Recordemos un pasaje de la Apologia, donde Sécrates, en su
defensa, explica a sus acusadores el origen de su supuesta fama
como el hombre mas sabio de Atenas, a partir de la consulta de su
amigo Querefon al oraculo de Delfos:

Cuando supe la respuesta del oraculo, [de que no habia en el
mundo hombre mas sabio que Socrates] dije para mi: ;Qué quiere
decir el dios?;Qué sentido ocultan estas palabras?; porque yo sé
sobradamente que en mi no existe semejante sabiduria ni pequefia ni
grande.;Qué quiere, pues, decir al declararme el mas sabio de los
hombres?, porque él no miente. La Divinidad no puede mentir...%

Abrumado por la dialéctica socratica, Meliton insiste entonces
en acusarlo de ateismo, cargo que resume asi el fildsofo ateniense:
“Hela aqui, poco mas o menos: Sdcrates es culpable, porque
corrompe a los jovenes, porque no cree en los dioses del Estado y
porque, en lugar de éstos, pone divinidades nuevas bajo el nombre
de demonios.”%* Estas, por supuesto, son razones legales de acuerdo
a los estatutos de la polis ateniense, pero mas que eso, politicas y a
la vez ideoldgicas y ontoldgicas. Escribe Cornford:

El méas famoso de los juicios por impiedad, la acusacién de
SOcrates, se realizd habilmente utilizando para ello términos
cuidadosamente elegidos. El decreto de Diopites habia dirigido sus
ataques hacia los que ensefiaban teorias sobre lo que sucede en el
ciero por no creer en <cosas divinas> (...) Esto podia referirse a
aquello a lo que, en particular, se oponian los videntes, a saber las
explicaciones naturales de los fendmenos meteoroldgicos que ponian

¢Qué decian mis primeros acusadores? Porque es preciso presentar en forma su
acusacion, como si apareciese escritay con los juramentos recibidos; Socrates es un
impio; por una curiosidad criminal quiere penetrar en lo que pasa en los cielosy en
la tierra, convierte en buena una mala causa y ensefia a los demas su doctrinas”,
Platon, Didlogos, Apologia de Sécrates, 1984, p. 2.

% Op.Cit., p. 4.

% lhid, p. 9.
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en entredicho su significado como sefiales enviadas por los dioses. O
tal vez ‘cosas divinas’ podria significar religion en general; los fil6sofos
eran sospechosos de no creer en la existencia de los dioses.*

Es comprensible porqué Platon, tras la muerte de SOcrates, se
esfuerza en separar los dominios ontoldgico y epistemoldgico del
poeta y el vidente en relacién a su filosofia, pues, como sostiene,
Cornford, el epiteto divino “reconoce la existencia de una clase de
hombres cuya sabiduria no se adquiere a partir de la experiencia
cotidiana que tiene lugar a la luz comun del dia, sino por un acceso
a un mundo de dioses y espiritus 0 a una realidad situada fuera del
alcance del tiempo...”® Esta divinidad, este ascenso del alma al
mundo de las ideas, se representa en Platon en el desarrollo de la
episteme “en cuyo esquema educativo el camino de la sabiduria pasa
por el estudio de las matematicas puras y acaba en la vision del
bien, el conocimiento que es virtud”.®

3. Estética y poética de la areté griega

En efecto, los hombres de experiencia saben bien que tal cosa
existe, pero no saben por qué existe; los hombres de arte, por
lo contrario, conocen el porqué y la causa.

Aristételes

Hemos visto, efectivamente, que los fundamentos de la disputa entre
la metafisica platonica y la tradicion poético-literaria de la Grecia
clasica, representada y fundamentada en gran medida en el legado
homérico, es un punto de quiebre en el devenir de la filosofia
occidental. Sin embargo, ;cabe sefialar que la critica platonica al
arte sea una superacion de este conflicto? De ninguna manera, Platon
mismo no deja de reconocer, Io mismo que algunos de sus prede-
cesores aticos, el valor ético y estético que la poesia alcanza entre
los griegos.

3 Cornford, Op.Cit, p. 165.
% hid, p. 137.
* Ihidem.
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Pese a los vicios que Platon, con denodado esfuerzo, quizas a
veces con poca fortuna, adjudica a los poetas, es claro que, como
sefiala Jaeger, en Homero “La poesia s6lo puede ejercer esta accion
[educadora] si pone en vigor todas las fuerzas estéticas y éticas del
hombre”.* Es claro, reconoce también, que, por otra parte, “existe
y ha existido en todo tiempo un arte que prescinde de los problemas
centrales del hombre y debe ser entendido solo de acuerdo a su idea
formal”.#

Lo que Jaeger esta fundamentando claramente, es que, en la
busqueda de la verdadera paideia, aquella que Platon busca establecer
como modelo en la formacion del ethos de la polis, lo material y lo
espiritual no se encuentran divorciados, sino profundamente
entrelazados, por eso: “...s0lo puede ser profundamente educadora
una poesia cuyas raices penetren en las capas mas profundas del ser
humano y en la que aliente un ethos, una imagen de lo humano
capaz de convertirse en una constriccion y un deber”.*? En esta
imagen coinciden la poesia de la tradicion homérica y la critica
platdnica, al abogar por una praxis radicalmente distinta de los seres
humanos con sus semejantes; una praxis que, en Platon conlleva el
ideal de belleza y verdad.

Es necesario fundamentar que la defensa platonica de su
concepcion del arte constituye una respuesta teorica a un fenomeno
cultural que se ha gestado en Grecia y que se personaliza en la
figura de los sofistas, a quien Platon dedica sendas criticas. Jaeger
no deja de destacar la aparicion de la sofistica como un fenémeno
de la historia de la educacion, ligado a las condiciones politicas y
sociales que, en el desarrollo de la democracia griega en el siglo V
a.c., en particular la ateniense, con su énfasis en la areté politica, le
da una relevancia de primer orden:

0 [bidem. p. 49.
“ 1hid, p. 49.
“2 1hid, p. 49.
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