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LA IDEA DE NATURALEZA EN TEILHARD
DE CHARDIN®

Cuauhtémoc Cantu Garcia™
Universidad Auténoma de Nuevo Leoén,
Centro de Estudios Humanisticos,

Creo gue la evolucion se dirige hacia el espirit.

Creo gue el universo es una evolucion.

Creo que el espiritn —en el hombre— desemboca en lo personal.
Creo gue lo personal supremo es el Cristo-omega.

Por encima del conjunto unido de seres y de fendmenos,

una realidad global cuya condicion consiste en ser mas necesaria,
mids consistente, mds rica, mas certera en Sus caminos,

que cualquiera de las cosas particnlares que envuelven.

Teilhard de Chardin

I

DE ORIGEN FRANCES, TEILHARD DE CHARDIN nacié un primero de
marzo de 1881. LLa mayor parte de su formacion educativa la recibe
de mano de los jesuitas, manifestando una inclinacién por la ciencia
y un gusto por las cosas de la naturaleza. Tempranamente se volvio
un coleccionista de rocas, explorando e indagando sobre su estruc-
tura material. Sus primeros votos religiosos los emitié en 1901, para
iniciar poco después sus estudios de filosofia tomista (1902-1905),

* Texto leido en el Primer encuentro de cosmologfa: Cardenal, Chardin y White-
head, en la Universidad Politécnica, Managua, Nicaragua, septiembre 3 del 2010.
** Profesor de Antropologia social en la Facultad de Derecho y Criminologia; jefe
de la seccion de Filosofia del Centro de Estudios Humanisticos de la Universidad
Auténoma de Nuevo Leon.
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La idea de natnraleza en Teilbard de Chardin

y mas tarde los de teologfa, ordenandose como sacerdote en 1911.
Pasé por un periodo de estrujamiento de la interioridad al movili-
zarse como enfermero militar en la Primera Guerra Mundial. Logré
licenciarse en ciencias de la naturaleza en la Sorbona hacia 1919, al-
canzando afios después el grado doctoral con su tesis: “Los mami-
teros del Eoceno inferior francés y sus yacimientos”.

A lo largo de su vida, Teilhard de Chardin se desempefié como
investigador de campo en ciencias naturales viajando alrededor del
mundo; fungié como profesor en el area cientifica de su compe-
tencia, asumiendo en algunos periodos de su vida la direcciéon de
puestos administrativos en varias instituciones dedicadas a la inves-
tigacion y difusion del saber cientifico.

Juan de Sahagun' nos refiere que la carrera intelectual de Teilhard
de Chardin se puede clasificar como sigue: fase de investigaciones
preliminares sobre el terreno, 1901-1908; periodo de investigacion
paleontoldgica en Europa, 1912-1923; etapa de exploracion en Asia
Oriental y de reflexion filoséfica y teoldgica, 1923-1955.

Ao largo de su carrera intelectual, Teilhard de Chardin prefirid
plasmar su pensamiento expresandose en ensayos breves. Claude
Tresmontant nos consigna: “Casi se podria decir que Teilhard de
Chardin no ha escrito doscientos ensayos, sino que ha comenzado
doscientas veces el mismo ensayo hasta su dltimo dia”.?

¢Cual es la intuicién original que a lo largo de su vida Teilhard de
Chardin esboz6 rehaciendo una y otra vez un mismo ensayo? ¢Cual
es su idea principal sobre la naturaleza? ;Cémo estructurd su pensa-
miento en torno al universo?

Hemos de precisar que en Teilhard de Chardin se manifiestan
tres niveles de lenguaje. Ante tal circunstancia, algunos autores ad-
vierten que se debe tener en cuenta el género literario en los escritos
teilhardianos para una mejor comprension de su pensamiento. Por
nuestra parte basta sefialar los niveles del lenguaje: cientifico, filo-

1 Juan de Sahagin Lucas Hernandez, Teilhard de Chardin, Espafa, Ediciones del
Orto, 1996, pag. 15.

2 Claude Tresmontant, Introduccion al pensamiento de Teilhard de Chardin, Espana,
Taurus, 1964, pag. 9.
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s6fico y teoldgico, que corresponden a un todo en su sistema de
pensar. Teniendo en cuenta la doble vocaciéon cientifica y religiosa
de Chardin, esto es, ya como un naturalista, pero también como
sacerdote, de antemano podemos adivinar qué niveles de lenguaje
ocupan el sitio de servidores y cual lenguaje el nivel de primacia.

II

Muy bien sabemos que la psicologia de un autor esta ligada a la es-
tructura de su pensamiento, y que la afinidad con ciertas ideas, mas
alla de la razon, tienen una base emotiva. En tal sentido, scémo se
relaciona en Teilhard de Chardin el aspecto psicolégico de su vida
con su forma de pensar? ¢De qué manera se vincula en nuestro reli-
gioso jesuita la emotividad con su razonar sobre el cosmos?

El mismo Teilhard de Chardin, en un texto temprano de su vida
que data del afo 1917, nos proporciona una pista para descubrir en
¢l la carga emotiva que guia su pensamiento. Desde luego, nos refe-
rimos a M7 universo. En las lineas iniciales que explican la motivacion
de este escrito, Chardin indica: “He de comenzar por caracterizar la
tendencia fundamental, el talante natural —practicamente irrefor-
mable— de mi espititu”.” Ocurtié que Teilhard de Chardin se vio
en la necesidad de afiadir a sus ideas algunos esclarecimientos, por
“la sorpresa, y una cierta inquietud, que en mis mejores amigos han
despertado mis ultimos ensayos”.* Aqui Chardin se refiere a sus dos
ensayos: La vida cosmica y La lucha contra la multitnd. Podriamos decir
que gracias a que estos ensayos suscitaron la “sorpresa y una cierta
inquietud” en sus “mejores amigos”, tempranamente en su vida Teil-
hard de Chardin nos matiza “el talante natural” de su espiritu, que él
llama “irreformable” y que para nosotros muestra la base emotiva de
sus ideas. Veamos sin mayor demora lo que Chardin nos dice:

Tan lejos como puedo retroceder en mis recuerdos —de antes de
los diez aflos—, advierto en mi la existencia de una pasion neta-

mente dominante: la pasién de lo absoluto.

3 Teilhard de Chatdin, Escritos del tiempo de guerra, Espana, Taurus, 1966, pag. 293.
p
Idem.
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La idea de natnraleza en Teilbard de Chardin

Es evidente que yo no daba todavia entonces este nombre a la
inquietud que me oprimia, pero hoy puedo reconocerla sin ninguna
vacilacién.

La necesidad de poseer en todo “algo absoluto” era, desde mi
infancia, el eje de mi vida interior. Entre los placeres de esta edad, yo
no me encontraba dichoso —lo recuerdo con toda claridad— mas
que por relacién con una alegria fundamental, que consistia, gene-
ralmente, en la posesion —o el pensamiento— de algiin objeto mas
precioso, mas raro, mas consistente, mas inalterable. Tan pronto se
trataba de un trozo cualquiera de metal. Tan pronto, por un salto
al otro extremo, me complacia en el pensamiento de Dios-Espiritu
—la carne de nuestro Sefior me parecia entonces algo demasiado
fragil y demasiado corruptible.

Tal preocupacién podra parecer singular. Repito que era asi,

decididamente. Posefa ya entonces la necesidad invencible —y sin
embargo vivificante, apaciguadora— de apoyarme sin cesar en al-
guna cosa que fuera tangible y definitiva, y buscaba por todas partes
aquel objeto beatificante.

La historia de mi vida interior es la historia de esta busqueda,
que me llevaba a realidades cada vez mas universales y perfectas. En
el fondo, mi tendencia natural y profunda —el #isus del alma— ha

permanecido absolutamente inflexible desde que me conozco.’

He aqui “el talante natural” e “irreformable” en el espiritu de Teil-
hard de Chardin: jla pasién de lo absoluto!, que ya desde su infan-
cia, segun ¢l mismo nos informa, consistia en “el eje de mi vida
interior”. Lo que resulta muy interesante es que nos refiera que “la
historia de esta busqueda”, segtin lo apunta, se vincule a “la historia
de mi vida interior”

Evidentemente no habla de dos historias, sino de una unica his-
toria personal; digamos una bio historia, o bien una biografia que
gravitaba en un eje: el de la busqueda del absoluto, que es el repliegue

> Ibid., pag, 295.
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de su vida como interioridad. Bien sabemos que no hay vida humana
en solitario, pues siempre actua el horizonte familiar, social y nacio-
nal, ademas de lo mundial. En esa buisqueda, Teilhard de Chardin se
movia en un tiempo y un espacio, con todo lo que ello puede implicar
como influencia o determinacién. Pero como a toda busqueda se le
impone una via, ¢cual ruta siguié Chardin para resolver su afan de
absoluto? En realidad, para ¢l se volvié muy complicada esa busque-
da una vez que opté por la via de la interioridad. Y tal pareciera que
buscando a Dios adentro, lo encontraba afuera, en la exterioridad.

III

En su ensayo La vida cismica, Teilhard nos da cuenta de esa dificultad
de busqueda de un absoluto, comenzando por el hecho de que la
exterioridad gana en nuestro ser y nos volcamos afuera como jala-
dos por una fuerza incontenible. Nos dice: “Nos hallamos por asi
decirlo, mucho mas fuera de nosotros, en el tiempo y en el espacio,
que dentro de nosotros mismos, desde el instante en que vivimos: la
persona, la ménada humana, como toda ménada es esencialmente
cosmica”.® Consideremos que Teilhard de Chardin es un amante de
la naturaleza. El mundo y la materia lo cautivan. Incluso, en algin
momento planted que la aspiracion panteista, esa fusion de todos en
todo, es un aspecto inmanente de nuestra naturaleza cosmica.

En este sentido, teniendo como fondo aquella frase que dice:
“Abandonarlo todo para poseerlo todo”, Chardin se interroga: “cEs
que para ser cristiano hay que renunciar a ser humano, humano en
sentido amplio y profundo de la palabra, aspera y apasionadamente
humano?”.” Con este tema se perfila la controversia que tenfa con
Louis Lavelle, el cual sostenfa que era necesario desprenderse a si
mismo de la realidad externa en funciéon de un crecimiento espiti-
tual; Teilhard de Chardin reaccionaba advirtiendo que el destino del
mundo era su consumacion, pero no su abandono.® En ese tenot, en
La vida cdsmica, afirmaba: “Es mi conviccion mas querida que cual-

6 Ibid., pag. 24.
7 1bid., pag. 26.
8 Robert Speaight, Teilbard de Chardin, Espafia, Sal Terrae, 1972, pag, 434.
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quier desinterés por todo lo que constituye la atraccion y el interés
mas noble de nuestra vida natural no puede ser la base de nuestros
desarrollos sobrenaturales”.” Pero en medio de ese despertar cosmi-
co como exterioridad y vinculo con el mundo, ;cémo experimenta-
ba Teilhard la interioridad en la busqueda del absoluto?

La expresion que usa Teilhard para describir esa experiencia de
busqueda interior muy bien se puede ajustar a una categorfa estética,
lo espantoso, desde la cual percibe la realidad que se vuelve estre-
mecedora. De esta manera, nos dice: “He descendido hasta lo mas
escondido de mi set”."” En seguida, con un lenguaje metaférico,
habla de una limpara en la mano, tinieblas y corrientes de agua que
surgen de muy abajo, para luego agregar: “Y he constatado, lleno
de espanto y de embriaguez, que mi pobre existencia formaba un
bloque con la inmensidad de todo lo que existe y de todo lo que
deviene”.!" Teilhard ha realizado su bisqueda intetior del absoluto,
una vez que lanzé su conciencia hasta la periferia de su cuerpo para
ver si se prolongaba fuera de su ser. Y ahora, aguas muy abajo en
su busqueda interior, le sobreviene el “espanto” y la “embriaguez”,
porque se encuentra en el punto de inicio, al constatar que su “pobre
existencia” formaba un “bloque” con el universo. Se trata de una
experiencia mistica estrujante que mantendra su tonica o constante
al paso de los afios, pues mas tarde, en el ano de 1927, al escribir E/
medio divino, nuevamente habla de lo estremecedor en la vivencia de
interiorizacion, expresaindose como sigue:

Asi, pues acaso por primera vez en mi vida —jyo, que se supo-
ne medito todos los diasl—, tomé una lampara y abandonando la
zona, en apariencia clara, de mis ocupaciones y de mis relaciones
cotidianas, bajé a lo mas intimo de mi mismo, al abismo profundo
de donde percibo, confusamente, que emana mi poder de accion.

Ahora bien, a medida que me alejaba de las evidencias convencio-

? Chardin, gp. ¢it., pag. 27.
10 Ibid., pag, 37.
" Idem.
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nales que iluminan superficialmente la vida social, me di cuenta de
que me escapaba de mi mismo. A cada peldafio que descendia, se
descubria en mi otro personaje, al que no podia denominar exac-
tamente, y que ya no me obedecia, y cuando hube de detener mi
exploracién porque me faltaba suelo bajo los pies, me hallé sobre
un abismo sin fondo, del que surgfa, viniendo yo no sé de donde, el

chorro que me atrevo a llamar mi vida."?

Constatemos que Teilhard en su bisqueda del absoluto por la inte-
riorizacion, nuevamente con la lampara en mano, llega a un punto
critico en que dice: “Me faltaba suelo bajo los pies”, expuesto a un
“abismo sin fondo” del que surgia lo que ¢l llama “mi vida”. ¢Pero,
cémo describe su experiencia con lo absoluto en ese viaje profundo
de interiorizacion? En la 17da cdsmica llegd a escribir:

Cuanto mas desciendo dentro de mi ser, cuanto mas multiplico las
conexiones que me vinculan a las cosas, tanto mas estrechamente
me aprieta El-Dios, que prosigue en mi la obra tan amplia como la

totalidad de los siglos, de la Encarnacién de su Hijo."?

Y en E/medio divino se expresa como sigue, luego de lo estremecedor
en la interiorizacién:

En este momento, como cualquiera que quisiese hacer la misma expe-
riencia interior, he sentido que sobre mi planeaba la angustia esencial
del atomo perdido en el universo, la angustia que diariamente hunde
las voluntades humanas bajo el nimero agobiante de los vivientes y
de los astros. Y si hay algo que me haya salvado es escuchar la voz
evangélica garantizada por éxitos divinos, que me decfa desde lo mas

profundo de la noche: “Fgo sum, noli timire —yo soy, no temas."

12 Teilhard de Chardin, E/ medio divino, Espafa, Taurus, 1967, pag; 70.
13 Chardin, Eseritos..., gp. cit., pag, 80.
Y Chardin, E/ medso..., op. cit., pag, 72.
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La idea de natnraleza en Teilbard de Chardin

Al momento nos es claro que “el talante natural” en Teilhard de
Chardin, que viene desde su nifiez y permanece “irreformable” a lo
largo de su vida, esta sobrecogido de una conciencia mistica o reli-
giosa de identidad cristiana en que se hace presente su inclinacién
por las cosas naturales, ese vinculo con el cosmos, referido a su pre-
dileccion por la ciencia, si no es que acaso a su “alma naturalmente
pantefsta”, como alguna vez el propio Chardin se expresara de si.

v

¢Qué es lo indubitable en Chardin, segun ese viaje a las profundi-
dades de su ser? ¢Coémo se le muestra la realidad? ¢;Qué dato se le
manifiesta al fondo la conciencia? Sabemos que para Descartes lo
indubitable era el pensamiento. Para otros, luego de las indagaciones
de la razén, el dato indudable aparecido mucho antes del pensa-
miento no podria ser otro que el yo y las cosas. Para el caso de Char-
din, resulta interesante que surja entre las aguas de la profundidad
de su conciencia aquello incuestionable a toda prueba: la naturaleza
y Dios. (He aqui la intuicion original de la que procede la vision del
mundo teilhardiana! Por eso dice: “Cuanto mas desciendo dentro de
mi ser, cuanto mas multiplico las conexiones que me vinculan a las
cosas, tanto mas estrechamente me aprieta El-Dios”; o bien apunta:
“Como cualquiera que quisiese hacer la misma experiencia interior,
he sentido que sobre mi planeaba la antigua esencia del atomo per-
dido en el universo”, de la que le salvaba la voz que le decia: ego sum
noli timere. A todas luces, la exploracion de la interioridad le lleva a lo
que es sin duda, esto es: la naturaleza y Dios, que en su conciencia
se torna lucha, para armonizar ambos polos. Asi, en E/ medio divino,

nos dice:"

Cada una de nuestras vidas esta como trenzada por estos dos hilos: el
hilo del desarrollo interior, siguiendo el cual se forman gradualmente
nuestras ideas, afectos, actitudes humanas y misticas, y el hilo del

éxito exterior, siguiendo el cual nos hallamos en cada momento en

P 1bid., pag. 75.
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el punto preciso en donde convergera, para producir en nosotros el

efecto esperado por Dios, el conjunto de las fuerzas del universo.

La intimidad en donde encuentra a Dios lo remite a la exterioridad
en que esta la naturaleza, que a Teilhard lo estremece y lo estruja,
no solo por la imagen césmica que va surgiendo en €él, sino también
debido al compromiso que le confiere, por lo que surge su plegaria:

Dios mio, para que me halléis en todo minuto tal cual me deseais,
alli donde me esperais, es decir, para que me aprehendais plenamen-
te —por el interior y por el exterior de mi mismo— haz que jamas

pueda yo romper este doble hilo de mi vida.'®

Los primeras certidumbres de Teilhard de Chardin, en su idea de
naturaleza, se encuentran marcadas por su experiencia mistica en
la busqueda de absoluto, que en su interioridad son como vientos
recios y torrentes de agua que se perfilan como una intensa lucha,
digamos, contra el angel, igual que Jacob, en el propésito de que “el
doble hilo” de su vida se mantuviera anudado. En tal sentido, muy
bien se puede afirmar que: “La espiritualidad de Teilhard es corre-
lativa con su visién del mundo”."” En otros términos: su misticismo
se entrecruza con su construccion del universo, sobre el cual poco
a poco iba incorporando los datos del saber bioldgico; y es que la
tarea a la que se sentfa llamado este sacerdote y paleontélogo, en la
que se ocupo toda su vida, no fue otra que conciliar ciencia y fe, se-
llada por una cierta actitud apologética y hasta evangelizadora. Asi,
se descubre en el pensamiento de Teilhard de Chardin un interés
por hacer compatibles los resultados de las ciencias de la naturaleza
con la doctrina de la fe y la teologfa.

Ya por ello, nos encontramos frente a un cientifico que pregunta
e indaga como filésofo, pero siente y percibe como un mistico. En
su escrito Como yo lo creo, Teilhard nos dice:

16 Ibid., pag, 74.
7 Tresmontant, gp. cit., pag. 69.

223



La idea de natnraleza en Teilbard de Chardin

La originalidad de mi creencia consiste en que tiene sus raices en
dos campos de la vida habitualmente considerados como antago-
nistas. Por educacion y formacion intelectual, yo pertenezco a los
“hijos del cielo”. Pero por temperamento y por estudios profesio-
nales, yo soy un “hijo de la tierra”. Situado asi por la vida en el
corazén de dos mundos de los que conozco, por una experiencia
familiar, la teoria, la lengua y los sentimientos, no he erigido ningin
tabique interior, sino que he dejado que actien en plena libertad
una sobre otra, en el fondo de mi mismo, dos influencias aparente-
mente contrarias. Pues bien, al término de esta operacion, después
de treinta afios consagrados a perseguir la unidad interior, tengo la
impresion de que se ha operado naturalmente una sintesis entre las
dos corrientes que me solicitan. Una no ha matado a la otra. Hoy
creo, probablemente, mas que nunca en Dios y, desde luego, mas
que nunca en el mundo. ¢No estd aqui, a una escala individual, la
solucion particular, esbozada al menos, del gran problema espiri-
tual con el que choca, en la hora presente, el frente de avance de la

humanidad?!'®

“La unidad interior” de la que habla Teilhard, a la que se consagré
“treinta afios”, corresponde a su gran esfuerzo para que el “doble
hilo” de su vida siguiera anudado sin la posibilidad de romperse.
Pero veamos que en su alma, esa “sintesis” de los dos contrarios
—ciencia y fe— la percibia como una respuesta a “escala individual”
frente a un “problema espiritual” concerniente a su tiempo. ¢Cual
era ese problema espiritual de su “hora presente”? Recordamos que
Teilhard de Chardin contaba apenas con diecinueve afios cuando
inici6 el siglo XX. Esa nueva época que le tocarfa vivir en su juven-
tud venia cargada de incertidumbres, tan solo por el antecedente que
marcaban en el pensamiento Nietzsche y Marx. Ademas, surgia una
nueva mentalidad con el movimiento psicoanalitico y la revolucion
de la fisica, considerando, desde luego, el agudo estrago de la gran

'8 Citado por Tresmontant, gp. cit., pag. 72.
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guerra, seguida por la conmocion social de la revolucién rusa, even-
tos que cimbraron las bases de la vida europea. Franklin Baumer
nos refiere aquello que describe plenamente la nueva mentalidad
en el siglo XX: “Mas que nada, era la conciencia de una pérdida, la
pérdida de una fe en la trascendencia”.’ Y de esta manera, dice el
propio Baumer, tres palabras iban entrando en la literatura como
testimonio de esa pérdida: absurdo, angustia, alienacién. Era asi que
acontecia el abandono de los absolutos y ganaba la idea de Heraclito
sobre el continuo cambio. No habia espacio para lo permanente,
pues triunfaba el devenir.

\Y
En ese contexto, Teilhard de Chardin, de una manera muy personal,
construyo una fisica y no propiamente una metafisica o una teologfa.
Alguna vez escribio: “Yo no soy ni un filésofo ni un tedlogo, sino un
estudiante del fenémeno, un fisico en el viejo sentido griego™. |Cier-
to! Pero como su percepcion originaria del mundo era mistica, su
cosmologia fue un intento titanico por responder al “gran problema
espiritual” de su tiempo, que primero se debatié en el nivel mas pro-
fundo de su interioridad en la busqueda de absoluto, en que la vision
primigenia, ya como imagen indudable era: naturaleza y Dios. Asi,
el esfuerzo de su vida, la lucha de su alma, consistié en considerar
el conjunto de la realidad desde un punto de vista cientifico, siste-
matizando los datos encontrados, deduciendo leyes y construyendo
postulados, siempre comprendiendo en todo ello la existencia de
Dios. Fue como anudé “el doble hilo” de su vida, cuya expresion
mas madura plasmé en E/ fendmeno humano.

En este ensayo Teilhard enfatiza que la vida consiste en ver. “Ver
o perecer”, dirfa. Se sigue que el hombre se contempla en el acto de
observar, resultando que no solo es un ser visual, sino estructural. De
esta manera, escribe: “El hombre, centro de perspectiva, es al pro-
pio tiempo centro de construccion del universo”.” En el escrutinio

19 Branklin Baumer, F/ pensamiento moderno europeo, México, FCE, 1985, pag. 386.
20 Chardin, E/  fendmeno bumano, Espafa, Taurus, 1965.
2 bid., pag, 44.
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deficiente, para algunos el hombre aparece como “un objeto erra-
tico dentro de un mundo dislocado”. Pero en una mejor optica, el
hombre vendra a adquirir una situacién central: “Cima momentanea
de una antropogénesis que corona a su vez una cosmogénesis’.*

Una vez considerada la evolucion de la materia, y con ello su
transformacion, incluida la ley de complejificacion, Chardin reconoce
que en el plano cientifico hay una controversia entre materialismo
y espiritualismo, o bien, entre deterministas y finalistas, afirmando
que ¢l mismo se ha visto “mezclado de una manera personal” en tal
lucha o controversia. Si los materialistas se obstinan en hablar de los
objetos como consistentes en acciones exteriores, los espiritualistas
insistirfan en no salirse de una especie de introspeccion solitaria, en
que los seres se consideran como encerrados en si mismos segin
sus operaciones inmanentes. Aqui, la conviccion teilhardiana es que
ambos puntos de vista deben complementarse, por lo que escribe:
“Pronto llegaran a reunirse en una especie de fenomenologfa o de
fisica generalizada, en que la cara interna de las cosas sera conside-
rada tanto como la cara externa del mundo”.*

Segun Teilhard, esa fisica generalizada que complemente materia-
lismo y espiritualismo se harfa necesaria para llegar a una explicacion
coherente de la totalidad del fendmeno césmico. Asi, por esta via
complementaria se sostendra que la trama del universo indiscutible-
mente “es bifaz por estructura”, por lo que ademds de un exterior
“existe un interior de las cosas”. Es como Teilhard llega al tema de
la conciencia, una vez establecida la “ley cualitativa de desarrollo”,
en que el universo pasa de un estado A4, que es fisicoquimico, a un
estado B, que es biolégico. En este punto nos encontramos con el
mundo organico, que con el mundo mineral vienen a hacer dos ca-
ras inseparables de una misma “operacion telurica total”. Y si bien
“la pre-vida se hallaba ya emergida en el atomo”, nos dice Teilhard,
“la vida propiamente dicha empieza en la célula”*

,* en que se oculta
el lazo de unién entre fisica y biologfa. Sin embargo, la citologia

“1bid., pag, 47.
2 Tbid., pag. 69.
#bid., pag. 99.
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da vueltas sin avanzar alrededor de un punto impenetrable, por lo
que, segun la visién teilhardiana, “la célula para que sea compren-
dida, esto es, incorporada a un sistema coherente del universo, ha
de ser colocada entre un futuro y un pasado, sobre una linea de
evolucion”.”

Considerada la extraordinaria complejidad de la estructura celu-
lar, Chardin se llega a interrogar si tal fenémeno acaso muestra otro
estado de la materia, esto es, un nuevo estadio del universo. Su res-
puesta es que la célula representa “un grado superior de interioridad,
es decir, de consciencia”.” Incorporada aqui la evolucion, se plantea
que la vida va hacia algo al filo de sus transformaciones. Y en la
marcha ascendente a una mayor consciencia aparecen los primates:
“Un phylum de pura y directa cerebralizacién”.”’

De esta manera, con el surgimiento del ser reflexivo, el hombre,
en virtud del repliegue sobre si mismo, es otro mundo el que nace,
“no solo un simple cambio de grado, sino cambio de naturaleza, re-
sultado de un cambio de estado”.”® Un nuevo estado biolégico que
va del atomo a la célula y de la célula al animal pensante. Teilhard

habla de la gran revolucién que inicia otra especie de vida, “preci-

2 29
>

samente esta vida interior”,”” que marca una transformacion que
afecta al estado del planeta entero, resultado del proceso evolutivo.™
Asi, la geogénesis emigra a una biogénesis que finalmente es una
psicogénesis, la cual sigue una funcién mas elevada, alumbramiento
y desarrollo del espiritu: la noogénesis. Establecido por Teilhard de
Chardin que el mundo es convergente y que Cristo ocupa el centro,
afirma que: “La cristogénesis de San Pablo y de San Juan no es, ni
mas ni menos, que la prolongacion, a la vez esperada e inesperada,

de la noogénesis, en la cual, para nuestra experiencia, culmina la

> Tbid., pag. 100.

8 Tbid., pag, 109.

7T 1bid., pag, 194.

2 Ibid., pag, 202.

# 1bid., pag, 209.

¥ Recuérdese que Chardin afirmé: “La evolucion es una ascensién a la concien-
cia”, la cual hacia delante debe culminar: “En alguna conciencia suprema”.
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cosmogénesis”.’! Asi, en el torbellino del proceso césmico se ma-
nifiesta el primado de la vida en el universo, como el primado de la
reflexion sobre la vida. Y en el impulso hacia delante, para Teilhard
hay un polo espiritual y trascendental de convergencia universal, por
lo que el “punto omega” va a la cabeza del mundo.

Al momento, ¢qué tenemos? Mundo y Dios! Percibiendo esa
relacién: jla conciencial Es la vision mistica originaria teilhardiana
desde la que construye su cosmologia: lo infinitamente pequefio
ante lo infinitamente grande de las masas siderales. Simplicidad al
fondo y luego complejidad. Evolucién y materia. Espacio y tiem-
po. Movimiento y ascension. Lo infinitesimal y el todo. Pre vida,
eclosion de la vida y supravida. Tierra y protoplasma. Mundo mine-
ral y mundo organico. Energfa radial y energia tangencial. Atomos,
moléculas, megamoléculas y células. Phy/um. Cuaternario superior y
Homo sapiens. Pensamiento: “Discontinuidad de continuidad”. Neo-
litico, fuego y civilizacion. Ciencia y religion. Megasintesis. Finalis-
mo. Omega.

En el contexto, la pérdida de los absolutos. Al fondo de su alma,
la busqueda de un fundamento y un notable optimismo. De su cons-
truccion cosmologica, su vision antropologica fundamental:

El hombre no es el centro del universo, como ingenuamente se
habia crefdo en el tiempo pasado, sino algo mucho mas bello, el
hombre flecha ascendente de la gran sintesis biologica. E1 hombre
es el ultimo nacido, el mas agudo, el mas complejo, el mas sutil de
los sucesivos estratos de la vida. Esto no es otra cosa que una vision

fundamentada.*?

VI

El dfa de hoy la cuerda del arco que impulsaba la “flecha ascendente”
de Teilhard se ha reventado. En el presente mundo contemporaneo
no hay con qué lanzar al “hombre flecha” teilhardiano, “sintesis bio-

1 1bid., pag. 312.
2 {dem.
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légica”, porque cualquier unidad posible se ha quebrado. En sentido
figurado podriamos decir que la cuerda del arco reventado al que
hacemos referencia viene a ser el “doble hilo” del alma de Chardin
que ha quedado desatado, ocurriendo que los extremos, naturaleza y
Dios, rompieron su nexo, vinculo o unidad.

ILa cosmologia de Teilhard de Chardin se construy6 instalada en
la modernidad, ya por el sitio principal que ocupd en su sistema la
razon, |y de qué maneral, tratando en lo posible de mantenerse en
los linderos de su fe catdlica. Recuérdese que nuestro mistico jesuita
sefialé en E/ fendmeno humano que con el neolitico vino un estadio
superior de noosfera en que la suerte del mundo quedé decidida:
China no construy6 una fisica, la India se perdié en metafisica, los
mayas consideraron el fenémeno como una ilusion. Pero, situados
en las zonas occidentales del mundo, dentro de algunos milenios
surgirfa una mezcla favorable en que, dice, “la razén iba a saber
engancharse a los hechos y la religién a la accién”.”® De esta manera
sucede que la antropogénesis se localiza en un area geografica, por
lo que Teilhard especifica: “Ha sido por Occidente por donde ha
pasado el eje de la antropogénesis. En esta zona ardiente de creci-
miento y refundacion universal se ha hallado o ha debido hallarse, al
menos, todo lo que constituye actualmente al hombre”.*

Y de plano, ya embriagado totalmente de eurocentrismo, o bien
ensimismado de etnocentrismo, nos dice: “Incluso lo que se cono-
cfa desde hacfa mucho tiempo no ha tomado definitivo valor hu-
mano mas que al incorporarse al sistema de ideas y de actividades
europeas”.”

O sea, lo que existia fuera de las actividades europeas se infiere en
lo dicho por Teilhard, su valor era subhumano, o simplemente por
subhumano carecia de valor, hasta que llegd el momento cumbre de
la antropogénesis en que la practica europea todo lo humanizé.

Baste aqui la critica certera a Teilhard, en la sentencia de Joseph
Needham:

» Ibid., pag, 215.
*1bid., pag, 216.
% Tdem.
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Decir de una civilizacién —China— a la que debemos la tecnologia
del hierro forjado y el primer desarrollo del reloj mecanico, que se
estancé de una manera persistente durante siglos en el neolitico, e
insistir en que “durante el tiempo histérico, el eje principal de la an-
tropogénesis pasaba por Occidente” equivale a perpetuar sencilla-

mente un vulgar error capaz de producir un dafio considerable.”

E/ fendmeno humano no se publicé en vida de Teilhard de Chardin por
la censura procedente de Roma. Por varios frentes hubo toda clase
de reproches a su sistema de pensamiento, aunque también recibié
aceptacion. Algunos lo vefan alejado de la politica; otros observaban
su falta de sentido histérico, cuando un sector vislumbraba aspectos
positivos, como la restauracion de la unidad entre ciencia y filosofia,
o la eliminacién del dualismo materia y conciencia. Mientras para
unos, el mayor defecto en el pensamiento de Chardin consistié en
la interferencia de lenguajes ajenos a la realidad aludida; hay quienes
consideran que su mayor mérito fue abrir una ruta para una pro-
yeccion del dinamismo inherente a la naturaleza “hacia realizacio-
nes cada vez mas relevantes del ser hasta llegar a postular, por via
de la operacion de la naturaleza misma, una realizacion divina del
universo”.”’

Considérese que el dinamismo de la naturaleza en Teilhard siem-
pre se ajust6 a un principio de unidad en el que incorpord su fina-
lismo. Pero hoy nos hemos quedado sin criterio unificador, con su
fondo residual de fragmentacion. Asi, mundo y Dios no se sostie-
nen en la conciencia presente. La razon teilhardiana, que fue instru-
mental y cuantificadora, por otra parte, ha mostrado su eficiencia
solo en la manipulacién de las cosas u objetos, pero su ineficacia en
la solucion de las cuestiones humanas mas profundas. Y el mundo
que previo al futuro, segin su cosmologia, en que ciencia y religion
se fusionarfan pasando a una fase superior de conjunciéon con la
mistica, simplemente no ha acontecido. En cuanto al optimismo de
Teilhard de Chardin en términos de la fe en el progreso y también

% Citado en Speaight, gp. cit., pag, 440.
7 1bid., pag, 438.
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la fe en la unidad, simplemente no cabe en la percepcion del mundo
actual.

Lo cierto es que en el siglo presente nos encontramos en la ma-
yor encrucijada, frente al profundo problema de la pobreza, la crisis

de la contaminacién ambiental®®

y la terrible descomposicion social
marcada por la violencia, ya en las guerras o en la irrupcion de cri-
minales y narcotraficantes organizados.”

“El todo” de que hablaba Teilhard, que mantenia la unidad, se
encuentra fragmentado, hecho afiicos, y propiamente la fisica no
nos marca una respuesta, quiza porque la ruta sea la ética, como ha
intentado mostratlo ese otro francés de origen judio-lituano, Lévi-
nas.

El tiempo actual es de pesimismo. Pero la esperanza se mantiene.
En medio de todo, me quedo con el amor que Teilhard de Chardin
le profesaba a la naturaleza, que hoy nos falta y debemos incorpo-
rar a las practicas culturales para saber-poder salvarla. También me
quedo con su nocién de Dios, ser personal trascendente, centro de
centros, al que en todo caso debemos referir los residuos y fragmen-
tos, asumiendo el compromiso frente a nuestro préjimo, sobre todo
los débiles y vulnerables, de construir un nuevo equilibro de equidad
y paz, con alcance planetario.

Teilhard de Chardin murié un 10 de abzil de 1955, convencido de
su sistema cosmolégico y de la firmeza de sus ideas. He aqui 1a sin-
tesis que nuestro mistico vio como cientifico respecto al cosmos y
que cautivo el esfuerzo de su alma: “Creo que la evolucion se dirige
hacia el espiritu”.

Otra vez, la conciencia, el mundo y Dios.

3 Considérese, tan solo como ejemplo el reciente accidente en el Golfo de Méxi-
co, donde se han derramado ochocientos millones de litros de petréleo.

¥ Segin el Centro de Investigacion de Seguridad Nacional, en lo que va del sexe-
nio gubernamental en México, se han llevado a cabo veintiocho mil asesinatos
relacionados con el narcotrafico.
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