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Resumen: La compasién ha sido tratada en la filosofia con distintos
nombres; desde la antigiiedad se ha hecho referencia a ella bajo el
término de piedad, conmiseracion o clemencia. El presente articulo
muestra la importancia de este concepto y su escasa revision dentro de
autores clasicos, por tanto, el objetivo de este escrito es analizar este
concepto en la obra de los filésofos Descartes, Spinoza y Rousseau,
aportando asi un esbozo sobre la relevancia de la compasion dentro de
la filosofia, especificamente, en la ética. EI método utilizado es
documental, haciendo uso directo de las fuentes disponibles en la
actualidad de los propios autores citados. Las conclusiones obtenidas
muestran la relevancia de la incorporacion de este concepto dentro de
la reflexién ética y la pertinencia de continuar la indagacion de este
término en otros autores clasicos.
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1.1 Compasion, conmiseracién, misericordia y piedad:
algunas diferencias y similitudes

La compasion es relacionada y tratada con una diversidad de
conceptos dentro de la filosofia. Podemos encontrarla en
algunos autores bajo el término de piedad, pero también como
conmiseracion, misericordia e incluso lastima. En nuestro
idioma, aun cuando existe una relacion intrinseca entre todos
ellos, es la compasion la que les otorga uniformidad.

El diccionario de la Real Academia’ define a la compasién
(del lat. compassio, -onis) como el “sentimiento de
conmiseracion y lastima que se tiene hacia quienes sufren
penalidades o desgracias”. A su vez, la conmiseracion (del lat.
commiseratio, -onis) es “la compasion que se tiene del mal de
alguien”, y la lastima se define como el “enternecimiento y
compasion excitados por los males de alguien” o también como
“objeto que excita la compasion”. Encontramos, pues, una
tautologia.

Continuara la misma al remitirnos a la palabra piedad (del lat.
piétas, -atis) que es definida en su primera acepcion como la
“virtud que inspira, por el amor a Dios, tierna devocion a las
cosas santas, y, por el amor al prdjimo, actos de amor y
compasion” y en su tercera acepcion; “lastima, misericordia,
conmiseracion”. Continuamos la indagacion en nuestro idioma y
encontramos que misericordia (del lat. misericordia) es la
“virtud que inclina el animo a compadecerse de los trabajos y
miserias ajenos”. Terminamos con la clemencia (del lat.
clementia) que es la “compasion, moderacion al aplicar
justicia”.

Observamos, pues, que todas estas palabras tienen en comun
que pivotan en torno a la palabra compasion, aunque no es
menos cierto que en algunos contextos no pueden ser utilizadas
como sinénimos, también es justo decir que cuando la

! Real Academia de la Lengua Espafiola. www.rae.es Visitado el 18 de abril de
2014.
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misericordia o la piedad son definidas como una virtud, la
discusion puede tornarse aun mas fuerte, puesto que no todos los
filosofos que han tratado este tema estan de acuerdo en ello.

En algunos diccionarios especializados, como el Diccionario
de Etica y de Filosofia Moral® de Monique Canto-Sperber, la
definicion de compasion remite a piedad, tomandolos como uno
mismo. Algo similar sucede con el Diccionario de Filosofa® de
Ferrater Mora que contiene el término de compasion, pero no
guarda una especial atencién en piedad, conmiseracion o
misericordia, incluso aclara “que todos se refieren a un
sentimiento en comln en el cual se participa de una emocion
ajena, y en la mayor parte de los casos de una emocion suscitada
por un dolor o una pena. No pueden usarse indistintamente. Sin
embargo, en una historia del concepto de compasion podrian
incluirse varios de los demas conceptos citados”.*

En este escrito precisamente opto por el método histdrico
conceptual, lo que conduce a encontrarnos con el tratamiento de
todos estos términos en diferentes tiempos y contextos. Mas alla
de una mera discusién nominalista, me inclino por un analisis
existencial, es decir, no pretendo discutir sobre si las palabras
utilizadas son equivocadas, se adjudican significados erréneos o
simplemente carecen de significado, ello convertiria el trabajo
en un andlisis acorde al positivismo ldgico. Por el contrario,
pretendo aclarar el concepto que utiliz cada autor para referirse
al sentimiento de participacion en el otro suscitado a partir de un
mal o desgracia, de él, se derivaran diferentes alternativas sobre
como actuar, es decir, consecuencias éticas.

En busqueda de un mayor respeto y apego a las traducciones
al espafiol mas rigurosas de todos los autores tratados, escogi
utilizar el término en espafiol que en ellas aparece, por lo cual en
ocasiones hablaré de compasion, en otras de piedad,

2 Canto-Sperber, M. Diccionario de Etica y Filosoffa Moral. Tomo Il. FCE.
Espafia. 2001. p.p. 1213.

% Ferrater Mora, J. Diccionario de Filosofia. Tomo I. Editorial Avriel. Espafia.
2004.

* fdem p.p. 309.
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misericordia o conmiseracion, pero en todos los casos me refiero
a aquello que los autores y sus traductores describen acerca de
una misma realidad, buscando siempre apegarme a una
discusion de hechos y no de nombres.

El caso de Spinoza es también interesante, su Etica fue escrita
en latin. En ella aparece el vocablo latino commiseratio que
habitualmente es traducido como “compasién” y en otras
ediciones como ‘“‘conmiseracion”, sin embargo, algunos
traductores argumentan utilizar “compasion” para distanciarse,
como lo hizo Spinoza, de la conmiseracion cristiana, que tiene
intima relacion con la misericordia expuesta en Agustin y
Tomas.

Los autores franceses, Descartes y Rousseau, utilizan la
palabra pitié, que es traducida como “piedad”, aunque se refiere
de manera idéntica a lo que el resto de los autores hablan como
“compasion” o “misericordia”, aqui tenemos la cuarta
introduccion de términos en espafiol para designar una misma
realidad.

1.2 Compasion y ética

En ocasiones, quiza la mayoria, la concepcion ética se basa tan
solo en el uso de la razon, excluyendo asi, todo aquello ajeno a
la misma, sin embargo, también han existido intentos por
vincular a la ética con otras dimensiones del propio ser humano,
como lo son las emociones. La exclusion entre estas dos
dimensiones humanas -emociones Yy razOon— genera una
parcialidad que puede afectar en la comprension del problema a
tratar, por lo cual, la importancia que reviste investigar la
relacién entre la compasion y la ética es mayor, ya que abordar a
la ética Unicamente desde su aspecto puramente racional,
equivale a un reduccionismo ontologico.

El método seguido en este escrito, es documental. Llevo a
cabo una revisién historica de tres fildsofos que de una manera
directa trataron a la compasion, exponiendo la forma como lo
pensaron desde sus fuentes y no desde interpretaciones
posteriores que pueden afectar a la comprension del tema. La
pretension de este trabajo, no es posicionarse inmediatamente
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bajo un paradigma, sino analizar el lugar que ha ocupado la
compasion en los diversos sistemas éticos y qué repercusion
tendria pensarlo desde una u otra perspectiva. Al final, a manera
de conclusion evaluaré los hallazgos encontrados en la revision
de dichos filosofos.

1.3 Descartes

El inicio de la modernidad, cominmente aceptado con la
aparicion del pensamiento de René Descartes, tiene como uno
de sus distintivos alejarse poco a poco de la teologia que ocup6
a los pensadores occidentales durante cerca de diez siglos. De
hecho, la reflexion comenzard a darse en el plano puramente
racional dejando de lado a la Biblia como fuente de
conocimiento, es decir, la verdad revelada ya no serd necesaria
para la direccién del espiritu. La misericordia habia sido tratada
por la filosofia europea, circunscrita al plano de las virtudes por
el cristianismo, pero al abandonar poco a poco la vision
religiosa, los fildsofos también se vieron obligados a repensarla,
alejada de elementos teoldgicos.

Fue Descartes quien precisamente inicio esta revalorizacion
en su escrito Las pasiones del alma (Les passions de [’dme). En
el mismo, no solo se dedicé a tomar una distancia de Tomas de
Aquino, tedlogo cuya visién habia terminado por imponerse en
el catolicismo, sino incluso intentd hacerlo también de los
antiguos pensadores griegos.

En el articulo primero de este tratado, establece que aquello
que “los antiguos han ensefiado de las pasiones es tan poco, y
tan poco creible en general, que sélo alejandome de los caminos
seguidos por ellos puedo abrigar alguna esperanza de
aproximarme a la verdad”.”> Lo que muestra es su intencion de
que, a partir de él, se genere una nueva concepcion al respecto
de lo que son las pasiones, y por lo tanto, un nuevo giro en la
compasion y la ética.

® Descartes, R. Las pasiones del alma. Articulo 1. Editorial Edaf. Traductor
Tomas Onaindia. Espafia. 2005. p.p. 53.
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Segun Descartes, la pasion es a la vez una accion, y “aunque
el agente y el paciente sean con frecuencia muy diferentes, la
accion y la pasion no dejan de ser siempre una misma cosa que
tiene estos dos nombres, por causa de los dos diversos sujetos a
los cuales puede referirse”,® en otras palabras, la accion es la
pasion, aquello que genera el agente activo es a la vez lo que
padece el agente pasivo. Dependiendo desde qué perspectiva lo
veamos se ejecuta o se padece.

Una vez establecida esta distincion, el filosofo francés refiere
que en el alma hay acciones y pasiones, las primeras son
aquellas que dependen de nuestra voluntad, “por el contrario, se
puede generalmente llamar sus pasiones a todas las clases de
percepciones 0 conocimientos que Se encuentran en nosotros,
porque muchas veces no es nuestra alma la que las hace tales
como son, y porque siempre las recibe de las cosas que son
representadas por ellas”,” lo que equivale a decir que las
pasiones son las “percepciones, o los sentimientos, o las
emociones del alma, que se refieren particularmente a ella, y que
son causadas, sostenidas y fortificadas por algiin movimiento de
los espiritus”.8

Las Ilama percepciones porque no son voluntarias,
sentimientos porque son recibidas en el alma de la misma
manera que los objetos de los sentidos exteriores y emociones
porque “de todas las clases de pensamientos que el alma puede
tener, ninguna la agita y la conmueve tan fuertemente como
estas pasiones”.” Como vemos, Descartes hace del alma el lugar
en donde convergen pensamientos, sentimientos y emociones,
de aqui a la perspectiva actual de asimilar como idéntico a la
mente y al alma, no hay diferencia fundamental.

En cuanto a los objetos que producen a las pasiones (agente
activo), son en razon de como pueden dafiarnos o beneficiarnos,
“o bien en general ser importantes; y que el comportamiento de

® fdem.

" fdem. Articulo 17. p.p. 69.
8 fdem. Articulo 27. p.p. 76.
® fdem. Articulo 28. p.p. 76.
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todas las pasiones consiste Unicamente en que disponen el alma
a querer las cosas que la naturaleza nos prescribe como utiles, y
a persistir en esta voluntad”.'® De ser asi, entonces una pasion
como la que nos ocupa en el presente trabajo, estaria también al
servicio de la utilidad que nos ofrezca, lo que inaugura también
la posibilidad de considerar a la piedad como util en al menos un
aspecto, falta saber en cuél.

Descartes intento deshacerse de lo ya dicho en el pasado por
otros fil6sofos, sin embargo, repetira algunas ideas, por ejemplo,
dice que aquellos a quienes juzgamos indignos de mal,
provocaran en nosotros la piedad,™ aqui, acepta la tradicion que
se remonta hasta Aristoteles. Sin embargo, para pensar la
piedad, Descartes hara uso de otras dos pasiones del alma: la
tristeza y la simpatia. En el articulo 92, menciona que la tristeza
es una languidez desagradable, y en ocasiones acompafa a la
piedad, ya que la tristeza procede “de pensar que se tiene algiin
mal o se carece de algo”.*

Por otra parte, la simpatia —escribe Descartes— también
pertenece a las pasiones, y este es uno de los motivos por los
cuales algunas otras pasiones como la tristeza, pueden ser
producidas incluso siendo ajenas a nosotros (por ejemplo,
cuando vemos una representacion teatral), de aqui se sigue que
la simpatia puede ser el origen de la compasion, ya que, al saber
identificar el mal en el otro, se despierta la tristeza y el
sufrimiento en uno mismo.

En oposicion a lo que hemos comentado hasta ahora sobre las
virtudes, el padre de la modernidad, define a la virtud como
“hacer lo que se juzga lo mejor”.® Nos encontramos aqui con
uno de los elementos principales del racionalismo: el bien es
conocido por medio de la propia razén, al igual las virtudes son
ejercidas desde el juicio propio de lo que es lo mejor.

1% fdem. Articulo 52. p.p. 100.
! fdem. Articulo 62. p.p. 105.
12 fdem. Articulo 93. p.p. 126.
13 fdem. Articulo 148. p.p. 171.
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La piedad, propiamente, sera tratada en los articulos 185 a
189, Descartes la define como “una especie de tristeza
entreverada de amor o de buena voluntad hacia las personas a
quienes vemos sufrir algun mal del que no los creemos
merecedores”.* Los piadosos, por su parte, son aquellos que se
sienten mas debiles, pues ven en el mal ajeno algo que puede
ocurrirles a ellos y por eso son movidos a la piedad “mads bien
por el amor que se tienen a si mismos que por el que tienen a los
demas”. ™

Como vemos, no es gratuito que se considere a Descartes
como un filésofo que divide a la historia del pensamiento
occidental, en él encontramos uno de los grandes pilares de la
psicologia moderna. Sutilmente, Descartes ha hecho de la
piedad un movil al bien por el amor a uno mismo y no por el
bien en si, lo que equivale a decir, en términos mucho més
contemporaneos, que la accion compasiva se realiza por una
identificacion imaginaria con el que otro sufriente, y la ayuda se
efect(ia por un amor narcisista.®

Esto explicaria por qué podemos sentir piedad en el
desconocido y no solamente en el amigo, asi mismo, una
identificacion del mal fisico del otro con nosotros como cuerpo,
incita a la realizacion del acto compasivo como si lo
estuviésemos haciéndolo a nosotros mismos, lo que de cierta
manera restaria el mérito ético deontoldgico que encontrabamos
en te6logos como Agustin de Hipona y Tomas de Aquino.

Aun asi, Descartes es optimista todavia, de hecho, sostiene
que también aquellos que saben que ciertos males no pueden
padecerlos, tienen compasion por quienes si los sufren, esto se
debe ademas a que “es parte de la generosidad tener buena
voluntad para todos”.*’ Llevar a cabo una accion que mitigue el

“ fdem. Articulo 185. p.p. 200.

1> fdem. Articulo 186. p.p. 200 — 201.

16 Aungque estos términos no emergeran en la psicologia hasta principios del siglo
XX, especificamente con el psicoandlisis de Freud, veremos que ya en Spinoza y
Rousseau esta idea se consolidaba, y posteriormente dara paso al racionalismo
pesimista caracteristico del posromanticismo.

17 fdem. Articulo 187. p.p. 201.
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mal, genera satisfaccion al pensar que se cumple el deber. Esta
argumentacion, es diametralmente opuesta a la ética sostenida
por el cristianismo, pues mientras ella se basaba en el amor al
préjimo para el reencuentro con dios, aqui la accion ética se
realiza por la generosidad, el bien y la razon, sin ningln
elemento trascendente de por medio, ademéas del amor propio
que ya hemos tratado.

Para concluir, Descartes dice que aquellos quienes son
insensibles a la piedad son “espiritus malévolos y envidiosos
que odian naturalmente a todos los hombres, o bien los que son
tan brutales, tan cegados por la buena suerte o desesperados por
la mala, que no piensan que pueda ocurrirles ningin mal”. 8

En resumen, la novedad que introduce Descartes en la
discusion sobre la piedad y su funcion, es que hace de ella un
movil para el bien, pero éste ultimo es concebido desde la razén.
Asi mismo, la piedad surge gracias a la simpatia, que es la
pasion que nos permite identificarnos con el otro y hacer el bien
por generosidad pero también por amor a uno mismo.

La piedad es dtil tanto para el agente pasivo, ya que se
beneficia del bien recibido, como para el agente activo, pues
gracias a que puede hacer el bien al semejante, en otro momento
lo podra recibir al remover él también la piedad y el amor propio
de aquél quien lo vea sufrir. En otras palabras, podriamos decir
que es un medio de garantizar la subsistencia propia. Con esta
perspectiva, en el campo ético encontramos entonces a la piedad
como un punto de apoyo para la realizacion del bien, el sufriente
conmueve y compele a socorrer, pero no ya desde la obligacion
divina, sino desde la utilidad subjetiva, haciendo poco a poco
aparecer la etica utilitarista, que busca el bien de todos en
funcion del individual.

1.4 Spinoza

Baruch Spinoza, fue un filésofo neerlandés, hijo de padres
judios. Una de sus obras méas importantes, publicada post
mortem, es la Etica demostrada segln el orden geométrico. En

'8 fdem. Articulo 188. p.p. 202.
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ella, se propone hacer de la ética un conocimiento racional y
univoco. Es en dicha obra en donde aborda directamente el tema
de la compasion. Para Spinoza la conmiseracion es “la tristeza
surgida del dafio de otro”,*® este no necesariamente tiene que ser
alguien previamente conocido, “nos compadecemos no solo de
la cosa que hemos amado, sino también de aquella por la que
antes no sentiamos ningun afecto, con tal que la consideremos
semejante a nosotros”. %

La idea de la asimilacion del otro a uno mismo, es explicada
por el filésofo judio de una manera mucho mas detallada que sus
antecesores, la via que tomara es la imagen que deja en nosotros
el otro, incluso “por el solo hecho de imaginar que una cosa, que
es semejante a nosotros y por la que no hemos sentido afecto
alguno, estd afectada por algin afecto, somos afectados por un
afecto similar”.?! Esto se debe a que las imagenes son afecciones
del cuerpo, y cuando dicha afeccién, de los cuerpos extrafios,
son de naturaleza semejante a la nuestra “implicara una afeccion
de nuestro cuerpo semejante a la afeccion del cuerpo externo; vy,
por lo mismo, si imaginamos a alguien semejante a nosotros
afectado por algin afecto, esta imaginacion expresara una
afeccion de nuestro cuerpo semejante a ese afecto”.?

De aqui se entiende entonces el origen de la conmiseracion,
pues surge en la imagen del cuerpo semejante que es afectado
por un mal, Spinoza concluye al respecto que “esta imitacion de
los afectos, cuando se refiere a la tristeza, se llama
compasion”,”® a dicha cosa de la que nos compadecemos, no
podemos tenerle odio, pues su miseria nos afecta de tristeza, y
por lo tanto nos esforzamos en cuanto podemos para librarla de
aquella miseria que padece.?*

19 Spinoza, B. Etica demostrada segin el orden geométrico. Traduccion Atilano
Dominguez. Editorial Trotta. Espafia. 2000. p.p. 142.
207
Idem.
2! fdem p.p. 144.
22 fdem.
2 fdem p.p. 145.
 fdem.
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Para Spinoza, la voluntad o apetito de hacer el bien al otro,
puede surgir de compadecernos de la cosa a la que queremos
hacerle un beneficio, a esto le llama benevolencia. Sin embargo,
si este deseo de bien ha surgido de la compasion, entonces
carece de sentido racional, por lo cual demerita la accion buena.
La razon de este demerito, es que los actos no s6lo pueden ser
benévolos cuando provienen de la afectacion de la imagen del
cuerpo semejante, ya que ahi también surge la envidia y la
ambicion, “pues las imagenes de las cosas son, como hemos
dicho, las mismas afecciones del cuerpo humano o los modos
con que el cuerpo humano es afectado por causas externas y
dispuesto a hacer esto o lo otro”,?® es decir, se puede obrar mal
también cuando se ve en el otro algo que se desea como propio,
por lo cual la intervencion de la razén es fundamental para
discernir y llevar a cabo lo correcto.

Lo anterior lo lleva a considerar en su proposicion 50 de la
cuarta parte, que “la compasion en el hombre que vive bajo la
guia de la razén, es por si misma mala e indtil”.?* Como hemos
dicho, el bien que de ella se sigue, a saber, que nos esforzamos
en librar de la miseria al otro, cuya miseria sentimos, es por la
afectacion y no por la razén. En cambio “sélo por el dictamen de
la razon podemos hacer algo que sabemos con certeza que es
bueno”,’ por lo cual aquel que vive bajo la guia de la razén, se
esfuerza cuanto puede de no ser tocado por la compasion.

La compasion, ademas, puede ser generada por medio del
engafio, haciendo asi que en ocasiones quien actla impulsado
por este afecto, con frecuencia se arrepienta después; “tanto
porque por afecto no hacemos nada que sepamos con certeza
que es bueno, como porque facilmente somos engafiados por las
falsas lagrimas.

% fdem p.p. 148.
% fdem p.p. 217.
" fdem.
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Y aqui hablo expresamente del hombre que vive bajo la guia
de la razén. Pues el que ni por la razén ni por la compasion se
mueve a prestar auxilio a otros, con razon se llama inhumano, ya
que parece ser desemejante al hombre”.?

En resumen, Spinoza realiza una critica racionalista a la
compasion, ya que de llegarse a hacer el bien es porque se
conoce y no porque se siente, entonces, hay que librarse de la
emocion y solo actuar conforme a lo determinado. En todo caso,
la conmiseracién no es para Spinoza una virtud, ni siquiera un
afecto indispensable. Si bien contiene dos sentidos, uno negativo
que es sufrir con el otro y el positivo que es moverse a prestar
auxilio; la benevolencia. Es la razon la verdadera base de la
accion ética.

1.5 Rousseau

El filésofo francés J. J. Rousseau, en su analisis sobre el origen
de la sociedad, toma como punto fundamental a la piedad, pues
a través de ella se da una mejor convivencia entre los hombres.
Rousseau, al igual que Tomas de Aquino, hace de la piedad una
virtud, escribi6 en 1755: “no creo que tenga ninguna
contradiccion que temer si concedo al hombre la Unica virtud
natural, me refiero a la piedad”.?

Una virtud natural implicara entonces el hecho de una
condicién normal de todo ser humano, ademas como virtud,
brinda utilidad para la subsistencia. La piedad es una “virtud
tanto mas universal tanto mas util al hombre cuanto que procede
en ¢l al uso de toda reflexion”.*® Como observamos, Rousseau
se inclina en pensar los beneficios que tiene la piedad para los
hombres, pues como condicidn natural, seria absurdo tenerla y
que sea dafiina o indtil. Asi, la piedad puede ser el movil para la
accion benévola, también la razén, pero no demerita que el bien

28 7
Idem.
% Rousseau, J. J. Discurso sobre el origen y fundamentos de la desigualdad entre
los hombres. Libro I. Traductor Salustiano Mas6. Ed. Gredos. Madrid. 2011. p.p. 162.
307
Idem.
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se haga si es por una u otra circunstancia. Segun el filésofo
ilustrado, la benevolencia y la amistad son productos de una
piedad constante fijada en un objeto en particular.

Siguiendo la idea de Descartes, habla de la identificacion con
el sufriente, “la conmiseracion serd tanto mas enérgica cuanto
mas intimamente se identifiqgue el espectador con el que
sufre”.®" Sin embargo, se aleja del racionalismo extremo de
Descartes y Spinoza, por el contrario, Rousseau piensa que la
razén no necesariamente hace un bien al hombre, “es la razon la
que engendra el amor propio, la reflexion la que lo fortifica, la
razén hace al hombre replegarse sobre si mismo, le aparta de
todo lo que le incomoda y aflige”,*> mientras que la piedad lo
invita al bien por si misma.

Aunque vincula a la piedad con el amor a si mismo, no es una
vision pesimista 0 de egoismo Unicamente, entiende que la
piedad contribuye a la conservacion mutua de toda la especie.
“Ella es la que nos hace acudir sin reflexion en auxilio de
aquellas a quienes vemos sufrir; la que, en el estado de
naturaleza, suple a las leyes, a las costumbres y a la virtud, con
la ventaja de que nadie se siente incitado a desobedecer su dulce
voz”.®

Asi, la piedad ayuda a la subsistencia de todos sin necesidad
de la intervencién de la razon, dictando una norma de justicia
que se impone desde la emocién misma, a saber, “«procura tu
bien con el menor mal posible para tu préjimo», es en suma en
este sentimiento natural, mas que en sutiles argumentaciones,
donde hay que buscar la causa de la repugnancia de todo hombre
experimenta en hacer el mal”.*

Para el debate que nos ocupa, podemos pensar que la actitud
de hacer el bien al necesitado, esta apoyada sobre la emocion
que nos suscita su propio mal, viendo en el otro la miseria

*! fdem p.p. 165.
% fdem.
% fdem.
3 fdem.
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propia nos compele a socorrerlo por amor a nosotros mismos,
pero esta actitud tiene su utilidad en promover el bien sin
necesidad del uso de la razon, sino como un impulso natural.

1.6 Valoracion y conclusiones

Los afectos han sido, en muchas ocasiones, menospreciados y
tratados indignamente en la filosofia, la mayoria de las
ocasiones se les considerd como parte del ser humano, pero no
como algo esencial o significativo. En la epistemologia, por
ejemplo, se han llegado a suponer como algo ajeno por ser
practicamente subjetivos. Su interés real es ocupado de manera
mas seria en la estética y en una medida mucho menor en la
ética.

Aun asi, los diferentes sistemas éticos cuando abordan a los
afectos, lo hacen para describirlos, pero no para proponerlos
como un elemento de sumo valor, si bien, seria faltar a la verdad
negar que autores de la talla de Adam Smith o Scheler hacen de
los sentimientos el factor principal en sus éticas, también es
justo decir que son los menos, y muchas ocasiones son opacadas
las propuestas por nombres de sumo peso en la tradicion
filosofica clasica, como son el caso de Descartes, Rousseau u
Spinoza.

Ahora bien, estas excepciones, y otras, que optaron por virar
hacia la oposicion total haciendo de las emociones lo Unico
realmente objetivo para conocer la ética, es incurrir en un error
al menos igual de grave que el de no tomarlas en cuenta, los
afectos no estan ni del lado del objeto, ni solamente del sujeto.

A través de este escrito, no me he centrado en todos los
afectos o sentimientos, sino que me he enfocado en la
compasion, y en especial en tres filosofos modernos. Podemos
resumir, a partir de lo revisado, que en Descartes encontramos a
la compasion como un punto de apoyo importante para la
realizacion del bien, especialmente vinculado con la busqueda
de aliviar el mal de uno mismo en el otro, distanciandose asi de
la teologia imperante aun en el siglo XV. Spinoza, por otra
parte, demerita la accion compasiva, debido a que proviene de
una afeccion y no de puramente de la razon. Para Spinoza es la

114



José Vieyra Rodriguez

razon la verdadera base de la accidn ética. Por ultimo, revisamos
que en Rousseau la piedad es una virtud natural, por tanto, es
buena y universal.

Aunque es apenas un esbozo de tres autores, sirva este escrito
como un posible predmbulo para una historia de la compasion
dentro de la filosofia. Seria pertinente buscar reivindicar el lugar
de este concepto, y ya sea que se piense como afeccion del
espiritu, pasion del alma, emocion o sentimiento, tiene la
posibilidad de consolidarse como una ética, siempre que
recordemos que todo acto humano no esta regido por el instinto
Unicamente, pero tampoco el uso exclusivo de la razén es
posible.
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