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y en su santidad demostrd ésta su verdad existencial: “He apren-
dido infinitamente mas en Cristo que en todos los libros”.

Una filosofia existencial de proyeccién esencial tomista: Un salto
a lo objetivo. Tal debi6 dar, como filésofo, Soren Kierkegaard, crea-
dor del existencialismo. Ello hubiera sido la verdadera y tnica

salvacién intelectual, no la que busco (intelectualmente) en el al-°
timo de sus tres estadios, el religioso. Estos debieron ser: Estético,
Etico-Filoséfico y Religioso. Llegar al altimo, pero no con la ra-.

z6n, sino con la libertad y con la gracia. _
La tarca filoséfica de la inteligencia termina en lo objetivo,

y. .. nada mas.
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FILOSOFIA DE LA COORDINACION

Dr. Jost VASCONCELOS

PrREAMBULO

1 siLENcIO Es AL soNmo lo que la luz blanca al color. De la luz
na'tural salen todos los colores cada vez que opera el sortilegio del
prisma. Del silencio emergen sones cada ocasién en que los seres
o las cosas se mueven y chocan. De la entrana del silencio arran-
can gri?os de angustia, o acentos de dicha y esperanza, los seres
vivos, siempre que se agitan y actian.

.En vez de la nada del sonido, su negacién, el silencio, es la ma-
triz de todos los clamores. Sin silencio no habria notas asi como
no habria colores si no existiese la luz. Y asi como la luz es ar-
monia y fusién de todos los colores, el silencio es armonia y co-
hesién de todos los sonidos. Se equivocaron los pitagéricos al afir-
mar que la masica de las esferas suena; la misica perfecta es si-
lencio; tal y como el color se disuelve en la armonia que es luz.
La armonia cabal es silencio.

No hay en la suma de los colores o en la sintesis aplacadora de
l(?s sonidos, que es ¢l silencio, ningin resabio de la unificacion de
tipo abstracto, de identificacién. Las notas, los tonos diversos, los
sonidos diferenciados no se reducen, como si fueran casos parti-
culares de un mismo género a una sola esencia que seria el sonido.
E‘ntre si y dentro de sus conjuntos, las notas y los colores son in-
dividuaciones; no es posible traducirlas unas a otras, ni siquiera
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conceptualmente; para desarrollo de color o sonido es indispensa-
ble que subsista cada uno, la nota y el color, fieles a si mismos.
Las iméagenes rapidas que usa el cinematégrafo son invariables,
de otra manera no engendrarfan la traslacién que, por continua
y diversa, es creadora de algo que simula vida: el movimiento
grafico significativo, nace de una concurrencia de heterogéneos,
no de la suma de sus partes. El orden que sin embargo liga co-
lores y notas es muy distinto de un com(n denominador cual-
quiera. Si los colores no se conservasen auténticos, no engendra-
rian la maravilla de la luz; si las notas no poseyesen estructura vi-
bratoria invariable, su entrecruzamiento armonioso no engendra-
ria la ventura del silencio. Se trata, pues, de fusion y union de
tipo no discursivo sino arménico, no analitico, sintético: no adi-
tivo sino heterogéneo y coherente.

L.AS FORMAS ESPECIFICADAS DEL CONOCER COMO ACCION

Formas elementales y especificas del conocimiento, s¢ nos ma-
nifiestan en la actividad de todo lo que nos rodea. Examinemos
la manera como se desenvuelve el movimiento en los seres Vivos.
La primera condicién del movimiento creador es el ritmo. En él
hallamos un modo de la accién y también un modo del conoci-
micnto. Analicemos la marcha del hombre: consiste de dos im-
pulsiones desemejantes que producen avance corporeo. Adelan-
tase el pic izquierdo y le sigue el pie derecho; los dos impulsos
heterogéneos se resuelven en la unidad que llamamos un paso.
Nos hallamos frente a una contradiccién palmaria de la matema-
tica que nos dice que uno y uno son necesariamente dos; en el paso
humano uno y uno combinados, nos dan uno, un paso. Y si observa-
mos un caballo que trota, veremos que la accién acompasada de
cuatro patas engendra un salto; de suerte que el concurso de cua-
tro elemento dindmicos heterogéneos nos da una unidad que es
el salto. ¢Quién podra negar, entonces, que cuatro ya no €s aqui
igual a cuatro? ¢Qué haremos ante la evidencia desconcertante
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de que cuatro es igual a uno? Lo cierto es que nos hallamos ante
un modo sui generis de conocimiento.

Postulemos en consecuencia una ley propia de la constitucion
de vivir, el ser, a diferencia de la sola extensién geométrica; uno
y uno, si son diferentes en calidad como lo izquierdo y lo derecho,
no dan dos, sino una unidad nueva que engloba ambos y genera
accién. Uno més uno, mas uno, més uno, o sean cuatro unos, di-
ferentes en calidad pero concurrentes en un propésito vivo, vuel-
ven a dar uno; pero un uno de género superior, vital, activo.

:Cuéles son las consecuencias filosoficas de estas verdades evi-
dentes como las de la matematica, sin embargo, totalmente di-
ferentes en sus resultados? En seguida veremos que para expli-
carlas se hace necesario un cambio radical de los métodos usuales
de la filosofia.

LA COORDINAGION

El problema de la unificacién de los heterogéneos lo vengo tra-
tando desde hace afios. En mi Estética, publicada por el 1937,
apunté la solucién que sigue y es la base de lo que hoy llamo:
Filosofia Estética o Filosofia de la Coordinacién. Consiste la so-
lucién en afirmar que, elementos que no pueden, ni deben re-
ducirse al denominador comén que suponen la abstraccién y la
16gica, se pueden manejar, sin embargo, ordenadamente, gracias
a las formas que conocemos con los nombres de: ritmo, melodia,
armonia y contrapunto. Postulo, en seguida, que el ejercicio de
tales formas estéticas obedece a un sistema dc accién que titulo:
apriort estético, por analogfa con el apriori mental clasico. Pero
sefialando que el apriori estético nos lleva a un modo de pensar
por concierto o concurrencia de intenciones y significaciones, di-
ferente del método abstracto propio del discurso.

Por este mismo camino, llegué a la tesis que aparece en mi
Légica Orgdnica, publicada hace unos catorce afios, en la cual
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afirmo que pensar, para el hombre moderno, ya no es reducir lo
particular a lo general, sino que: pensar cs coordinar conjuntos.

Un ejemplo ya expuesto en mi Légica Orgdnica, define la po-
sicién que adoptamos.

Al decir hombre, no consumamos hoy la operacion discursiva
clasica: “hombre, caso particular del género humanidad”; no
referimos el individuo a su género, sino que pensamos ¢n el hom-
bre como cuerpo vivo racional, o en el hombre como miembro de
la sociedad, o en el hombre como ser de destino, un alma; o como
el hombre, compuesto bioldgico, cuyos caracteres nos daran la fi-
sica y la quimica, etc. En resumen, en torno al hombre, vamos
deslindando una serie de circulos o zonas de realidad, sujeta cada
una 2 leyes propias: la ley de la fisica, la ley de la quimica, de
la l6gica, de la moral, de la literatura. El pensar, entonces, ope-
ra ligando zonas de experiencia, conjuntos de conocimiento: el
de 1a fisica, el de la quimica, etc. Tomado separadamente, cada
uno de estos conjuntos es homogéneo en cuanto a las leyes de su
accién; observado dentro de la totalidad hombre es heterogéneo.
No pueden ser reducidos unos a otros, los distintos conjuntos; no
los podemos unir por medio de simplificaciones, como la de la
aritmética o la abstraccién. Mentalmente, los unificamos, pero
no por relaciones énticas o légicas, sino por la conexién que en-
tre si revelan, de hecho. En efecto, el existir fisico no se puede
explicar, sino mediante las leyes de la fisica y la quimica; a su vez
la biologia obedece a leyes diversas aunque no independientes de
las fisico-quimicas. En seguida para juzgar al hombre conscien-
te, entran en juego las determinaciones del espiritu, tales como
la légica, la poesia, la religién. Todo esto nos obliga a reconocer
un Todo que no es caos, sino orden estricto, pero no orden légico
abstracto. ¢Se trata de un orden de armonia y proporcién mo-
vido en Gltimo extremo por Eros? Probablemente, pero esto co-
mo meta final. En la realidad que nosotros percibimos, la ley del
conjunto nace de las relaciones de hecho de los conjuntos parcia-
les: la fisica en sus relaciones con la quimica y éstas com la bio-
logia, etc., etc. La ley de la integracién dltima es la que consuma
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la meta de la accién. La unidad de tipo abstracto matematico,
resulta todavia més inepta cuando pasando de lo corpéreo asisti-
mos a las operaciones propias del espiritu; son éstas de tipo com-
prensivo, integrador, como la actividad que da vida a los con-
juntos. El pensamiento de esta suerte se identifica con el funcio-
namiento de los heterogéneos. La sintesis filoséfico-estética, en
consecuencia, se halla en el polo opuesto de la operacién desinte-
grante, separativa e inerte que es necesario ejecutar para enten-
der por analisis. El pensamiento coordina, emparentando los mo-
vimientos, buscando en ellos la armonia y la meta de la accién
combinada que crea el conjunto. Y en cada conjunto se revela
un existir renovado, que deja intacta la individualidad de cada
una de las partes y éstas, por concurrencia, engendran todos par-
ciales que las superan y les dan finalidad. En forma simplificada
podemos observar la naturaleza de la coordinacién, la coherencia
en el caso del contrapunto musical. Sin despersonalizar las notas,
las voces, el contrapunto engendra con ellas una composicion, un
significado, un mensaje rudimentario o alto. La filosofia tiende
a descifrar la composicién del Universo para expresarla en contra-
punto de Sabiduria.

Consideremos el enigma del Todo concebido como un contra-
punto de contenido universal. Todo asi, no es “la abstraccién de
las partes”, segn la vieja definicién. No es tampoco la suma
de las partes. El todo es mas que sus partes. Un todo es el con-
junto de las partes y el resultado de la interaccién de partes que
son cada una, elementos internos activos. Alcanzamos de esta suerte
la percepcién directa de conjuntos dinamicos, vivos. Un todo
congruente, como los que se dan en la existencia, es un sistema
animado que afiade intencién y propésito al ser de las partes. Por
su combinacién, las partes logran lo que no podrian consumar por
si solas. De suerte que en el todo se enriquecen las partes. Asi,
por ejemplo, la sociedad enriquece las potencialidades de sus in-
dividuos. En cada todo organico, las relaciones complejas de las
partes, concurren al propésito que es inherente a cuanto existe.
El hombre es un todo complejo que rebasa el concepto de la uni-
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dad abstracta. Secciones enteras de su persona quedan fuera del
discurso. Tampoco lo abarca la sensacién; la sensacién nos revela
una potencialidad del ser. Sin embargo, el hombre no es disper-
sién; en su esencia opera un instrumento dedicado especificamente
a la labor de unificacién por integracién y coordinacion; ese ins-
trumento es la conciencia. La conciencia recibe en su seno el
reflejo de las cosas y los seres y sus relaciones: lo ordena todo se-
gin las determinaciones de cada género de existencias y le da
sentido hacia lo absoluto. La conciencia, insertada en el devenir
universal, lo aclara, mediante el conocimiento, lo enriquece y orien-
ta por la intervencién de su voluntad. El Universo por su parte
es pluralidad que se unifica en torno de la conciencia divina, y
en ella encuentra integracién y sostén. De esta suerte Dios es la
conciencia del mundo. Pero la conciencia tanto en el hombre co-
mo en Dios, es mas que discurso y sensacién: es coordinacién que
mantiene un existir asentado en la armonia e impelido por el
amor.

Reconocemos, en consecuencia, un todo que no es caos, sino
orden estricto, pero no orden légico abstracto sino orden existen-
cial de armonia y proporcién, como el de los colores o los sonidos,
pero inmensamente més vario. Tan completo que s6lo podemos
unificarlo por armonia de afinidad en cuanto al fin Gltimo. Y no
hay otra manera de concebirlo que por coherencia y coordina-
cién. El centro vivo de todas las coordinaciones es el Creador del
Universo. En él se opera un tipo de unificacién que deja intacta
la individualidad, la personalidad de cada una de las partes del
conjunto, asi se trate de un conjunto tan vasto como el propio
Universo.

El hombre es el médulo que recibe en su seno al Cosmos y lo
transfigura en direccién de lo absoluto, al mismo tiempo que en
su conciencia descubre el germen que le dard ciudadania en el
Universo de lo Invisible. Por su parte, Dios unifica con su per-
sona, su conciencia, el Universo que es su creacion.

Uxmap ¥ VERDAD

El problema de la unidad guarda estrecha relacién con el pro-
blema de la verdad, pero la verdad supone diversas mancras de
unificacion.

Como postulado inicial podemos aceptar la tesis clasica que de-
fine la verdad, como acuerdo de pensamiento y realidad, cosa y
concepto, mundo y conciencia. La verdad como corresponden-
cia rigurosa de idea y realidad es una consccuencia de la Teoria
de las Ideas y en seguida del logicismo, el conceptualismo que
acaba por desentenderse de las cosas y de la vida. La teoria pla-
tonica de las ideas no suponia identidad entre idea y cosa ni s6-
lo postulaba ideas. Queria que la idea fuese un modelo al cual
la realidad aspira sin alcanzarlo. En este sentido el platonismo
es fecundo: deja de serlo cuando se acepta como Hegel que el
“ser es la idea”; ser es en todo caso una coordinacion de elemen-
tos que poseen concrecion y proposito.

El desarrollo escolastico, fundado en la teoria aristotélica de
forma y materia, condujo a la definicién: que la verdad es “ade-
quatio rei et intellectus”; en realidad esta doctrina sélo puede apli-
carse rigurosamente al conocimiento como idea. Sélo puede ha-
ber identidad entre mi idea del tridngulo y la definicion del trian-
gulo; nunca hallaremos identidad entre la idea del tridngulo y
los triangulos que pueden manifestarse en la naturaleza. Desde
que nos hallamos en el terreno de los hechos, las verdades abstrac-
tas, las verdades de razén se aplican a los hechos, pero sélo relati-
vamente. Recuérdese a Poincaré y su insistencia sobre la impo-
sible identificacién de las ecuaciones matematicas con los fené-
menos que estudia la ciencia. En ellos siempre hay mucho que
escapa a la matematica. Eso que escapa, la calidad, es lo que in-
tentamos captar en la filosofia de la coordinacién. En la doc-
trina de la correspondencia, la verdad se define como acuerdo de
realidad con idea. Pero queda fuera el capitulo de la interrela-
cién, interaccion de los hechos entre si y de éstos con las ideas
y las representaciones que ellos mismos engendran. Ademas, con-
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tra lo que supone el intelectualismo, entre los hechos hay acc.i'ones
y reacciones que no dependen de exigencias conceptuales, por ejem-
plo: cualquier fenémeno fisico; al revés de los conceptos que sélo
admiten relaciones légicas. Aparecen asi dos mundos diferencia-
dos por las leyes de su existencia y desarrollo. El mundo concep-
tual se desenvuelve dialécticamente. El mundo de los hechos se
desarrolla genéticamente (conforme la razén suficiente de Leib-
nitz) o segin la casualidad, o la finalidad. Estos dos desarrollos
han dado origen a las dos légicas hasta hoy deslindadas: la deduc-
tiva y la inductiva. Y nosotros, en nuestra doctrina de la coordi-
nacién buscamos las leyes de un tercer desarrollo, o sea, el que
combina los heterogéneos sin sumarlos o reducirlos 2 denominador
comin, sin simplicarlos en busca de unidades abstractas que no
corresponden a lo que realmente existe o sucede. Sin encerrarnos
en la simple observacién de lo que ocurre de facto, pretendemos
nosotros consumar una sintesis de heterogéneos dentro de la cual
hallen cabida: la verdad dialéctica, la verdad experimental y un
nuevo tipo de sintesis, ¢l propio de la conciencia que pone en ejer-
cicio la plenitud de sus facultades. Esta operacién consciente,
llAmese intuicién o como se quiera, sirve para que nos demos
cuenta del movimiento creador que opera en cada punto del Uni-
verso. Esta operacién coordinadora obedece a lo que llamamos
un orden estético. En él se integra la pluralidad a fin de que po-
damos pensarla, sin falsificarla en abstracciones, sino tal cual es:
diversa, activa y coordinada. No hay otra manera de entender
la realidad. No es legitimo identificar idea con realidad. Las co-
sas no nos llegan a la conciencia del mismo modo que las ideas,
ni con parecida certeza. Las conocemos por experiencia, que se
nos manificsta como representaciéon siempre variable, por estar
subordinada a los cambios de sensacién y memoria, sin embargo,
sujetas a leyes. Las leyes propias de las cosas, ya sean causales,
ya estadisticas, no son necesarias como lo son las de los conceptos,
lo que prueba que en el Universo no hay necesidad sino divina y
creadora espontaneidad, al revés de la verdad formal que acaba
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identificando el hecho con la abstraccién, reemplazando asi la rea-
lidad viva, con el mundo inerte de los entes. Mirase entonces pa-
tente el error de explicar la realidad por caminos unilaterales, ya
sea el del discurso, ya sea el de la sensacién. Ni siquiera coinciden
ambos entre si, aparte de que no abarcan todo lo que llega a la
conciencia. El todo complejo que es el hombre, no encuentra su
unidad ni por medio de la mente légica y su principio de iden-
tidad, ni por la via de la sensacién y su provisionalidad. El hom-
bre deriva unidad y certeza de su conciencia que es la madre del
conocer y también insercién de lo fijo de los principios, los aprio-
ris en la corriente misteriosa del devenir.

Consecuencia de lo dicho hasta ahora y lo que vendrd después
es que postulamos una filosofia sin entes, propiamente sin meta-
fisica. No reconocemos encima ni abajo porque todo es divino en
su origen y proporcionado conforme a su situacion, dentro de una
existencia que abarca todos los lugares en la infinidad del tiempo.
Filosofia de hechos pensados, segiin la manera en que los hechos
aparecen, se desarrollan y cumplen. Lograremos asi una filoso-
fia del vivir real y concreto, sin conceptualismos deformadores.
Constantemente, filosofia ha estado equivaliendo a destruccién y
exclusién; se suprime al individuo, para pensar en el universal:
se maneja el concepto y se deja la realidad “entre paréntesis”.
Nuestra filosofia usa el universal para mejor determinar al indivi-
duo, lo aprovecha como instrumento estructural, indispensable pa-
ra plasmar como ser de existencia, pero en vez de darle la espalda
a la realidad entra en ella confiada en que ha de hallarle signifi-
cacién y armonia.

La verdad es como el diamante: sus caras dirigidas a planos
distintos recogen la claridad de todos los rumbos, para lograr bri-
llo y firmeza. Lo que sélo en un plano se desenvuelve es pobre y
por fortuna falso.

La causa de la estrechez de ciertas filosofias contemporaneas
procede de la limitacién que impuso Descartes a la nocién del ser.
Aun desde el punto de vista de la visién, la conciencia es polié-
drica. Postulé Descartes pensamiento y extensién y nada mas, con
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lo que divorcié la filosofia de la vida que es lo mismo que divor-
ciarla del ser. El poeta percibe la unidad de las cien facetas del
diamante y lo infinito de los factores que en el Universo concu-
rren a la armonia. Y la armonia es la estructura del todo de la
existencia. El filésofo poeta ordena la pluralidad sin menoscabo
de sus partes, siguiéndolas en su funcionamiento significativo y
creador. De alli que el verdadero poeta atine mejor que el filé-
sofo idealista en la tarea de lograr una concepcién coherente de
la vida. Y sélo es filésofo en grande quien alcanza una visién
universal de tipo poético cuya norma no es el discurso sino el
orden creador que se desenvuelve segin las formas del ritmo, la
melodia y la armonia.

FEL PROGESO DE LA COORDINACION

La doctrina de la coordinacién encuentra sus origenes mas re-
motos en el hecho de que la conciencia en su despertar no atien-
de a una sola cosa, ni siquiera a varias cosas aisladas y particula-
rizadas, sino a todas las cosas, sus relaciones, sus conexiones. El
primer esfuerzo mental es el de comparacién entre el yo que pien-
sa y los objetos externos que son diferentes a €l. La conciencia
los reconoce como diferentes, pero nunca como ajenos a nues-
tro yo; la conviccién de que podemos actuar sobre las cosas, apro-
vecharlas, dirigirnos a ellas o defendernos de ellas y eludirlas es
tan elemental en el pensar, como la vision misma y la represen-
tacién que nos particulariza cada objeto. Todo conocimiento va
acompafiado de un significado atribuido al objeto, ya de afini-
dad ya de repulsién y diferencia. El préximo saldo del juicio es
el que reconoce la interaccion de las cosas entre si, ya no con re-
lacién directa a nuestra persona. De esta suerte, en todo pensar
aparte del elemento del “cognoscere” primitivo que viene de aga-
rrar, apoderarse de algo, aparece también un sentido de posibi-
lidad en cuanto al uso o la relacién que podemos establecer con
lo percibido. Aparece también la nocién de las relaciones entre
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las cosas mismas. En cada caso, pensamos, siempre dentro de un
sistema. Averiguar el engrane y el operar del sistema es tan ne-
cesario como deslindar sus elementos. Conocemos por sintesis an-
tes que por andlisis. La operacién de la sintesis consiste en una
coordinacion, para tal o cual fin, de los datos captados por la con-
ciencia. El andlisis que descompone esos datos es fecundo cuando
sirve para formular mejor la sintesis. Un pensamiento que se con-
forma con el analisis, no es un pensamiento filosofico. La sintesis
es la operacién capital del filésofo. El desarrollo de la sintesis
aprovecha los principios de la razén. El principio de identidad,
trasunto de la permanencia de nuestro yo consciente, nos lleva
a distinguir las cosas para referirlas en seguida al yo permanente
que se supone idéntico a si mismo. Pero como todo lo que existe
cambia, incluso nuestra propia individualidad, la filosofia eleatica
no es otra cosa que un escape hacia la ficcién de la identidad. Y
para conquistar certeza, la identidad tiene que refugiarse en la
simpleza del A es A y no B, principio que es valido solo para las
creaciones mentales que son las ideas, nunca para las cosas y los
seres que poseen existencia real. La identificacion que postula la
mente logica no corresponde rigurosamente a la realidad, porque
no hay en la naturaleza dos seres, dos estructuras, dos organismos
exactamente iguales. La identidad es una ficcién necesaria al in-
telecto, contraria a la naturaleza y también al espiritu que por
doquiera plasma segtn la heterogeneidad. Y si no hay identidad
rigurosa entre los objetos concretos, menos aun, la hallamos en
los sujetos del pensamiento. La identidad en cada sujeto, sirve
para sostenerlo en la afirmacién de su unicidad, singularidad: soy
yo diferente a todo lo demés de la existencia y no hay otro igual
a mi exactamente; y no pueden consumarse en mi sino identida-
des de concepto. El tinico que soy, es el testimonio de la infinita
variedad, de seres analogos, que ni quieren ni pueden resolverse
en abstracciones como las esencias, o los entes de los metafisicos.
Fuera del conceptualismo, el principio de identidad tiene que
transformarse en experiencia del yo frente al t4, del yo frente a
la pluralidad.




SUMAR ES IDENTIFICAR, PERO NO ES UNIFICAR

El concepto define la cosa, le otorga figura asequible al es-
piritu, pero el mal est4 en que pronto se olvida el residuo de sig-
nificado que no marca el concepto. Este mal de origen viene de
la tendencia matemética de reducir las cosas a comin denomina-
dor. Esta operacién sirve para sumarlas; a la filosofia no le im-
portan las sumas; quiere enterarse del mundo como ¢s, en su cons-
titucién intima, sus leyes, su orden peculiar, su armonia y su afan
que se expresa en odio y amor. Las sumas nos dan identidades
que ya s6lo interesan dentro de la cantidad. En su operacién fi-
nal de las ecuaciones, la matemética, segtin lo ha demostrado am-
pliamente Brunswick, no hace otra cosa que formular identida-
des. El tipo de unidad que la filosofia debe alcanzar es muy dis-
tinto y se parece mis que a la matematica, a las unidades de sen-
tido que da el lenguaje; a las unidades como armonia que engen-
dran los sonidos en la msica y los colores en la luz.

Los conceptos se unifican por abstraccién que elige ciertos ca-
racteres para construir un género y elimina otros que a menudo son
esenciales. Los individuos, los seres, se unifican por via de relacion
congruente, puesto que no es legitimo prescindir de uno solo de
ellos. Para el pensar estético, cada cosa y ain cada propiedad
de las cosas ha de mantenerse individualizada y tnica. De otra
manera el conjunto a que cada cosa pertenece no podra funcio-
nar segun capacidades y jerarquias. Se trata de un funcionamien-
to que no es posible expresar con ecuaciones. Para la filosofia de
la coordinacién, la identidad de cada ser y cada cosa es unica ¢
indisoluble. Con respecto de todo lo que existe, igual a si mismo,
diferente cada uno de los demas. Se advierte, en seguida, la di-
ferencia radical que separa este tipo de identidad: persona, una
en lo vario, y la identidad abstracta que suprime lo vario y su
derecho a persistir ante la conciencia. La abstraccién iguala los
unos que son por esencia inigualables. El principio de identidad
afirma que A es igual a A. Esto es un postulado aplicable sélo a
las abstracciones. En el mundo real, cada A es A y no es idéntica
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a ninguna otra A, menos a una B cualquiera. Cada ser es tnico
en su contextura, en su funcién y en su destino. Y, sin embargo,
podemos pensar juntos, sin esfuerzo alguno, a todos los seres; los
pensamos siguiendo con la imaginacién el ejercicio regulado y
ordenado de sus concreciones y sus interpendencias. El secreto de
este pensar se manifiesta en la experiencia ordinaria y en la expe-
riencia cientifica. Para organizar la experiencia, hemos menester
de las formas mentales, las categorias, pero como instrumentos,
de conformacién y de medida. Se sale de la experiencia y se cae
en el error conceptualista, cuando convertimos formas, conceptos,
categorias, en fetiches o idolos del conocer; entes falsos, porque la
creacién, consiste de una variedad de criaturas ligadas por sus ac-
tividades y sus propésitos. De esta suerte el principio de identi-
dad, caracteriza a la criatura, pero sélo la afinidad y la armonia
nos permiten concebirlas a todas en la realidad de su vivir. Y en
€l cada cosa es lo que es y no lo contrario. Al revés del que diga
que todo es uno y lo mismo.

Tomemos un ejemplo: 2 més 2 igual a 4; esto es cierto sélo
cuando sumamos los entes que son cada ntimero. En el momento
en que manejamos cosas, la situacién cambia radicalmente. Apar-
te de la identificacién que supone el decir: dos manzanas y dos
manzanas son cuatro manzanas, sabemos que la chispa y la pél-
vora pueden sumarse diciendo que son dos cosas. Pero en seguida
advertimos la futilidad de reducir chispa y pélvora al género co-
sas. Nos consta que el efecto de combinar chispa y pélvora es la
explosion. Ni el proceso ni el resultado tienen que ver con la su-
ma. Elementos heterogéneos, dispares, al reunirse, producen efec-
tos inesperados que podran ser objeto de medidas expresadas en
férmulas, pero que no deben su origen a la combinacién formal,
matematica, sino a las cualidades heterogéneas, de la pélvora y
la chispa, o del rojo con amarillo, que producen efecto agradable.
'I.'ampoco se puede sumar rojo con amarillo; para expresar la
liga abstracta y numérica de los dos heterogéneos rojo y amari-
llo, decimos que son dos colores; pero el artista no se conforma
con la obvia definicién genérica; ya se sabe que son colores; lo
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que le preocupa es la cualidad que hace fecunda la f:ox.nbinacién
de los colores. Reducir uno al otro, segtin el procedimiento abs-
tracto, es imposible sin prescindir de las cualidades de ambos:
combinindolos de hecho se nos da la novedad de que engendran
el naranjado, etc. Exponer los colores, oponerlos, para lograr efe(.:-
tos de armonia, es la tarea propia del artista. Lejos de reduc.lr
un elemento a otro, el artista se apega a sus diferencias; el rojo
ha de seguir rojo y el amarillo, amarillo. Pensamos asi, el mundo
enriquecido de la realidad y dejamos de lado el mundo empobre-
cedor de la abstraccion.

FiLosOFfA GOMO SIMPLIFICACION Y FILOSOFIA
coMO ARQUITECTURA

La filosofia comienza con un esfuerzo de reduccién de la plu-
ralidad a la unidad. Encontrar un elemento al cual pudiesen ser
asimilados todos los cuerpos, todas las apariencias, fue la ambi-
cién de los primitivos filosofos. Tales crey6 haber resuelto el'prc"-
blema cuando afirmé su tesis de los cuatro elementos constituti-
vos de la creacién que creyé poder reducir a uno solo afirmando:
“todo es tierra”. Después de Tales, Anaximenes modifica la so-
lucién cuando afirma que “todo es aire”, y mas tarde Heréclito
asentaba: “todo es fuego”. Y si de los fisicos pasamos a los ff]eatas,
veremos que la tendencia es la misma: encontrar una 1.1mdad a
la cual pueda referirse todo lo existente, todo lo c%lmblante. Al
advertir que los hechos cambian pero la idea subsiste, surge ‘?l
idealismo que no es otra cosa que el mismo esfuerzo de reducir
lo plural a lo uno; en este caso, la idea representa un uno de apa-
riencia inmutable. En este uno, la idea inmutable, se fundara todo
el idealismo, sin advertir el mal de origen que consiste o
plazar las cosas reales o seres vivos con un ente que no tiene otra
virtud que su ficticia inmutabilidad. La idea del tridngulo no
cambia, pero un Universo compuesto de tridngulos abstractos, de
ideas inmutables, es un Universo falso que sin embargo es capaz
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de un desarrollo natural, desarrollo cientifico que es el de las
conexiones légicas entre los conceptos. A base de conceptos fijos
y de relaciones logicas se ha construido una filosofia ya milena-
ria, sumamente ingeniosa y que divierte a determinados espiritus
tebricos, pcro que no corresponde ni a la realidad del Universo
externo ni al misterio de la conciencia humana y sus destinos. El
descubrimiento pitagérico del nimero como esencia de los seres
y su consecuencia obligada de que las relaciones numéricas, la
matemadtica, explicarian el proceso del mundo real, debe ser vis-
to como otro ensayo fallido. Desde hace tiempo sostenemos que
la fecundidad del descubrimiento pitagoérico no esta en el nimero
que se desenvuelve segin sumas y restas infecundas, en ecuacio-
nes obvias, sino en haber hallado que todos los movimientos de la
creaciéon obedecen a un ritmo cuyas leyes no son matematicas,
aunque a veces sean susceptibles de determinacién matematica.
A través de la historia de la filosofia ha subsistido la divisién en-
tre realidad plural por un lado y por el otro nuestra mente, cuyas
normas no son adaptables rigurosamente al Universo externo. Pro-
piamente ni siquiera nuestra conciencia puede ser subordinada a
las leyes de la légica o a las leyes del calculo matematico. Y es
porque en la creacién se nos manifiestan series de procesos. Ca-
da uno de estos procesos obedece a ley propia, y el afan de uni-
ficar en el sentido de reducir un proceso al otro, de identificar un
clemento con otro elemento, ha sido siempre y seguird siendo un
afin bastardo. La filosofia no busca unificar lo heterogéneo, no
es una aritmética que para sumar precisa reducir las cantidades
a un comin denominador. La filosofia es un ejercicio que com-
prende algo més que la cantidad. Sélo la cantidad es reductible
a términos matematicos y a términos légicos, no asf la calidad. Y
tanto el mundo exterior, como la conciencia del hombre, estan
hechos con elementos y variantes de cualidad.

El error fundamental de los filésofos ha sido en consecuencia
desentenderse de la calidad que no se somete a sus esquemas o
reducir la calidad a cantidad para darnos sistemas de pensamien-
to en los que la realidad, la vida misma parecen sacrificadas, subor-
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dinadas a esquemas de cantidad y de légica. De ahi la insuficien-
cia de la filosofia a través de su historia, porque la conciencia
del hombre no se resignard nunca a prescindir de la cualidad.
En la cualidad encontramos no sélo la esencia de cada existencia,
sino 1a ley de su determinacién y de su desarrollo. De aqui tam-
bién la antitesis que ha perdurado entre el temperamento del fi-
16sofo, por regla general del tedrico, que se satisface con abstrac-
ciones, y ¢l temperamento del artista que exige comprender sin
destruir, comprender en su integridad un Universo que posee mas
contenido que el que cabe dentro de los casilleros de los filésofos.
Hay en la filosofia figuras excclsas como la de Platén, que reco-
nocian la necesidad de una filosofia de cualidades, una filosofia
de concierto y no de exclusiones. Por desgracia lo tnico que de
su obra pudieron entender la mayor parte de sus continuadores,
fue la teoria de las ideas; teoria que en Platén no pasa de ser una
hipétesis agradable, nunca una explicacién de conjunto.

Pero hay ademas en la filosofia una figura poco recordada y
que hoy se nos aparece como precursor y maestro de esta filosofia
que llamamos “de la coordinacién”. Se trata del tnico fil6sofo
antiguo que se rehusé a explicar el mundo convirtiendo lo blanco
en negro y viceversa, sino que procur6 hallar el elemento supe-
rior, una ley o un orden, dentro del cual se expliquen lo blanco
y lo negro, sin dejar de ser negro y blanco. En suma, abord6 la
pluralidad sin reducirla a falsas unidades sino en su directo y vivo
esplendor. No pretendi6 reducir el color al sonido ni lo humano
2 lo sub-humano o lo divino, sino encontrar la conexién no sélo
inteligible sino sensible y estética que otorga su sitio y aprovecha
para las finalidades superiores de la existencia cada una de las
criaturas del Universo.

El antecesor a que nos referiamos, antecesor de esta “filosofia
de la coordinacién”, es nada menos que Empédocles.

EMPEDOCLES .

El gran predecesor de los que hoy postulamos la filosofia como
coordinacién, es Empédocles. El hablé, el primero, de que, es la
combinacién de los elementos ¢l secreto del ser. Dijo también
Empédocles: “no intentes reducir la calidad”. Una filosofia de
calidades es la nuestra, en oposicién a las filosofias abstractas que,
para generalizar, prescinden de las calidades y los caracteres que
singularizan los seres.

La matemAtica no discurre si previamente no reducen las co-
sas, los predicados, a un comin denominador. Pero la filosoffa,
1{1tegraci6n cabal en cantidad y calidad, personalidad y destino,
tiene que concebir los seres en su integridad; para ello se atiene
a las relaciones de la armonia o la desarmonia. A la filosofia no
le importan las sumas, quiere enterarse del mundo tal cual es en
su integracién cabal, de estructura y sustancia, en su realidad de
seres que poseen caracteres irreductibles a otros. No hay entre
estos seres comtn denominador posible, como no sea el de la exis-
tencia.

La idea de fijeza implicita en el uno abstracto, sedujo a las
mentes mas preclaras, que imaginaron haber resuelto el jerogli-
fico filos6fico, sin advertir que al desarrollar ideas fijas, sélo ideas
al hacer platonismo incompleto, condenaban a la filosofia al di:
vorcio de realidad y concepto: vida y ficcién.

Desde entonces, la filosofia serd juego de conceptos, desligados
de los seres; fantasmagoria de entes sin posesién del ser; pes;djlla
de estructuras que flotan en el vacio y son declaradas eternas, pero
a cambio de quitarles lo que es esencial en el ser: la potencia que
lo hace cambiante, progresivo, real, jocundo y fecundo. Frente a
esta inexplicable falsificacién, el artista se ha quedado perplejo
y su obra ha sido tanto mas fecunda cuanto mas se ha apartado
de una filosofia que como tal filosofia es falsa.

La verdad, entonces, es armonia de pensamiento y realidad. Ten-
go sobre la mesa dos peras y dos manzanas, y pretendo informar de
ello en lenguaje genérico: diré entonces que estén alli cuatro obje-
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tos, cuatro frutas. En este momento dejo de ser filésofo, si por fi-
losofia se entiende sabiduria de conjuntos especificos, conocimiento
de 1a multitud de las cosas conforme al orden que las hace existir.
Al decir cuatro cosas, confieso el fracaso de la razén, el fracaso de
la abstraccién. No quiero hablar de cuatro cosas; mi verdadero
deseo es traducir al lenguaje la placentera realidad de las dos man-
zanas de tamafio desigual, de color peculiar, las dos peras de lus-
trosa cortcza apetecible. Tantas preciosas particularidad'es que se
contienen en cada cosa, tengo que sacrificarlas para decir: “cua-
tro objetos™. Si esto es hablar filos6ficamente, hay que renunciar
a la filosoffa y, sin embargo, esta ha sido la filosofia: un sistema
de esquematizaciones, falsificaciones de la realidad. Sostengo que
el modo de expresién del artista, que pinta las manzanas, segun el
consejo de Empédocles, “sin sacrificar la cualidad”, reproducien-
do en imégenes la cualidad, es mas filos6fico que el del intelectua-
lista que lo reduce todo a entes y nameros. El lenguaje de imagenes
se sobrepone, cuando interviene el artista, al lenguaje de las ideas
abstractas y con ello la expresion se perfecciona, se complementa.
Afirmo que el filésofo ha de ser el intérprete de todas las expre-
siones, la conceptual, la pictérica, la musical, la expresién senti-
mental, derivada de las conexiones de la cosa o el ser con nuestra
vida. Para lograr esta suprema sintesis no basta la razén; hacen
falta los aparatos varios de que dispone la conciencia para cono-
cer: aparatos que quizés se reducen a las tres categorias: apriori
mental racional, apriori ético constituido por juicios de valor,
apriori estético, que responde a las formas estéticas especificas:
ritmo, melodia, contrapunto. El contrapunto, ya lo hemos dicho,
es el silogismo de la estética, pero no equivale al silogismo, no pue-
de ser reducido a silogismos, pues es como la realidad, armoniza-
cién de lo diverso.

Para que tornen a colaborar filosofos y poetas, es menester re-
cordar que, en definitiva, la funcién del pensamiento es ordenar;
pero no sélo se ordena por géneros y especies, lo que da “un orde-
pamiento conceptual”; se piensa ordenando conforme las afini-
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da’ldes 4 rclat?iones que las cosas mismas y los seres manifiestan se-
gun su constitucién interna y sus relaciones reciprocas.

De donde resulta que esta filosofia estética que postulo, lejos
de ser c-onfusa, aclara la confusién. Expresa la cosa en si, ::I ele-
mento irreductible a razén. El irracional que otros filésofos de-
jan sumergido en tinieblas, nosotros lo deslindamos segiin catego-
rias especificas, las categorias de la estética. El orden de la be-
lleza se construye en nuestro sistema segtin el ritmo, la melodia
}a aljmonia y su finalidad. La finalidad se revela juzgando con lz;
inteligencia y con la ética y la estética. Se alcanza asi la finalidad

absolufa que es Eros, divino amor que se organiza en formas de
armonia dichosa y eterna.

Factor pE COORDINAGION

:Cudl es el ti i i
-unl;d d es el tipo ?ic unidad que alcanza nuestra filosofia? Una
nidad no matematica, una unidad compleja pero activa y orga-
mizada, la unidad que da a nuestro vivir la conciencia. La unidad
que se encuentra en la accién en vez de la unidad de lo inerte.

Hay en la conciencia una raiz de orden sobrenatural. En ella lo
natural s participacion, no es origen. La conciencia es un com-
p-tiesto trino y uno de pasado, presente y futuro; memoria, aten-
<ion y prevision; al mismo tiempo, quietud y movimiento,' a un
tiempo, nocién de cambio y certidumbre de fijeza. Este c,ontra-
.SC{ltldO original es la causa de todas las perplejidades del pensa-
miento y todas ellas se aclaran segln la coordinacién, que nos per-
rIr‘utc-concebir P’asado, presente y futuro en unidad de conciencia.

a vida es accién pero en las tres etapas del verbo, pretérito, pre-

sent : A inaci
ente y futuro; un caso mas de las determinaciones trinitarias que
Tigen a todo lo creado.

La Trinidad es el primer sistema impar y conforme a él se
€O e ti i i ‘
. tzlstruye todo lo que tiene existencia. Por eso la verdad, toda ver-

. . : i
i es t'r;lna Yy no una; por eso también la verdad es coordinacién
no identificacién ni abstraccién. ;




Si reducimos la cambiante fijeza de la conciencia a su elemf:g-
to fijo, haremos idealismo y lﬁlcgarerrfos a la absurda concilusaim 11
hegeliana de que “el ser es la idea”; si nos fluedamcgs c;m el c 5
bio, caeremos en el escepticismo de Heraclito que declara imp
sible la verdad. Pero si hacemos filosofia de la coordma(éllon que
respeta cada factor y le busca el proceso concurrente, 2 velznl';
mos que el cambio tiene su estructura y st ley. L.o mls.mol en los
cambios fisicos que en el psicolégico fluir de la existencia, los mo-
mentos del cambio canalizan seglin normas eternas ya de razo?,
o de experiencia moral o de belleza. El ser se'mamflesta en la
combinacién, la armonizacién de clementos dispares. El ser se
desenvuelve alternando irreductibles como: el ca’mblo y .la 'chza,
la idea y el movimiento; la imagen y su armomnia. Las }magenes
expresan la realidad mejor que las ideas. Lasu 1df:as mantlenekrli, en-
tre si la conexién que les da la légica; las imagenes para acer
sentido deben acomodar el Universo al orden de la conciencia.

No se rigen las imégenes por las asociacior}cs mentales que 1m§-
ginaba Hume, sino por imitacién y paralelismo de la accion de
los cuerpos que simbolizan; las imagenes que rmpondizr} a los cuer-
: pos fisicos, se gobiernan mejor por las leyes de 12.1 fisica que por
la asociacién de las imigenes en la memoria. La vida y sus’estam:
pas mentales obedecen en definitiva a las leyes de la l?lologla y asi
cucesivamente, el Universo es un sistema de zonas diferentes que
actian una sobre otra y sin reducirse una a la otra. -EI conjunto
act(la seglin armonia y proporcién oricntad.as a un -fm. La I'CE.l.ll-
zacién del fin Gltimo requiere que cada quien e]er(:ltc’su ful‘lc?én
propia, cumpliendo asi su destino. El Cosr-nos no esta presx.d{do
por el Uno abstracto de Parménides. Lo rige la persona Dw.m.a
que en la plenitud de su existencia se nos revela segin la Trini-

dad de Padre, Hijo y Espiritu Santo; el Creador, el Redentor y
el Verbo perenne que es sostén de los mundos. '

N El Personalismo. :
OTA. € . '
Un gran refuerzo para mis propias reflexiones, vine a encontrarlo en los tltimos

afios en la filosofia norteamericana llamada del Personalismo. Las conch.lsmne's de es-
ta escuela son de hecho las mismas que nosotros alcanzamos por caminos mdq?en-
dientes, Tanto el personalismo como nuesira propia filosofia estética, son doctrinas
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EL RITMO TRINO, CONDICION DEL SER

Partiendo de doctrinas como las del cuanta de los fisicos, he
pretendido generalizar, afirmando que toda creacién supone la
intervencién de cuerpos y elementos heterogéneos, impares, disi-
miles. El nimero y la proporcion de los elementos que integran
la luz no es homogéneo, es irregular, impar, como el pufiado del
sembrador o el ‘montén de monedas™ que el prédigo regala sin
contar. Con esto tltimo basta para nuestra tesis estética; no es
necesario desarrollar férmulas matematicas que, por otra parte,
no hacen sino expresar en el lenguaje del célculo, el hecho de la
heterogeneidad de los componentes de todo acto creador. La anti-
gua fisica del paralelismo y equivalencia de fuerza y materia, en
combinaciones sin fin, como origen de lo que existe, supone una
calidad homogénea en la fuerza y la materia, y se presta a desarro-
llos cartesianos de pura extensién. En cambio, hoy sabemos que
ni la materia homogénea ni la fuerza como género se encuentran
en la realidad. Propiamente no hay fuerza y materia como ele-
mentos separados. Lo tinico que existe es una familia de seres he-
chos de atomos, células, organismos, conciencias. Desde su origen
el 4tomo es una estructura —protones y electrones en accién reci-
proca, especifica—, cuerpo heterogéneo, como el nuestro, dentro
del cual opera un principio de alma que llamamos electricidad o
magnetismo y que es invisible al sentido, sin embargo, indispensa-
ble para explicar el fenémeno. No existen, pues, cuerpos sélidos,
ni espacios vacios; todo pasa en el continuo espacio tiempo que
no pudo sospechar Kant. Desde el comienzo, la existencia es una
accion de factores en perpetua interaccién dispar. Lo abstracto y
lo genérico carecen de existencia real y no pasan de ser, para mu-
chos, una especie de “idola menti”. Comienza la tarea construc-

que toman en cuenta el desarrollo de las teorias cientificas experimentales. Orientados:
por los pensadores cientificos como Whitchead y los intérpretes de la fisica nueva,
Eddington, Haldane, etc., y tomando a Leibnitz como punto de partida los persona-

listas yanquis, superan el determinismo positivista y alcanzan verdades que desembo-
can en la religién.
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tora, en el tomo moderno, comparable a la ménada de Leibnitz,
estructura dotada de interna actividad de desarrollo, diferente del
todo del atomo homogéneo de Demdcrito.

Y segtin lo tengo expuesto en mi Légica Orgénica, si de la fisica
pasamos a la quimica, nos encontramos con un sistema construc-
tivo natural, perfectamente analogo a las combinaciones atémicas
hechas de protén, electrén y ién. Los componcntes de todas las
sustancias son impares, heterogéneos, de otro modo no hay crea-
cién; ejemplo, H.O, el agua, C1,Na, la sal, ctc., etc. En cambio
H2 + H2 produce suma que ¢€s aumento de cantidad, no crea-
cién de un cuerpo nuevo.

En vez de la antigua catélisis que era una palabra para desig-
nar un enigma, el quimico de hoy estudia la accién de elementos
cléctricos llamados iones que son factor o resultado de la combi-
nacién pero que no aparecen si los elementos de la combinacion
dejan de ser impares y heterogéncos.

También en fisico-quimica, adoptamos, desde hace tiempo, el
principio revolucionario que reforma la quimica de Lavoisier, la
segunda ley de la termodinamica. La segunda ley de la termodina-
mica nos ensefia que la energia ni es homogénea ni sc conserva. La
energia cambia de calidad por ¢l fenémeno de la irreversibilidad
y por eso mismo también, en vez de conservarse idéntica se de-
grada, al pasar de la creacion al reposo, del trabajo a la inercia.
Los seres de la fisica entonces se nos presentan impares, hetero-
géneos en su composicion y sujetos a la calidad en su desarrollo.

Un paso adelante y tenemos la operacién de la célula viva. De ella
estan hechos todos los seres vivos. Ya desde nuestra Metafisica,
publicada en 1929, seiialamos el carécter singular de la célula vi-
va y la contradiccién que hace del determinismo materialista, pues-
to que lo viola, al ejecutar actos finalistas. Recientemente Euge-
nio D’Ors, en su libro: Secreto de la Filosofta, sefiala el caso de la
teorfa de la evolucién como uno en que ni Darwin (y podemos

afiadir, ni Spencer), se dicron cuenta de que minaban, echaban
abajo el determinismo mecanicista en que, tanto Darwin como
Spencer, siguieron creyendo pese a su evolucionismo. Los evolu-
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cionistas Darwin, Goethe, dice Eugenio D’Ors, “introdujeron en
las- ciencias naturales un estilo de musica, en :otros términos, un
estllo'de historia y arrebataron la condicién de estabilidad a n,ues-
tra visién del mundo, atacando por su base la validez del princi-
pio de contradiccién. (Cémo se pudo compaginar la evolucion
con ¢l mecanicismo, tedricamente dominante entonces?, constitu-
ye una de esas anomalias en que vemos caer a veces el espiritu
coh-ectwo. Darwin no se dio cuenta de que rompia la rigida racio-.
nal-lda‘d en la explicacién mecénica del Universo. Pero antes que €l
Lcnb.mtz si comprendié que su racionalismo no encajaba en el dij
namismo de su monadologia, por eso descubri6 el cilculo dife-
rencial que hace que la distincién del ntimero 2 y el nliimero 3 sea
presentada como una distincién entre el negro y el gris porque la
b-as.e de tal concepcién se halla en la continuidad. Tenemos en
Leibnitz todo un capitulo de saber emancipado de las leyes légicas
que gobiernan toda la ciencia”. Se nos muestra Eugenio D:;Ors
en esta obra suya, que es el mejor libro de filosofia ;;ublicado en
Espafia en.més de un siglo, como un pensador emparentado con
el personalismo, segin tiene que hacerlo a la fecha quien no hace
lo que Husserl: taparse los ojos para no mirar lo concreto y los
oidos para mantenerse sordo al rumor del Cosmos que es canto
de vida. Por eso después no encuentra entre sus entes un sitio para
el ser que posee accién y pasién.

Desde que en el seno de lo biolégico aparece el organismo, ha-
llamos en éste la oposicién creadora propia de ciertos heterogé’neos.
No €s fecunda la accién del ser vivo sin el ritmo concurrente de la
1izquierda y la derecha. Sin el mecanismo heterogéneo, pero con-
currente del lado izquierdo y el lado derecho, el hombre serfa un
r(.)bot. Sin la accién dispar de macho y hembra la cadena de la
Ylda se romperia. En la vida opera el principio de la trinidad
1gual que en la quimica. La condicién de la heterogeneidad con-
currente la encontramos en el Universo, desde la lucha y concierto
del protén y el electrén en el Atomo y pasando por la célula viva
hasfa la Teologia que ensefia ser Dios, Trino y Uno, y no sélo un(;
0 solo tres. Y nos sorprende el hallazgo de que la Trinidad, que
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es misterio de la fe y contrasentido l6gico, resulta necesaria para
1a légica de la coordinacion que no maneja unidades de tipo ma-
temético, sino factores, de calidad irreductible. En lo matematico
se es uno o se es tres, pero el método de la coordinacién nos en-
sefia que el ser no existe ni en el uno ni en el tres, sino en la com-
binacién de ambos, desde los hijos de la biologia que proceden de
la disparidad hembra y macho, hasta la naturaleza divina. Toda
realidad se nos revela entonces construida segin factores hetero-
géneos que para existir han tenido que consumar combinaciones
de caricter impar.

Y la tltima verdad, milagro de los milagros, es que, dado el
orden genético y no dialéctico de toda existencia, Dios es la Tri-
nidad de Padre, Hijo y Espiritu Santo. Quedando resuelto asi, de
golpe, un problema que es insoluble para el racionalismo dialéc-
tico. La razén racional no me permite concebir lo uno como trino
y viceversa; pero la razén como coordinacién encuentra obvio
que toda unidad viva sea un resultado de la concurrencia de lo
dispar, segn armonia que s¢ va resolviendo en amor.

LA OBJETIVIDAD INTRAVITAL DE LOS VALORES

Dr. Luis REcasiNs SicHES
Universidad Nacional Auténoma de México

L,.\ FILOSOFfA FENOMENOLOGICA de los valores de Max Scheler y
Nu:f)lai Hartmann tuvo razén en las criticas que dirigié contra el
subjetivismo axiolégico, al poner en evidencia que los valores —so-
bre todo los de rango superior— no constituyen ni una expresion
de lo que es agradable a un sujeto, ni tampoco la proyeccién de
lo que un sujeto desea. :

Ahora bien, si la objetividad de los valores significa que éstos
no sc?n meramente subjetivos, es decir, si significa tan sélo que no
consisten en el resultado de mecanismos psiquicos, entonces, de-
bemos declararnos en favor de la objetividad en el dicho sentido.
Pcrf} sucede que Scheler y Hartmann tendieron a sostener una es-
pecie de objetividad ideal abstracta de los valores, tendieron a
desarrollar lo que un famoso filésofo de nuestro tiempo (Heideg-
ger) llamé, graciosa e irénicamente, una “astronomia de los va-
!?res”; Esta concepcién tiene el peligro de llevar a una especie de

utopia y ucronia” de los valores. Yo no me digo que Scheler y
Hartfnann cayeran en tal “utopia y ucronia”, pues por el contrario
relacionaron los valores, al menos en cuanto a su “deber hacer” con
la_s rc.alidades de la vida humana, tanto individual como social-
histérica. Sin embargo, esa tendencia a la utopia y a la ucronia
esta, por lo menos latente, en aquella filosofia fenomenolégica.

. Frfznte a esa tendencia a considerar los valores como puras esen-
cias ideales, en un remoto firmamento, considero que es necesa-
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