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EL REALISMO AXIOLOGICO EN LA FILOSOFiIiA
TOMISTA

Dr. Ocravio NicoLAs Derisi
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“Santa Maria de los Buenos Aires”

1. La ubicacién del ser del hombre, entre Dios y el ser material,
determina el problema de su perfeccionamiento en su diversas di-
mensiones: teorética, prictica y técnico-artistica.—Por su espiritu
el hombre est4 ubicado entre el Acto Puro de Dios y los seres ma-
teriales. Tal situacién éntica del hombre determina el modo de
su obrar; dentro del cual ocupa especial lugar la actividad axio-
légica, tanto en su aspecto de aprehensién o estimacién de los va-
lores como en el de su eleccién o realizacién practica de los mismos.

En la cima del Acto est4d Dios, quien es, por eso mismo, omni-
perfeccién en suma simplicidad, Su Esencia y su Existencia, y
su Actividad y su Objeto cuasi especificante, estdn identificados
en el dnico y simplicisimo Acto. La Actividad de Dios —Intelec-
cién y Volicibn— es tan necesaria como su Existir, como que es-
ta con El identificada. Y como el objeto cuasi especificante de
tal actividad no puede ser sino esa misma Existencia o Actividad,
siguese que el Conocimiento y Amor que Dios tiene de si sean tan
necesarios como su Existir. Todo en Dios es necesario respecto a
su Ser y Actividad. Su libertad s6lo es respecto a los objetos fini-
tos, los cuales émicamente pueden ser y existir fuera de EL. Dios
es la necesidad por la plenitud del Acto, por la realizacién total
de todo Ser.




A infinita distancia estan los seres finitos, que en cuanto a su
esencia son por participacion necesaria de la Esencia e Inteligen-
cia divinas, y en cuanto a su existencia llegan a ser por participa-
cién contingente, por libre eleccién de la V oluntad divina.

De esos seres unos son materiales y otros espirituales. Los pri-
meros —seres inorganicos, vivientes vegetales y animales— estan
sujetos a un determinismo absoluto: mecénico, quimico, biologico
e instintivo. La actividad de cstos seres estd sujeta a necesidad,
precisamente porque esta sometida a la determinacién material.
La limitacién o no ser de la materia coarta la actividad de estos
seres y los determina de manera necesaria, por una Gnica direc-
cién. Se trata de una necesidad inversa a la de Dios: no por
riqueza, por plenitud de toda determinacién, y perfeccion, sino de
una necesidad por pobreza, en que el obrar no posee sino un solo
modo de actuar, detefminado por el ser material.

El hombre es un ser finito y material y, en cuanto tal, sujeto al
determinismo causal; pero por su espiritu alcanza un doble sefio-
rio de su ser y actividad: por su conciencia, por la cual los posee
inmaterial y objetivamente, y por su libertad, por la cual es duefia
de los mismos: no estd determinada a un preciso acto, como la
actividad material, ni tampoco a toda perfeccién o Infinito Acto,
como la Actividad Divina, sino entre ambos: esta en posesién de
los multiples y diversos actos posibles, en poder de eleccion de ca-
da uno de ellos o de su omisién, bien que deba optar siempre por
uno finito limitado y no pueda realizar todos a la vez.

Esta doble posesién de si, por la conciencia y lg libertad —hijas
de su espiritu— hace que el hombre, a diferencia de los demas
seres que lo rodean, posea €l problema de la eleccion de su ser y
de su vida, la eleccién de su destino. Con su conciencia y libertad
el hombre puede realizar o destruir su perfeccionamiento. A di-
ferencia de los demés seres materiales que son y estan determina-
dos en su actividad por leyes necesarias, que la encauzan de un
modo preciso, dentro del cual cumplen su destino sin saberlo ni
proponérselo, s6lo el hombre se¢ hace consciente y libremente en
cuanto elige los fines y medios para acrecentar o empobrecer con
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su actividad su propio ser sustancial permanente. Unicamente el
ho.mbre es duefio de su destino, de la elaboracién del perfecciona-
miento de su ser, porque es duefio de su actividad por la concien
cia y la libertad de su espiritu. Por ejemplo, el estudio y la :
SCS{én de la verdad actia y enriquece a la irlteligencia a};i i
la ignorancia y el error la empobrecen. L

El espiritu o la persona humana por su inteligencia des-cubre el
ser d‘e olas cosas y de si mismo, a través de sus manifestaciones fe.-.
nor'nt_:mcas concretas. El ser en cuanto tal, oculto a los sereS ma-
temalcs,’ atn al conocimiento sensible, se de-vela a la inteligencia
De aqui quclsélo el espiritu o la persona esté ordenado hacia ei
S€r, en c%os direcciones opuestas, pero correlativas: hacia la tras-
cendencza’ —al ser que no es ella— y a la inmanencia —al propio
ser—, esta en posesion del ser objetivo y subjetivo: es un su'Eto
que, al contacto y posesién intencional del ser trascendente ujob
jetivo, cobra conciencia o posesién intencional de su SCI: ob'etivo‘
€S un ser .cianscicntcmentc frente al objeto. Y como el ser triascen-:
dente es ilimitado y, en su tramo supremo e imparticipﬁdo es el
Ser a-se o divino, el hombre es un ser en posesion de su ser’ y orl-
denado por su inteligencia a posesionarse intencional u obietiv
mente de todo ser o verdad trascendente. s

'En esa orientacion esencial del espiritu al Ser o Verdad infi-
.;;1:; '——t.rascenden,te e 'inmanente— por via intelectiva o especu-
tjca.d’P trl::izasr:l]e]f:z laod.'rzb:i;t{lzd ficl.c_spint-u, por _via volit’i\{a 0 prac-

porque la inteligencia pone al espiritu frente
a todo ser o verdad, al Ser o Verdad en s —itrascendente o i
manente— la voluntad la pone frente a todo bien ;trascendenlt]‘;
olmmanente-—, al bien en si o felicidad, porque el bien no Jes $ino
fa selr en cuantfo a}petecib!e. Y porque la voluntad estd hecha pa-
- ;S ljirlie(r:lof:],om]n l-imit;s, Y cn defini{tiva, para el Bien Infinito,
TN Y. S a inteligencia lo estd para el ser o verdad sin

.8 Y, en defimitiva, para la Verdad Divina—, frente a cual-
;qu:; blCll.'l finito —o al Bien Infinito, finita o ifnperfectamentc
e;ecz;;c;f;—;lp;?dé quererlo, en cuanto participa de su objeto

> €l bien; pero puede no quererlo, en cuanto no es el




bien. Unicamente ante el bien en si como tal, la voluntad no pue-
de elegir, pues cuando elige siempre elige un bien en cuanto par-
ticipa del bien en si —su objeto especificante necesario— o ante
el Bien Infinito perfectamente aprehendido —el caso de los bien-
aventurados que ven claramente a Dios— en cuanto Ja voluntad
no puede elegir ya entre varios bienes finitos, pues se encuentra
ante el Bien que realiza plena y eminentemente todo bien.

Por su espiritu finito, €l hombre aparece, pucs, abierto en una
doble dimensién: al ser trascendente, 1) que debe aprehender
como es, como verdad, por via teorética o contemplativa de su
inteligencia, y 2) al ser, que debe realizar o adquirir —hacer exis-
tir— como bien por via prdctica de su libertad. Y esta consecu-
cién del bien puede realizarse a) ya en el propio obrar y ser hu-
mano: por la actividad moral, b) ya en las cosas exteriores a su
propia actividad libre, para hacerlas servir a su propio bien hu-
mano: actividad técnico-artistica. Por su dimension teorética de
la inteligencia, ¢l hombre esta ordenado a la verdad, a la Verdad
Infinita en definitiva; por su dimensién prdctico-moral, esta or-
denado al bien, al Bien Infinito en definitivaj y por su dimension
técnico-artistica, esta ordenado a la belleza, a la Belleza Infinita,
en definitiva, y a la utilidad de los medios. Mas Verdad, Bondad
y Belleza, en buena metafisica, se identifican y no son sino el Ser
—el Ser Infinito, en Gltima instancia—.

Por todas sus dimensiones o aberturas a la trascendencia del
ser, el hombre aparece como un ser finito, pero consciente y li-
bre y ordenado esencialmente al Ser o Bien Infinito, en quien en-
cuentra su perfeccién y felicidad, vale decir, como un ser esencial-
mente religioso. El hombre no es Dios, pero estd hecho para po-
seer a Dios formal o expresamente —por el conocimiento y el
amor— y para encontrar la perfeccion de su ser Unicamente €n
esa posesion plena del Ser trascendente divino.

Mientras Dios estd en posesién de Si por su Conocimiento y
Amor infinitos, identificados con su Ser, y los seres finitos mate-
riales estan encerrados en si mismos y en el 4mbito finito de su
propia actividad sujeta a necesidad, sin sospechar siquiera el mun-
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do del ser y menos el del Ser divino —el mundo de la verdad, bien
y be'lleza—; s6lo el hombre se encuentra en posesién conséiente
de si, de su ser finito, y consciente de su ordenacién y necesidad
de franquear la inmanencia de su ser finito en busca de la tras-
cerfdencxa del ser trascendente y, en Gltima instancia, del Ser in-
finito. :

Tal la situacién singular y {inica en que el hombre se encuentra
colocado entre Dios y los seres materiales, a causa de su fz'm'tud,
por una parte, que lo distingue de Dios, y de su espiritualidad pn;
otra!, que lo distingue de los seres materiales, y, que, al ha::erlo
—s06lo a él entre todos éstos— duefio de su ser inma,ncntf: del
ser trascendente por la conciencia e inteligencia y la liberta}:tl lo
ponen en trance de tener que elegir y decidir de su propio ol::rar
y ser y de su propio destino y de los medios para realizarlo, de
tencr que acabar de hacerse de acuerdo a las exigencias d:e su
propia naturaleza y de su correlativo propio Bien o Fin al que

esta ordenado, si quiere labr. : 16 i
i q ar la perfeccién de su propio ser y

2..Dofﬁle problema del perfeccionamiento humano: teorético o
de fs{zluczdacién del fin y de los medios, y prdctico o de realizacién
de éstos para alcanzar aquél. El problema del perfeccionamiento
humano supone, pues, dos términos: uno a quo: el hombre tal
cual es, dado por su naturaleza, una unidad sustancial finita de
materia y espiritu a la vez; y otro ad guem: ¢l Bien o Fin tras-
;er[;(lzllc;n;i Eju;:)rlemc:, al que el hombre estd esencialmente destinado

be alcanz ; i i6n i
v :;' Slfia lograr su propia perfeccién inmanente

El -hombrc por su espiritu, por su inteligencia se ve abocado
en primer lugar, al problema de de-velar el camino que conduccz
a su ser y actividad a su perfeccién, des-cubriendo su auténticc;
i:rpl:i':a;en::c —p}mto de. parts’dai y su Bien o Fin trascenden-
i que esta CSC?]CI&I y c}efm{tlvamente hecho —punto de
ega Lomes] las exigencias que éste impone a aquél para su con-
?:t:;?wn; Y, en ’seguna’o lugar, y siempre bajo la direccién de la

1gencia, esta abocado al problema de la decisién de su volun-
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tad, de realizar tales exigencias, de hacer pasar el deber ser al ser,
a fin de lograr perfeccionar la propia actividad y, mediante ella,

el propio ser humano.
Es por su finitud que el hombre puede perfeccionarse; y s por

su espiritualidad —inteligencia, conciencia y libertad— que el
hombre debe hacerlo. Es la conjuncién de ambas notas en el hom-
bre quien determina el problema de su perfeccionamiento por par-
te del propio hombre, especialmente en su aspecto moral o estric-

tamente humano.

3. Unidad jerdrquica de las diferentes partes de la actividad
y ser humanos y de sus correspondientes bienes. Por su inteligencia
el hombre ha de de-velar primeramente la naturaleza de su pro-
pio ser. A través de su actividad maltiple y diversa y a la vez je-
rarquicamente unificada y ordenada, en definitiva, a su actividad
espiritual especifica, ha de llegar a conocer su ser también mil-
tiple y unitario. A su vez la naturaleza humana se manifiesta or-
denada por su actividad y ser especificos al ser trascendente Y,
en definitiva, al Ser divino, como a su Fin o Bien Giltimo, en cuya
posesién encuentra su propia perfeccién o plenitud ontolégica in-
manente.

En verdad la naturaleza de un ser y su fin o bien especifico son
correlativos: en el orden real la naturaleza es tal, ha sido hecha
asi por su divino Autor, en vista y para tal determinado fin; y
en el orden del conocimiento, como el fin responde a la natura-
leza, cual acto o perfeccién suya, por el fin podemos descubrir la
naturaleza de un ser.

Ahora bien, la naturaleza humana, dentro de su unidad jerar-
quica, posee varios grados en su actividad, que denotan los grados
de su ser. De abajo arriba serfan: un plano de actividad y ser
material, otro de vida y ser vegetativo inconsciente, otro de vida
y ser psicolégico-sensitivo-consciente y, finalmente, otro de vida
espiritual, el cual esté abierto y centrado en ¢l ser —verdad, bien

y belleza— trascendente. Cada uno de estos grados sirve y esta
sometido al inmediato superior.

El hombre, pues, para perfeccionar su ser, debe procurarse el
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b}zen cotre‘spondientc a cada una de estas zonas. Y, como éstas es-
tan ?rgamcamente ordenadas y jerdrquicamente subordinadas en-
tre si, no de otra suerte los bienes correlativos a cada uno de esos
grados del ser y actividad humanos han de subordinarse entre si:.,

4. La cultura o humanismo como obra de perfeccionamiento
humano en su tnna dimensién técnico-artistica, prictico-moral
contemplaiiva, conjugindose en la religiosa. Tal perfeccionamjcn{,
to humano en los diferentes aspectos de la actividad y ser del
hombre: y de las cosas a él subordinadas, constituye la cultura o el
humamsma.. Para que la cultura sea auténtica, es decir, un genui-
no p.erfeccwna-miento humano —humanismo vy cu[tur:z exlfresail
1lco n.usmo,‘apuntando aquél al fieri y ésta al factum esse del per-
eccionamiento humano—, ha de realizarse de un modo jerarqui-
co, c.onﬂuyendo toda ella al bien del ser y actividad especifico
mediante la adquisicién del ser —verdad, bien vy bellezf—— .
cendente, que culmina en el Ser divino. ; ‘ Lk

Tal c.)rgani?acién aun de los aspectos inferiores, que conduce al
perfeccionamiento o cultura humana, en su raiz -primera es f
to exclusivo del espiritu. ; i

En efecto, tal perfeccionamiento u ordenamiento del hombre
de lfis cosas a €l subordinadas, que es la cultura o humanismo sz
realiza radicalmente mediante el perfeccionamiento jerarquico ,or-
denado de la misma actividad espiritual. Esta se ordena siempre
al ser, al ser Frascendente e inmanente: ya a su aprehensién I;;mf
c?z’a! ¢s —actwidad intelectiva o teorética— ya a su modifica-
gon para que sea como debe ser —actividad volitiva o prdctica
l;)-r l:a inteligencia el hombre se enriquece con la verdad del ser'
(CJZ_ ;;:;:_:0_13 tll;zs;cirllljer:.tc );l el propio ser subje-tivo o0 inmanente —con-
. Verdad. i iende a de-velar el misterio del ser, a captar

= sas, tal cual es: y ésta es la actividad
téoretica o contemplativa. Por la v i it
L - Por la w.;h.mtad tiende ya a modificar
B o o o et e i e
nas en si mismas, a fin de hacerl fwatan i'laceﬂas i
el acerlas servir mejor al bien del hom-
acer tecmco-artistico—, ya a modificar su
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propia actividad libre de acuerdo a las exigenci.as de1 Sl;) fin ?on E:Z?
y hacerla asf buena en cuanto humana —tal e.l fin del obrar -
Toda la actividad prdctica o de modificacién de las cosas para
el logro de su fin o bien de las cosas mismas, en el hacel;r giecmgf;
artistico: la utilidad y la belleza, respectivamente, 0 dat;. 4 1(;n -
propio hombre como tal, en el obrar moral: la bo;:u%; ; eo ;;; ;
cién y de la conducta humana, se ordena a.la actl\ifl a fi oy
plativa o teorética, de aprchen.su.)n 0. posesitn d:: la ver A .bie-
trata, en efecto, de a) una actividad te'c’nzco-artzstzca, cuy
nes: la utilidad de los medios y la expresién de la belleza son para
el bien del hombre; v b) de una actividad moral, que se dJrl.ge a
perfeccionar o lograr el bien del hombre co-m_().tal, es dec1r., a
ordenarlo a la posesién de su Fin o Bien def'u%ltwo. Ahora bx'en,
por su naturaleza, la voluntad tiende o se c-ltrlgc ala COIlfllllS-ta
de un bien no poseido, o s¢ goza en su posesion; pero por si mlSi
ma nunca es aprehensiva del bien. La volufltad perfecciona ;
hombre conduciéndolo hacia el bien, ordenandolo de un mo (o}
permanente hacia él, mediante la repeticién -de actos que forjan
los hdbitos o virtudes morales; pero la posesién o acto aprehen-
sivo mismo del bien, en el plano espiritual, se logra por la’ con-
templacion o asimilacion del ser o bien, como verdad, por via in
telectiva. . £
De aqui que a) todo perfeccionamiento del hacer {ecmco ar-
{istico —auténomo en si mismo, constituido c?mo. 'esta Ean.to en
su aspecto de regulacién tedrica como d'e reahzacu:?n prf’zctma, a
partir de su propio bien, del que se dt?rxvan sus exigencias r;gu-
lativas, al que ha de someterse la accion se orden.e y subor ine
al bien del obrar moral; v b) éste a su vez ‘—con.stitmdo a Partlr
de su propio bien, del que se derivan sus exigencias normativas y
de la actividad estrictamente practica a ellas subordm.ac-ia— se
ordene jerarquicamente al Bien o Fin trascendente y divino, su-
premo del hombre, cuya posesién se alcanza formalmente por la
actividad intelectiva. Utilidad de los medios y belleza, bond'ad y
verdad —que en su cima son lo mismo que el ser, el Ser de Dios—
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son los bienes o valores jerdrquicamente subordinados o del per-
feccionamiento humano: del humanismo o cultura,

Y como quiera que esta Belleza, Bondad y Verdad trascenden-
tes constituyen el Fin o Bien supremo de la actividad y la natura-
leza humanas —la utilidad de la técnica es sblo de los medios—
se identifican con el ser, y en su Acto Puro definitivo, con el Ser
de Dios, toda la obra de perfeccionamiento humano —la cultura
o el humanismo cobra sentido, en f1ltima instancia, como una
basqueda incesante y plena de Dios y se constituye, en su tramo
superior, como actividad religiosa.

5. La cultura es tarea del espintu en su vida terrena: perte-
nece al homo wviator. Esta obra de perfeccionamiento del huma-
nismo o cultura, que en su raiz es siempre espiritual, fruto de la
actividad de la inteligencia y de la voluntad libre, echa mano de
instrumentos materiales —comenzando por el propio cuerpo hu-
mano— para su elaboracién, principalmente en sus realizaciones
inferiores de la técnica y del arte, donde su concurso es esencial-
mente necesario. Pero atin en tales zonas, donde toda su realiza-
cién es enteramente material, no es obra del humanismo o cul-
tura sino en cuanto est4 organizada y dirigida por el espiritu, quien
deja, por eso, su impronta en ella.

Por otra parte todo este perfeccionamiento humano no tiene
sentido sino por el ser, como que no es sino un acrecentamiento
ontolégico del ser finito del hombre en sus diversos aspectos, de
un modo jerdrquicamente organico y tendiente, en suprema ins-
tancia, a la actualizacién ontolégica de la vida intelectual —inte-
ligencia y voluntad— por la posesién del Ser (Belleza, Bondad y
Verdad) trascendente infinito de Dios.

Y como quiera que tal posesién plenamente actualizante del
Ser infinito por parte del hombre no se puede realizar en la vida
terrena —precisamente por las condiciones materiales de su vi-
da espiritual— ha de realizarse ms all4 de 1a muerte, en la vida
inmortal.

De aqui que la obra del humanismo o cultura en sus tres di-
menciones jerarquicamente subordinadas: del hacer, obrar y con-
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templar —es decir, de la técnica y del arte, de lg moral y de las
ciencias y de la filosofia— sean una tarca del espiritu en su vida
temporal y pertenezcan esencialmente al homo viator.

6. La cultura se redliza por la adquisicion de los bienes tras-
cendentes, jerdrquicamente subordinados, que responden a la tri-
ple dimension del espiritu, y que constituyen los valores. Entre el
hombre inicialmente dado al comienzo de su vida del tiempo y el
hombre totalmente actualizado en su vida y ser especifico espiri-
tual por la posesién cabal del Ser —Verdad, Bondad y Belleza—
de Dios, en la vida inmortal, més alla de la muerte, logra senti-
do y se estructura la obra de perfeccionamiento especificamente
humano, realizado por el espiritu —inteligencia y voluntad— del
hombre, como cultura o humanismo de todos los aspectos del ser
'y actividad humanos, aun de los materiales y de las cosas exte-
riores al hombre en cuanto a él subordinados, de un modo jerar-
quicamente ordenado, mediante la conquista o realizacién de los
bienes correspondientes a cada uno de esos aspectos del hombre
y de una manera correlativa y jerdrquicamente ordenada.

Tales bienes trascendentes, por cuya realizacién o conquista
logra perfeccionarse en uno u otro aspecto de su ser —siempre
de un modo orgénico dentro de la unidad de su naturaleza cuya
cima dominante es el espiritu— constituyen los valores o bienes
intermedios entre el ser del hombre y su Fin divino definitivo de
su ser y de su vida.

Y es asi como el problema del perfeccionamiento humano o,
lo que es lo mismo, de su humanismo o cultura, da origen e Im-

plica el problema de los bienes o valores.

7. Los valores son los bienes que el hombre ha de realizar para
su perfeccionamiento esencial o individual en direccion a su per-
feccién plena inmanente por la posesion de su Bien trascendente
definitivo. Ahora bien, el bien es lo mismo que el ser en cuanto
apetecible, en cuanto responde a una necesidad del apetito o, en
otros términos, en cuanto es un acto capaz de perfeccionar al

apetente.
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En los scres materiales, hasta el animal inclusive, la actividad
esfé ordenada de un modo necesario por leyes mec4nicas, qui-
micas, b_iolégicas e instintivas, a su bien propio, que es siemp,rcqun
b}en fmlFo y material. En cambio, ya dijimos cémo por su ser y
vida espirituales, por su inteligencia y voluntad, el hombre hZ
de des-cubrir su verdadero bien —de cada una ,de las zonas de
su ser dentro de la unidad del todo— y realizarlo libremente.

z?l.lora bien, a diferencia de los demas seres materiales, por su
espiritu, el hombre esta esencialmente hecho para el Bic1,1 Iijnfini-
to, para Dios. Por su vida espiritual especifica, por su vida inte-
lectiva, el hombre estd hecho esencialmente };ara la verdad;
por su v?da volitiva para el bien; pero no para esta o aquella \icr}-,
dad'y b'lﬁl'%, sino para la verdad y bien en si, que solo la Verdad
y BICI’! infinitos pueden colmar. Sélo en la posesién de este Bien
mfmltf} trascendente la actividad especifica del hombre logra su
af:tuallzacién plena inmanente de si y, por ella, la de toda ﬂgr i
vidad inferior a ella subordinada. , g
La norma de perfeccionamiento humano o de discernimiento del
verdadero bien no es otra mis que la exigencia de ese Bien o Fin
supremo, ejercida sobre la conducta humana: para alcanzar ese
Bzen. definitivo, que le confiere la perfeccién de su actividad
ser inmanente, el hombre debe realizar tal o cual accién Valz
d-em-r, que la conquista del Bien infinito trascendente con (;I con-
siguiente bien pleno inmanente, exige de parte del hombre su
ordcna}mlento permanente a El por una serie de realizaciones o
Scsr;gizégslfi ::é iilen, queI ala vez que lo van perfeccionando en
. mana, lo van disponiendo a la posesién de aquel
tOSth;)mC{ el hf)mbre €s una .unidad orgénica de miltiples aspec-
, tal exigencia del Fin o Bien especifico incide en todos los pla-
nos de la actividad y del ser del hombre dentro de la subordﬁqa-
Z;o:u sri rﬁidgcutrz}c; de ;HOS al inmediatc.) -superior, terminando en
ik o8 ellos que es el. espiritual especifico; vale de-
» Implica la realizacién o conquista de los diversos bienes co-
rrespondientes a estos planos o aspectos de la vida y del ser huma-
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no o, en otros términos, la conquista 0 realizacién de los valores,
también jerarquicamente ordenados entre si.

Los valores, pues, son los bienes intermedios trascendentes, que
la consecucién del Bien divino impone al hombre para conseguir
su propio perfeccionamiento humano en las miltiples facetas de
su ser, organicamente unidas, en direccién a la posesién de Aquél.
Y supuesto que la naturaleza humana ha sido hecha por Dios,
esencialmente ordenada a aquel Bien divino, los valores son los
bienes que todavia no existen, pero que el hombre, por la inter-
vencién de su actividad libre, ha de hacer existir o realizar para
su perfeccionamiento.

Los valores no son sino bienes, bienes intermedios ubicados en-
ire ¢l ser del hombre tal cual es y de su ser tal cual debe llegar a
ser por la posesién de su Bien divino, y, como tales, son o se cons-
tituyen en si mismos, pero siempre con relacién a algin aspecto
del hombre que lo apetece, y al que aquél actualiza o perfeccio-
na; son bienes que atin no existen pero que ¢l hombre puede vy,
a las veces, debe hacer existir, debe realizar en si mismo o en otras
personas y adn en las cosas exteriores para perfeccionar su pro-
pio ser en direccion a su perfeccién definitiva por la posesion de
su Bien supremo.

Debemos distinguir, pues, entre bien realizado —lo que la Fi-
losofia contemporinca llama “bienes” o “seres portadores de va-
lores®— y el bien ain no realizado, pero que puede o debe ser
realizado por el hombre para su perfeccionamiento inmediato o
mediato —por ejemplo, por €l bien logrado en las cosas exterio-
res— y que es lo que esta misma Filosofia llama estrictamente
“yalores”. Por consiguiente, el valor es siempre un bien; pero no
todo bien es valor. El valor es aquel bien, que responde a una n-

digencia del hombre, a una falta o limitacién de su ser bajo cual-
quiera de sus aspectos, ya en el de su propia esencia —y en tal
caso y por eso mismo es siempre valor para todos los hombres—
ya en el de su situacion o circunstancias sociales e individuales
concretas en que se encuentra —y en tal caso el valor solo vale
para los hombres que estan en tal situacion.

2178

.8. Aunque constituidos por relacién al sujeto, los valores son
siempre en si mismos absolutos. El valor es un bien, en si mismo
a.bsoluto, COmO ser que €s —una esencia que existe o puede exis-
tir o debe ser realizada para el logro de un bien—; pero que no
llega a constituirse en valor formalmente tal, sino en cuanto res-
ponc%c a una apetencia esencial o del hombre en si, 0 del hom-
bfc individual o de tal hombre determinado. Vale ’decir que el
bfen, en si mismo ahsoluto y trascendente y, como tal i;rldepen-
d.1entc de toda apreciacién subjetiva, no se constituyf: ni se es-
tima como valor, sino por una referencia o relacién al sujeto. Por
e.sEa misma relacién es absoluta e independiente de toda aprecia-
<ion puramente subjetiva o desprovista de fundamento real. En
verdad, segin observa Santo Toma4s, todo bien es tal por.reJS-
pecto al apetente, es decir, al sujeto —“bien es lo que todos ape-
tecen”, repite una y otra vez el Santo Doctor en pos de Aristé-
teles— al que es capaz de perfeccionar o acrecentar en su ser
en a}gur}o de sus aspectos. Pero puede ser que un bien, que lo es
en sl mismo, a saber, apetecible para algunos sujetos, no lo sea
para otros, al menos en determinadas circunstancias. Para poner
un ejemplo sencillo, el agua, que es un bien portador de valor
para un sediento bajo su aspecto de saciar la sed, deja de serlo
hic et nunc para quien no tenga sed. Cuando responde al apeti-
to o necesidad.del sujeto, el bien ejerce su accién y atraccién de
bien y se constituye en valor. El valor no es, pues, el ser u objeto
}‘:_l; cuanto objeto,. sino el objeto en su aspecto de bien o apetibi-
Iioaéi}d:;iriael sujeto, y en cuanto aun no alcanzado, ya porque

, Ya porque aun no ha logrado ser poseido.

Est(? no quiere decir tampoco que los valores sean o dependan
exclusivamente del sujeto ni de su situacién, a saber, que sean pu-
ramente felatz'vos —tal como lo proclama la moral existencialis-
ta de la situacién. El valor se constituye de un modo absoluto, co-
LI?O algo en si, como una esencia adecuada® o relacionado c,omo

ien con el hombre, ya en alguno de sus aspectos esenciales, ya

! Cfr. Oswarpo RosL :
; £s, Propedé Tosdti T
o Meéxico, 1952. s, Propedéutica filoséfica, 3a. edic. pp. 238 y sgts. 1 Po-
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en algin aspecto individual concreto o, en otros términos, el va-
lor no depende del sujeto sino que es trascendente e independien-
te de él, aunque desde la trascendencia su caracter de valor —co-
mo de bien que es— se constituye siempre por relacién al sujeto.

9. Cardcter real y trascendente de los valores. El valor, pues,
estd esencialmente constituido como bien o ser apetecible o ca-
paz de ser amado. No se puede, por consiguiente, escindir entre
ser y valor, como pretende la Filosofia contemporéinea; la Axio-
logia no es independiente de la Metafisica, como no lo es nin-
guna disciplina filoséfica. El valor es tal en cuanto bien o ser ape-
tecible, en cuanto ser o esencia real, que atn no tiene existencia
en acto, pero si en potencia, y que ademas puede ser y, a las ve-
ces, debe o exige ser a la voluntad libre del hombre, a través de
su inteligencia. Es verdad que el valor, como valor atin no exis-
te 0 no es poseido, pero ello no implica que no sea y que toda su
consistencia 6ntica le venga de que pueda o debe existir. No es
real o ser en acto, pero si real o ser en potencia: una esencia real,
aun antes de existir; més atn, es un ser que no sélo puede ser
absolutamente —ser posible— sino ser que debe ser, ser posible
que act@a a través de la inteligencia, sobre la libertad humana,
como exigencia —o conveniencia en algunos casos— de su rea-
lizacién.

También es verdad que el valor —como el bien del ser, que
es en definitiva— no se presenta formalmente como wvalor sino
en la persona humana, vale decir, que no de-vela su ser de valor
o bien sino en la inteligencia, y no desarrolla sus exigencias o de-
ber ser sino sobre la voluntad libre, desde la misma inteligencia.
Pero ello tampoco quiere decir, como ligeramente afirman a ve-
ces ciertos axiblogos fenomenolégicos o existencialistas contempo-
raneos, que el valor no sea ni valga realmente en si mismo, sino
inicamente en y por la persona, como si el valor lograse consti-
tucién —y no sélo de-velacién o presentacién y ejercer su pre-
sibn o exigencia de realizacién— tnicamente por la actividad de
la persona y como un fruto suyo y, por ende, de caracter mera-
mente subjetivo. Trascendentes a los fendémenos empiricos y ubi-
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cados en el plano inmaterial del ser, los valores y bienes son visi-
bles tnicamente a los ojos del conocimiento intelectivo o espi-
ritual, y no son realizables sino mediante el obrar también espi-
ritual de la voluntad libre, vale decir, no son aprehensibles ni
realizables sino por el espiritu (Cfr. N. 15, donde se da razén dl-
tima de la realidad de los valores).

10. Diversidad y jerarquia de los valores, Ya dijimos antes c6-
mo en la actividad y ser humanos hay diversos aspectos o planos
subordinados entre si: en primer lugar el puramente vital incons-
ciente, luego el consciente de la vida dé los sentidos externos e
internos, por encima de éste el de la vida espiritual y, ya dentro
de ésta, primero el del obrar técnico-artistico, segundo el del obrar
moral, en tercer lugar el de la vida intelectiva o contemplativa
¥, agrupando todas las direcciones del espiritu, el de la vida re-
ligiosa.

Ahora bien, atendiendo a estos diversos planos y a la importan-
cia que éstos tienen en si mismos y en relacién con la vida espi-
ritual, sobre todo en sus dimensiones supremas: moral, contem-
plativa y religiosa, los valores o bienes intermedios, que hemos
ubicado entre el ser y vida del hombre como son en sus diversos
grados, y el ser y vida del hombre como deben llegar a ser por la
posesion del Bien divino trascendente, se presentan constituidos
en un orden jerarquico: 1) en primer lugar los valores hedénicos:
los bienes que nos causan dolor o placer, 2) los valores atiles o
técnicos, 3) los valores vitales: salud, bienestar, etc., 4) los valo-
res estéticos, 5) los valores morales, tales como Ia justicia, la tem-
Planza, etc., 6) los valores intelectuales de la verdad cientifica
y filoséfica y 7) los valores religiosos, como el perdén de Dios, etc.

Conviene advertir que esta escala de valores puede variar de
acuerdo a la relacién con el sujeto, a que antes aludimos (n. 8),
¥ @ la necesidad de la realizacién de un determinado valor para
la_consecucién de los valores supremos. Es decir, que esta escala
no se establece atendiendo (nicamente a los aspectos humanos
abstractamente sino de un modo concreto, en su grado de nece-

281




sidad o conveniencia para el bien del hombre, esencial ¢ indivi-
dualmente considerado.

Debemos notar, en segundo lugar, que en oposicién a cada va-
lor se presenta siempre el desvalor o valor negativo, como priva-
cién de bien o ser, es decir, como el mal o falta de actualizacién
correspondiente a cada aspecto de la vida humana; y que impo-
ne al hombre la correlativa exigencia o conveniencia, segin los
casos, de su destruccién para el logro del valor positivo contrario.

Los valores técnicos y artisticos se refieren a las cosas, son el
bien de las cosas mismas, aunque siempre en relacién o en cuan-
to sirven a los bienes o valores de los diferentes aspectos del ser
humano. En cambio, los vaiores hedénicos, vitales, morales, in-
telectuales y religiosos se relacionan directamente con el propio
hombre, del cual son bienes. Son la perfeccion real que actualiza
una potencia o falta de ser; y, segin sea ésta —material o espi-
ritual— serid también aquélla.

11.—La actividad axiolégica es siempre tarea del espiritu. Ta-
les valores o bienes por realizar son materiales o espirituales de
acuerdo a los aspectos materiales —de los objetos exteriores o
del propio cuerpo del hombre— o espirituales —de la inteligen-
cia, de la voluntad o de los sentimientos humanos— por perfec-
cionar.

Lo que conviene subrayar aqui, dada la finalidad misma de este
trabajo, es el sentido ontol6gico con que esta jerarquia se consti-
tuye: los valores se ubican, segiin su jerarquia ontolégica, es decir,
segin sea mayor o menor ¢l acto o perfeccién que su realizacion
trae aparcjada para el sujeto. Pero la apreciacion y la decisién
libre que realizan tales valores, aun los materiales, pertenecen
siempre al plano espiritual. Sélo la persona finita, el ser espiri-
tual finito en busca de su suprema perfeccién, que no ha llegado
a actualizar plenamente su ser finito, ordenado al Ser infinito,
a la posesién de la Verdad y Bien de Dios, es capaz de des-cubrir
el valor y aprehenderlo en cuanto tal, y sélo él es capaz de rea-
lizarlo consciente y libremente: con deliberada y libre eleccién

y decision.
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Los valores o bienes del hombre pueden ser materiales o espi-
rituales, de las cosas o del hombre, pero la actividad axiolégica, en
su doble aspecto de aprehensién y decisién de realizacién, es se-
gin dijimos siempre tarea del espiritu.

Si en los seres materiales —sobre todo en los animales, princi-
palmente en los superiores— se observa la bsqueda y la realiza-
citén de los bienes que convienen al sujeto —ya especifica ya in-
dividualmente considerado— ello no es fruto ni de aprehensién
ni de cleccién valorativa, formalmente tal, por parte de los mis-
mos seres —que dan signos evidentes de no poseer inteligencia ni
voluntad libre ni de acceso consiguiente a los objetos inmateriales
como tales— sino de la Inteligencia y Voluntad divinas, que han
ordenado a esos seres a sus respectivos bienes o valores, mediante
las leyes que de un modo necesario gobiernan su actividad; la
cual, por eso, cuando es sacada de la érbita natural de tales leyes,
pierde la seguridad de la direccién hacia su verdadero bien. Asi
la defensa instintiva que obra con tanta firmeza en el 4mbito dc.:
los enemigos naturales de una especie, no actia de la misma ma-
nera frente a los enemigos artificiales creados por el hombre.

: 12: La aprehensién de los valores o juicio estimativo y la rea-
lizacién prdctica de los mismos. a) Aprehension intelectiva de los
valore.s. El valor, real y trascendente a la persona humana, no se
manifiesta ni logra, pues, fuera de tal sino en Ia persona humana
en el espiritu, segtin ya dijimos; el cual no lo aprehende sino po;
z:eferencia a un aspecto del hombre o de las cosas relacionadas con
€ste, en cuanto contribuyen al bien del mismo.

]i}llvalor, bien trascendente como es, necesita sin embargo del
€spiritu, en primer lugar para de-velarse como tal. El conocimien-
to espiritual de la inteligencia es el finico que puede aprehender-
lo. En Ia luz de su Gltimo Fin, en cuya posesién el espiritu finito
10g}'a la actualizacién o perfeccién de su actividad y de su ser
la mtsﬂigcncia des-cubre las exigencias para su consecucién. Ta-’.
les exigencias son los valores o bienes, ya necesarios ya convenien-
tes —.—segﬁn los casos— para actualizar unitaria y arménicamente
los diversos aspectos del propio ser, como otros tantos bienes que
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disponen al hombre al pleno logro de su definitivo Bien, méas all4
de la vida terrena. Los valores aparecen ante el espiritu como
bienes trascendentes, que deben realizarse o conseguirse para ac-
tualizar o perfeccionar el propio ser del hombre. Se formulan,
por €80, en juicios prdcticos estimativos. Ahora bien, sélo el cono-
cimiento espiritual es capaz de penetrar y de-velar, a través de
los objetos fenoménicos, los objetos inmateriales, como son el ser
o ¢l bien o fin —identificados con aquél— formalmente tal, y la
relacién de medio a fin o de fines o bienes intermedios a Fin (-
timo, en que se constituyen los valores. Los sentidos perciben los
seres que son bienes o valores, medios o fines, pero sin des-cubrir-
los ni verlos bajo su formalidad de tales.

Todos los valores se presentan como estimables con cierta exi-
gencia de realizacién, bien que no todos imponen su realizacién
al sujeto que los aprehende. Ello depende de lo dicho; no todos
los bienes son siempre bienes para un determinado individuo, es
decir, no todos los bienes son siempre valores. Ello depende de que
tal sujeto necesite de ellos para su propia satisfaccién. Si no son
bienes para ¢l, el sujeto los aprehende como valores en relacién
con otros sujetos y, en tal sentido, son en si mismos valores, pero
no valores para él. Ademas los valores responden, como bienes, a
diversos aspectos perfeccionables del hombre, que éste no siempre
esta obligado a realizar, vale decir, que la nocién de valor es mu-
cho mas amplia que la de valor moral, como es natural: sélo los
valores morales encierran el deber ser o exigencias de realizacién
propiamente tales. Tal exigencia de realizacién o deber ser del
valor moral puede provenir de constituir él un bien esencial al
hombre y entonces es siempre moralmente coactivo u obligatorio
de realizacién para todo hombre; o de constituir un bien para un
hombre en su situacién concreta —verbigracia, en su condicién
de hijo, de funcionario, etc.— y entonces puede no obligar a todos,
como es el caso de los que no estdn en tal situacién. Lo cual no
quiere decir que el valor dependa y sea puramente relativo a la
situacién, y que no tenga un valor absoluto para los hombres en
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tal situacién y no sea, como tal, por consiguiente, independiente
y trascendente a ellos.

En todo caso, sélo el bien o valor moral es quien se presenta
con esta imposicién u obligacién de realizacién, con esta nota de
deber ser. Los demas valores, por ejemplo, los hedénicos, esté-
ticos, icientificos, etc., pueden asumir también tal caricter en
cuanto son a la vez valores morales o caen bajo la érbita de las
exigencias o imposiciones de un valor moral, en cuanto su reali-
zacién es necesaria no sélo para el logro del bien del valor mis-

- Mo, por ejemplo, la belleza en una obra de arte, sino también en

el perfeccionamiento del hombre en cuanto tal —bien moral—,
por ejemplo, la realizacién de una obra de arte puede ser nece-
saria para cumplir una obligacién moral, como un contrato o
una promesa.

Fuera de tales casos, los demas valores, mas que encerrar una
exigencia de realizacién, ejercen una atraccién sobre el sujeto,
despiertan en éste ya simplemente una estima o amor, ya una
invitacién a su realizacién para lograr, mediante ella, un deter-
minado bien o perfeccién ya en el propio sujeto ya en otros o en
las cosas mismas.

De todos modos, ya como deber ser u obligacién, ya como atrac-
cién, todos los valores son tales en cuanto estimables, en cuanto su
consecucién o realizacién es un acto o perfeccion del hombre —o
de las cosas en subordinacién a éste— Y, como tales, colocados
en la nocién del bien y, por ende, constituyendo el término o fin
de una actividad practica de estima o de realizacion; y, por eso,
estan siempre formulados por juicios prdcticos, estimativos o nor-
mativos: son un acto o perfeccién que responde a una necesidad
0 ausencia de las cosas o del sujeto, y su consecucién o realizacién
exige tales determinadas acciones, que la inteligencia formula en
dichos juicios.

b) Realizacién volitiva de los valores. El valor toma fuerza de
tal, pues, en la inteligencia, en el juicio practico estimativo, Pe-
10 la inteligencia finicamente aprehende el valor o formula sus
exigencias practicas o de realizacién. Pero para realizar efectiva-
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mente el valor, para hacerlo pasar de sus exigencias o de su atrac-
cién de realizacién a la realidad, de su deber ser a su ser en acto
o realizado, es menester la intervencién de la voluntad libre. Pre-
cisamente el valor ejerce esta fuerza, ya como exigencia ya como
atraccién, para su realizacién, porque el espiritu no se agota en
la contemplacién intelectiva del bien ni en la formulacién del
juicio préctico de sus exigencias para alcanzarlo, sino que ademas
es voluntad libre, capaz de eleccién y decisién, fuerza realizadora
del bien y, por eso mismo, del valor.

A través de la inteligencia, del juicio estimativo préctico, en
que se instaura, el valor logra desarrollar su fuerza de obligacién
—si es moral— o de atraccién o de amor, si es de otra especie
—o0 ambas cosas a la vez, sobre la voluntad. Esta estd obligada a
realizarlo o se siente atraida a él, por lo menos, a amarlo, desde
su presencia intelectiva, desde donde ejerce su fuerza de valor.
El valor, como tal, es siempre un llamado a la realizacién o al
amor. Y la respuesta la da la voluntad libre, quien con su decision
elige el valor y le da realidad, lo hace pasar del estado de bien
realizable a bien realizado y cuando es moral, de deber ser a ser,
o por lo menos de bien amable a bien amado.

Cuando se trata de valores o bienes realizables en los seres ma-
teriales o en el ser y actividad material del hombre, la voluntad
decide libremente su realizacién —raiz espiritual que estd en to-
da realizacién del valor o bien en cuanto tal— pero ésta no se
lleva a cabo sin la intervencién de las facultades corpéreas del
hombre, incluso de los objetos exteriores a éstas subordinados,
como otros tantos instrumentos materiales sometidos y dirigidos
por la voluntad.

Pero ésta tampoco puede dirigir tales actividades interiores si-
no a través de la inteligencia: la fuerza estrictamente practica
o realizadora de la voluntad libre toma forma o direccion precisa
a través de la eleccion de un juicio normativo o practico de la
inteligencia, al que da eficacia de accién haciéndolo prdcticamen-
te prdctico o conductor de su acto mismo de decisién, precisa-
mente por la irrupcién de su actividad libre. Vale decir, que la
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inteligencia y la voluntad se conjugan en el juicio pricticamente
practico: juicio de accién por la inteligencia que da forma a la
fuerza realizadora de la voluntad que se encauza por ella; y prdc-
tico o realizador por la voluntad libre, que da fuerza de decisién
y accién a la forma normativa del juicio de la inteligencia. ™™
Este juicio practico, de inteligencia y voluntad intimamente unidos
como forma y materia, respectivamente, mueve las demis facul-
tades y fuerzas materiales a la realizacién de los bienes o valores
en la materia.

Pero cuando se trata de valores puramente espirituales, tales
como la verdad de la ciencia o de la Filosofia, o el bien de la
propia voluntad, la eleccién y realizacién de tales bienes se efec-
tia y termina con la sola decisién de este juicio practico de inteli-
gencia y voluntad conjugadas. Aun los valores de la actividad
puramente teorética; la verdad, descubierta por la actividad in-
telectiva en la tarea cientifica o filoséfica, tampoco se logran rea-
lizar sino mediante la actividad préctica de la voluntad y de la
inteligencia —unidas en el juicio practico— que deciden realizar
la actividad teorética para la consecucién de la verdad, como bien
o valor de la inteligencia.

13.—Fundamento ontolégico supremo de la Axiologia— A la
luz de lo expuesto, se ve como la Axiologia posee un sentido pro-
fundamente realista, sentido Gltimo ontolégico de los valores. Su-
pone, en efecto, por un extremo, un ser espiritual finito o imper-
fecto, que debe acrecentarse o perfeccionarse en su ser mediante
el desarrollo de su actividad por Ia adquisicién del valor o bien
trascendente, y, por otra parte, la perfeccién total de este mismo
ser por la actualizacién plena de su actividad especifica o espiri-
tual, alcanzada en la posesién saciante de la Verdad, bondad y
Belleza del Ser Infinito, Gltimo Fin trascendente de la vida cle-l
hombre. Entre estos dos extremos, que son el terminus a quo y el
terminus ad quem del perfeccionamiento humano, se ubica el Au-

This CfrA_Ocnvm N. Derist, Los Fundamenios Metafisicos del Orden Moral, 29 ed.,
¢. X, Instituto “Luis Vives” de Filosoffa, Madrid, 1951.
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manismo o cultura como obra de perfeccionamiento humano, que
a su vez tiene sentido por los bienes o valores trascendentes, los
cuales son tales como participacion finita del Bien infinito, cuya
realizacién o consecucién por parte del hombre acrecientan su per-
feccién y lo aproximan y disponen de este modo a la consecucién
de aquel supremo Bien Divino.

Los valores, pues, en definitiva son bienes finitos y, como tales,
esencias reales realizables, trascendentes a la actividad axiolégica
de la persona humana, que los aprehende y puede y debe —cuan-
do son morales— realizarlos para conseguir su bien o perfeccion on-
tolégica inmanente, a las veces mediante el bien logrado en las
cosas materiales por la actividad técnico-artistica, sometidas a
aquel bien del hombre.

14 —La doble participacién de los valores: logica y real—Aho-
ra bien, los valores se constituyen tales, son bienes en si Mmismos
respecto al hombre, por participacion del Bien Infinito.

Toda participacién supone un ser o bien en si, que es tal por si
mismo o esencialmente y, como tal, imparticipado, y otro que es
ser o bien en una determinada y finita medida, por comunicacién
causal del primero.

Ahora bien, hay dos tipos de participacién 1) una ldgica y 2)
otra real. *

1) La primera se refiere a las perfecciones o bienes esencialmen-
te imperfectos o predicamentales. Se trata de perfecciones que for-
malmente o como tales encierran imperfeccién y que, por ende,
no pueden existir por si mismas, imparticipadamente y en grado
infinito. Porque todo ser que es o existe por si mismo es Dios, y
por eso mismo, es a fortior la Existencia o Acto Puro vy, consi-
guientemente, infinito u Omniperfeccién. Por ejemplo, no puede
existir el cuerpo en si, infinito; pues el cuerpo en tal estado deja-
ria de ser cuerpo; ni siquiera puede existir como esencia universal,

* Gfr. Ocravio N. Drrist. Los dos tipos de participacién légica y real, en la Revista
de Filosofia, Instituto “Luis Vives” de Filosofia, enero-marzo de 1958, pp. 43 y ses.,

Madrid.

288

pues seria una y multiple a la vez, ya que se identifica en sus notas
esenciales con cada uno de los individuos.

. Y sin embargo, concebimos los seres y bienes finitos como parti-
cipando de ese ser o esencia en si: verbigracia, a Juan o Pedro
p.articipando de la esencia de hombre, como si ésta fuese una esen-
cia subsistente. La verdad es que tal esencia es un concepto univer-
sal, abstracto, que s6lo es real en su contenido —hombre en sus
notas de animal racional—, en el caso, pero no en el modo uni-
versal de esencia en si, tal cual se la concibe. Los individuos huma-
nos, como Juan, Antonio, etc., se conciben como siendo hombres
por participacion de la esencia humana en si, que no existe real-
mente como tal, bien que sus notas constitutivas —tomadas por
abstraccién de los seres concretos individuales— son reales y fun-
damentan esta atribucién de las mismas a cada individuo real.

2) La segunda participacién, la real, se refiere a las perfeccio-
nes o bienes esencialmente perfectos o que en su concepto no en-
cierran imperfeccién, aunque se encuentren realizadas imperfec-
tamente. Tales perfecciones no son sino el ser y sus propiedades
llamadas trascendentales por la Filosofia clasica —concepto C]I.If,:
nada tiene que ver con el kantismo, sino que significa el no estar
encerrado en los conceptos predicamentales— con ¢l identifica-
t:.ios: la unidad, bondad y verdad, que en sus grados perfectamente
inmateriales o espirituales implican correlativamente la voluntad
v la inteligencia, y en su grado méximo de Acto Puro se identi-
fica.

Por su misma nocién tales perfecciones pueden existir realmente
m.gado imparticipado y, como tal, infinito; mas todavia, deben
éxisiir en este grado, ya que la existencia de tales perfecciones en
gra.do finito denota que éstas no son sino que tienen tal perfeccién
r’ec.lbida o participada y que, por ende, su existencia implica, en
ultima instancia ontolégica, la existencia de esa perfeccién en si.
(Tal es la demostracién, que sustancialmente estd en todos los
argl.unentos.de la existencia del Ser imparticipado, o sea, de Dios).
Y como quiera que unidad, verdad y bondad —y los correlativos
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de estos dos tltimos, inteligencia y voluntad, implicados en ellos
en los grados espirituales, e identificados con ellos en el Acto puro
de Dios— y belleza se identifican con el ser, todas las perfecciones
reales, es decir, la realidad en sus multiples aspectos, se constitu-
ye por participacién casual del Ser o Bien en si, es decir, del Ser
o Bien divino.

15.—La realidad 4ltima de los valores a la luz de la doble par-
ticipacion: real y logica. A la luz de la doctrina expuesta de la
participacién, los valores se presentan como bienes determinados,
que son tales por participacion del bien en st; y a la vez, como esen-
cias en si —universales y absiractas— por participacion de las
cuales, son tales las acciones o bienes concretos. Por ejemplo, la
salud y la fortaleza se presentan como valores. Son realmente ta-
les por participacién del Bien en si, desde que son bienes determi-
nados, es decir, esencias que reciben o participan en una determi-
nada medida del bien.

Pero a la vez, los valores se presentan como esencias en st —la
salud, la fortaleza, etc.— por participacion de las cuales son salu-
dables y fuertes las acciones de los hombres que se ajustan a sus
exigencias.

Ahora bien, en el primer caso o, mejor, bajo el primer aspecto,
los valores son por participacion real: son esencias reales, consti-
tuidas por participacién del Bien en Si, imparticipado y que no es
sino la Existencia divina. Estas esencias no existen en si mismas, pero
son reales en cuanto esencias, en cuanto pueden existir concreta o
individualmente, en una palabra, son esencias posibles, las cuales
son reales, porque pueden llegar a existir, a diferencia de la nada,
que no s6lo no existe sino que no puede llegar a existir.

En cambio, en el segundo caso o, mejor, bajo el segundo as-
pecto, concebidos como esencias en si, universales, los valores son
conceptos abstractos y, como tales, no extsten. Las acciones con-
cretas se conciben saludables o fuertes, en el ejemplo aducido, por
participacién de la salud y de la fortaleza en si o abstracta. Ahora
bien, tal participacién no es real, sino logica; es la participacion
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de un individuo que recibe de las notas esenciales de un concepto,
bien que las notas atribuidas a este individuo real —las de salud
o fortaleza, en el ejemplo— sean reales, y no lo sean en su modo
universal de existir en el concepto.

Est'a doble participacién del valor: una real, por la cual él se
constituye en un bien determinado por participacién real del Bien
en S8t divino; y otra légica —aunque fundamentada en la realidad,
seguin lo expuesto— por la cual ¢l mismo se concibe constituyendo
una e.rejncz'a en st imparticipada de un bien determinado, por par-
tictpacion de la cual se conciben sean buenas en categorfa valiosa
las acciones concretas que la realizan.

Precisamente la confusién de estas dos participaciones ha en-
gendrado el error de que los valores son “esencias ideales™, es de-
cir, no reales, escindidas del ser o, en otros términos, de la inde-
pendencia entre ser y valer.

El valor en sus notas constitutivas es real y se establece como
un bien determinado, por la accién causal cjemplar del Bien en
Si, que lo hace participante de su Perfeccién o Bien en la precisa
y finita esencia capaz de ser realizada o existir por la accién causal
eficiente y final del propio Bien en Si o de Ia persona humana.
Esta esencia valiosa, constituida por participacién necesaria real
ejemplar de la divina Esencia o Bien en Si, aunque no existe, es
real, como son reales todas las esencias posibles 0 modos finitos
capaces de existir.

-En cambio, concebido como una esencia universal abstracta de
bien o valor, por la cual valen las acciones determinadas de los
hombres o las cosas materiales, el valor tmicamente es real en sus
notas constitutivas —las notas que constituyen la salud o la for-
taleza en el ejemplo— pero no es real el modo universal como se
lo concibe, pues no existe ni puede existir de ese modo universal
la salud o la fortaleza; asi como son reales las notas de hombre
—animal racional— pero no el hombre concebido como esencia
universal, de la cual participan los hombres individuales.

Segtin sc atienda a la primera o segunda participacién o, en
Otros terminos, a sus notas reales constitutivas, o al modo universal
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como se las concibe, el valor es real, o, por el contrario, una esen-
cia abstracta y como tal no es real, pues no puede existir de ese
modo.

En sintesis, tomado en su realidad participada el valor es un
bien real, una esencia real, una esencia posible realizable por la
actividad espiritual de la persona humana; pero tomada como
esencia tmparticipada de un bien determinado, concebido uni-
versal y abstractamente, por participacién de la cual son buenas
las acciones y seres concretos, no es real en cuanto tal, aunque se
fundamente en la realidad, en cuanto sus notas constitutivas han
sido tomadas de la realidad individual concreta por abstraccion
de sus notas individuantes.

LA ACCION EN LA METAFISICA PRESENCIAL
FILOSOFIA DEL HACER

Dr. Pebro Casa
Madrid

PrE-0CUPACION Y AcTrTUD: LA ACCION Y EL HACGER

EL espiriTU ES AccdN. La existencia del hombre es un “siendo®,
esto es, accion. Pero accién es algo més y algo previo a la actividad
y al movimiento y a toda realizacién: es lo que hace que el hombre
se cumpla como “ser quien”. Ya dejé dicho en otra parte: El es-
piritu ama la accién y odia el movimiento. Y dije algunas cosas
mas que ahora interesa recordar, pero que yo no recordaré, sino
que ampliaré en lo necesario para ir a donde voy.

En la accién se integra y cumple el hombre como respuesta y
como pregunta. La presencia del hombre en el mundo, como
pre-esencia, viene de un “pre” fundamental, y se pone en el mun-
do como una dis-posicién previa y prima para la accién: la acti-
tud. El hombre es un pre-ocupado fundamental. Antes de toda
ocupacién, aparece pre-ocupado por lo divino. En esa pre-ocu-
pacién se da el asombro y el temor originarios, con la adhesién
0 ligacién de la fe primordial. Pero una vez vuelto al mundo, orien-
tado a €|, en cuanto el hombre empieza a presenciar, empieza
también su existir y con el existir, su accién, su “siendo”. Y lo
primero es la actitud presencial que es acto y accién, aunque
no todavia actividad. De la actitud mana el sentido existencial que
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