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1. Esencia pE LA Friosoria v Raiz pEL FrLosorar

AUNQUE NO EXISTE una definicién de la filosofia en la que todos los fil6sofos
estén de acuerdo, es lo cierto que todas las filosofias pretenden dar una expli-
cacion fundamental de la realidad entera. Por debajo de las pugnas de la his-
toria, los filosofos han perseguido siempre un mismo objetivo: la sabiduria
humana. La tradicional definicién de la filosofia como conocimiento cienti-
fico de las cosas por las primeras causas, en cuanto éstas conciernen al orden
natural, recoge la fundamental coincidencia genérica de todos los sistemas, a
saber: que la filosofia pertenece a un orden cognoscitivo —no afectivo— y
que pretende saber decir las Gltimas razones de realidad universal.

Es preciso, sin embargo, no dejarnos llevar por un optimismo racionalista.
La filosoffa pretende llegar a una integral comprensién de la realidad total,

pero una cosa es el intento y otra, muy diferente, la realizacién. Nunca llega-
remos a conocer, exhaustivamente, el orden natural, Nos topamos, al final de

cuentas, con el misterio, con la franja nebulosa. .. El dltimo acto de la razon
—como lo advirti6 Pascal— es reconocer que la razoén tiene limites. Cabe
agregar, no obstante, que como no se pueden establecer “a priori” estos li-
mites, siempre es posible, en la préctica, el progreso indefinido del filosofar.
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Algo le falta a la clésica y tradicional definicion de filosofia, Autores muy
préximos a la filosofia aristotélica y medieval han hecho notar que esa defini-
cién, aunque cierta, es incompleta. En efecto, échase de menos el aspecto de
“sabiduria vital de los tltimos problemas humanos™ que tiene la filosofia. Si
suprimimos el cardcter de sintesis superior y vital de los conocimientos del
hombre, nuestra disciplina pierde todo su valor intimo y existencial. Una fi-
losofia que no esté al servicio del existir —dicho sea con absoluta sinceridad—
no nos interesa.

En espafiol, la palabra “filosofia” * designa la suprema ciencia natural pu-
ramente humana. Fruto, esta designacién, de la concepcién greco-latina que
entre nosotros siempre ha estado presente. Etimolégicamente la voz filosolia
—formada por dos palabras griegas “philo” y “sophia”— significa amor o
tendencia a la sabiduria, Ni ignorancia infrahumana, ni sabiduria divina. Tra-
tase de un saber natural y propiamente humano, de una justa medida de la
potencia intelectual del hombre. Al hombre solo le es posible conseguir una
docta ignorancia (bien distinta, por cierto, de la ignorancia del palurdo)
“Asi pues —apunta Nicolds de Cusa—, a ningin hombre, por mas estudioso
que sea, le sobrevendra nada més perfecto en la doctrina que saberse doetisi-
mo en la ignorancia misma, la cual es propia de él. Y tanto mds docto serd

cualquiera cuanto mas se sepa ignorante”* Desgraciadamente esta docta ig-

' Aungue tradicionalmente se nos habia venido diciendo que se debe a Pitdgoras
la invencion del vocablo “filosofia”, lo cierto parece ser que fue Heraclito quien por pri-
mera vez empled el término “filésofo”. “Es necesario —dice Herdclito— que los filéso-
fos sean buenos investigadores de muchas cosas” (Fragmentos 35, Diels). Herodoto
usa el verbo “filosofar” al atribuir a Creso —quien se dirige a Solén— las siguientes
palabras: “he ofdo que, por el placer de la especulacién, has recorrido, filosofando,
muchos paises” (Hist. I, 30). Tucidides hace expresar a Pericles: “Amamos lo bello
con medida”, “filosofamos sin molicie” (Guerra del Pel, 1T, 40). Eutidemo, segiin
apunta Xenofonte, se cree “muy adelantado en filosofia” (Mem. IV, II, 23). En todas
estas frases de escritores clasicos se advierte un concepto de filosofia como afén de
conocer las cosas todas, como “cultivo intelectual”.

Cicerén y Didgenes Laercio son los principales promotores de la venerable tradicion
que atribuye a Pitdporas la invencion del término “filosofia™ (Véase del primero “Tusc
V., ¢. 3, n. 7-97, y del segundo “Declaror. Philosoph. vitis. [edic. Didot] 1, 8, e. 1.
n. 8”). Conocemos de sobra el bello relato y no es el caso de volverlo a reproducir. Pe-
ro cabe apuntar que la anéedeta recoge, admirablemente, el cardcter de basqueda des-
interesada —pragmaticamente hablando—, noble, contemplativa y amorosa que ha
tenido siempre la actitud filos6fica. Parece ser, segin el testimonio de los mejores his-
tariadores de la filosoffa, que un pitagdrico llamado Hericlides Pontico atribuyd a Pi-
thgoras —por el fervor que le profesaba— lo que era propio de la modestia socratica y
él aprendié cuando concurria a la escuela platénica. De esta opinidn participan Kurg,
Ritter y Preller, Jaeger.

* Nicovks pe Cusa, La Docta Ignorancia, pag. 25. Editorial Aguilar, 1957,
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norancia, de pura cepa socratica, ha sido amplificada hasta el extremo por el
“problematicismo filoséfico” y por la “dialéctica del no-saber”. Bastenos de-
cir que el hombre, aunque nunca llegue a poseer la sabiduria en plenitud,
siempre tendera hacia ella y de ella recibira reflejos y orientaciones. Ese pudm;
zaumasico que nos lleva al propdsito de lograr ese anhelado saber de la uni-
versalidad de lo universal, es irreprimible e inocultable. Antes que otra cosa,
la filosofia es una realidad vital, un hecho histérico. Filosofamos porque sen-
timos, como ley imperiosa de nuestra mente, la necesidad de buscar afanosa-
mente la verdad, para hacerla sustancia propia (“amplexus veritatis”), Ten-
go la certeza de que antes de haber sido la filosofia una auténtica realidad
dentro de mi espiritu, ha estado ahi, como algo existente —en libros, céte-
dras, sociedades y congresos— fuera de mi. Manifestacién, si se quiere, social,
externa, visible e impositiva de su existencia; pero no por ello menos contun-
dente. Y esta manifestacién objetiva, histérica, me ensefia por de pronto, que
no estoy frente a un cuerpo de verdades acabado, concluido. A modo de
“Geiser” incontenible brota de mi propio ser el afin de investigar la verdad,
arribando hasta el ser de las cosas, hasta la comprensién cabal del Universo.
Me importa poner en claro el qué de las cosas y el qué de mi mismo. Es mi
propia vida, con sus angustias y esperanzas, la que me insta a filosofar. Por
mi propia cuenta y riesgo personal ando en pos de verdades comprometedoras.
No se trata de verdades como las de la Botdnica o la Mineralogia. Se trata de
un imprescindible menester de ubicacion y de autoposesion. Y en ese menes-
ter me juego a mi mismo de manera integral, porque en la bisqueda y descu-
brimiento de la verdad me identifico con la filosoffa. No ocurre cosa seme-
jante con ninguna ofra ciencia. Todo auténtico filésofo forja una filosofia y
la encarna. Pero esta filosofia no es una simple abstraccién: es la vida, en su
sentido radical, henchida de significacién.

Las hipétesis del hombre de ciencia —falsas o verdadcras— no alteran la
vida del cientifico. Otra cosa ocurre con el filésofo. Su vida queda radicalmen-
te afectada por el hecho de que admita o rechace la existencia de Dios; por
el hecho de que encuentre un sentido y un fin del mundo o porque cree que
¢l Universo es ¢l resultado de ciegas combinaciones mecdnicas; por la conclu-
sibn de que el bien sea una realidad o una ilusién... “Hay en la filosofia
—observa Michele Federico Sciacca— una esencia de totalidad, profunda-
mente metafisica y hasta diria religiosa, que [alta en la ciencia®? Las diver-
sas filosofias determinan cosmovisiones fundamentalmente diferentes. Ya por ¢l
hecho de que estemos insertos, enviados o puestos en un mundo dentro del

® Micurre Feoerico Sciacca, La Filosofia y el Concepto de la Filosofin, pig. 21.
Ediciones Troquel, Buenos Aires, 1955. -




cual hemos de hacer nuestro quehacer —faena vocacional— y ante el cual
hemos de ser responsables, estamos comprometidos. Pero este cOmpromiso
vital se vuelve licidamente consciente —y por ello mismo apremiante— con
la filosofia. Asumimos, al filosofar, el riesgo y la responsabilidad. Puedo equi-
vocar mi ruta y debo responder de mi vida. Mi conciencia histérica me soli-
dariza con las generaciones pasadas y me sefiala mi responsabilidad ante las
generaciones futuras. Con mi conducta me juego mi vida y, en parte, la vida
de otros. No puedo ser espectador. Tengo que ser actor. Actor que actda en
una vida que es conflicto, desazén. Y mis acciones —para que Mo sean sim-
ples agitaciones— tienen que estar precedidas de contemplaciones.

Necesito cultivar la reflexién filoséfica para saber ver, saber pensar, saber
sentir, saber amar, saber decir, actuar y vivir. “La mayor miseria del hom-
bre —afirma Etienne Lamy— no es la pobreza ni la enfermedad ni la muer-
te, sino ignorar por qué nace, sufre y muere”. En este sentido, el saber filos6-
fico —integral, arménico y coherente— reviste para el hombre una impor-
tancia extraordinaria e insustituible. No puedo quedarme en la superficie de
las cosas. No quiero detenerme sino hasta llegar 2 la causa primera, al origen
y razén de las cosas. Siento ¢l imperativo de acercarme a la esencia, a la es-
tructura dntica de los objetos y escrutar su fondo invisible, subyacente, onto-
logico.

Pero no basta apuntar la necesidad de cultivar la reflexién filosofica, co-
mo un imprescindible menester de ubicacién y de autoposesion; menester es

inquirir por el fundamento y por el sentido del filosofar.
/’

9. FUNDAMENTO Y SENTIDO DEL FILOSOFAR

¢PorR QUE CULTIVAN LOS HOMBRES LA riLosoria? ;Qué es lo que les impulsa
a ir tras este tipo de saber?

Aristételes inicia su Metafisica apuntando lo que considera como la raiz
humana del filosofar: “Todos los hombres tienen naturalmente el deseo de
saber. Fl placer que nos causan las percepciones de nuestros sentidos son una
prueba de esta verdad. Nos agradan por si mismas, independientemente de
su utilidad, sobre todo las de la vista”. Pero cabria atin preguntarle a Aristo-
teles: ¢por qué todos los hombres tienen naturalmente el deseo de saber? Por-
que no basta indicar un hecho: la sed de saber, se precisa explicarlo, hasta
donde sea posible.

Nuestra condicién de seres contingentes es, en una gran medida, incerti-
dumbre sustancial. Inseguridad y riesgo son notas inseparables a la vida hu-
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Mas, Nuestras adquisiciones, fruto de laboriosas faenas intelectuales, son
siempre precarias, Tenemos que pensar —y pensar bien— para poder sub-
sistir. Quisiéramios eliminar la incertidumbre y el riesgo. Y si no podemos eli-
minarlos del todo, aspiramos, por lo menos, a guardar el equilibrio. Tenemos
que elegir y dt?cidir, a cada momento, la direccién de nuestra vida. “El hom-
b.m se ha perdido muchas veces y a lo largo de la historia: més atin, es cons-
titutivo del hombre, a diferencia de todos los demds seres, ser capaz de per-
d.e‘rse en la selva del existir, dentro de si mismo, y, gracias a esa otra sensa-
cién de perdimento —observa José Ortega y Gasset—, reobrar enérgicamente
para volver a encontrarse. La capacidad y desazén de sentirse perdido es su
tI:Agl_co destino y su ilustre privilegio”.* Pero la filosofia no es tan sélo una
técnica vital para salvarse del naufragio. Mds alli de los menesteres tempora-
les y el “Eros” de seguridad y certidumbre, se da el “Eros” filoséfico. El horm-
bre se extrafia de la realidad circundante y de su propia realidad. En ese ins-
tante ya no cuenta con las cosas usandolas, gozédndolas o temiéndolas, sino que
se pone frente a ellas, se sitha fuera, extrafiado de los objetos y se pregunta
con asombro por esas cosas proximas y cotidianas que ahora, por primerz vez
se le aparecen como problemas. ; Qué es esto? ; Por qué es? ;Para qué es? Esta;
cz,u'.acteristicas preguntas suponen una actitud que Zubiri ha denominado ¢eo-
rerlwa por oposicion a la actitud mitica. Surge en Grecia, un buen dia, por
primera vez en la historia, y desde entonces el mundo ya no ha dejado d:a ha-
blar de f'llosofia. Asi, pues, la Filosofia es, en mucha parte, hija del asombro.
El que tiene verla, sino para comprenderla —explicindola causal y teleologi-
cam?nte— y vivirla mejor. Pero la filosofia no puede quedar reducida a una
medltetcién sobre la vida o sobre la historia. No se trata tan s6lo de inquirir
la razén de mi ser en el mundo, sino de investigar, también, el significado
Proplo del mundo en que tengo que vivir. No me basta saber cual es la més
mtiI.na contextura del espiritu humano, aspiro a desentrafiar el significado y
el fin ﬁ‘ltimo del universo. Esto quiere decir, en otros términos, Eue anhelo
descubrir el principio absoluto de la vida universal y el fundamento de los
valores espirituales.

Estando en soledad, y en el mundo, me encuentro a mi mismo sintiendo la
!B'RH.ES?‘E enire mi desamparo ontoldgico y mi afdn de plenitud subsistencial,
Filosofo porque aspiro a la plenitud subsistencial y porque quiero protegerme
contra mi desamparo ontolégico. Pero como toda plenitud lograda es siem-
pre relativa y esta amenazada por el desamparo, prosigo fiiosofando siempre
en me “status viatoris”, hasta llegar a la muerte. ,

- E
Jost Orrrca ¥ Gasser, El Hombre y la 4 itori 1

; gente, pag. 61. Editorial Rev i-

dente, Madrid, 1957. : R
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i é ilosofia?
:Qué tipo de hombre es €l filésofo? ;Qué afanes lf: llevan a la f v
'éué busca, en definitiva, tras de sus pesquisas? Conviene examinar,
- ; wpe . L
tenidamente, la significacién del filésofo.

3. ;Quf sioNiFicA SER Fruosoro?

de existir
Fi. FILOSOFAR NO ACONTECE ACCIDENTALMENTE. Por el mero hecho

i i ilosofar.
humanamente acontece la filosofia como producto del f}lN sl
co
i con todo nuestro ser. INos
Cuando filosofamos, lo hacemos ) :
6 07 ntre nosotros.
altavoz entitativo de las cosas, como apunto una voz espanola ¢ S
o e i
Gracias al hombre las cosas salen a la luz de lo inteligible y seti it
i6 i nua asce
olvido. Pero la libertad en la contemplacion requiere una con e
. i i i n el filosofo
del pensamiento y del érgano cordial, que es mcompatlcl;le ;e i ei
d i oder. No s
4n concreto de riqueza o de p
menos— con el afan ¢ ] . At
anhelo socratico de despojarse de lo corpdreo, sin una} tcnmzr.ld b By
l in est i iva no hay sabiduria hum
i esta castidad especulativa .
alma hacia la verdad. Sin ' it el S
i ue se guiera; u sp
i da la complacencia estetica q
osible, aunque exista to 1et el . 3
: - siempre admirando, percibiendo, inquiriendo Bt oble‘m:’ )
al vulgo le pasan desapercibidos. A esta dlSl:JOSlC]O‘Il
#o se debe aunar un rigor metédico incompatible con

por lo

sicion filoséfica esta
incégnitas, arcanos que
de inocente e ingquieto ni
la facilidad y ligereza del saber vulgar. e
Para alcanzar una concepcién del mundo, coherente y : l,f.l e
1ali j jones, se requiere la filosotia.
: a sus justas proporciones,
duzca todos los especialismos P : g e
Y se requiere, también, para que el espiritu adquiera s]u tc{xir}gl dyo e
% 1 ilosofi a se ha ediiica
i6n inte ' Ifabetismo filoséfico nunca L
sién interna. Sobre el ana . ot
“E| filésofo —expresa el Prof. August Br )

cultura superior. se agitan en el mundo, sin

con sus conocimientos en las acciones de los que Spaa
rcaten los tales muchas veces de ello. Muchas posibili

T rque primero fueron eli-

quedado para siempre descartadas de la sociedad po B
minadas como improcedentes de los dmbitos de la filosofia™. ;
i 108l i eI puro
Una especie de exquisita y fina curiosidad nos lleva hacia un ;'.alf p d,
1 ultiforme de
comprensivo simplificado. Toda esa balumba abigarrada lv m R
i 1 i de, tal vez, reduc
' iento de sucesos puede, ;
todo ese universal hacinam ’ : .
S sibles. No me basta saber cémo es la realidad

nver SE}.I ara Imi aspiro a lli\ft,S‘ulgaﬂa IIICt(JdiE&IIlEIlt{’, en su urg Ser-en-sl.
umy 3 8

ini 4 ' ia esencia la
Mi entidad humana aparece definida por el saber; es mi prop

L A itori ; Ma-
5 Pror. AvcusT BRUNNER, [deario Filoséfico, pag. 17. Editorial Razén y Fe,
ROF.

drid, 1952.
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que me impele a conocer filoséficamente. De ahi la intima y profunda hu-
manidad de la filosoffa. Por el hecho mismo de ser racional, no puedo renun-
ciar a la solucién del problema sobre el significado de mi vida sin renunciar a
la misma vida humana. A nadie le puede ser indiferente el problema de su
destino personal. A todos nos importa saber de dénde venimos, a dénde va-
mos. Por eso ha dicho Sciacca que “el problema de la filosofia se identifica,
pues, con el problema de la vida espiritual del hombre. La filosofia es esen-
cialmente humana, incluso cuando el objeto de su investigacién no es el hom-
bre y sus problemas. Una filosofia que no sea profundizacién en la vida espiri-
tual no es filosoffa sino ejercicio légico vano y vacio”.® Filosofamos sobre la

vida, no para apartamos de ella o disolvernos en temas filoséficos literatu-
rizados.

El eros filoséfico es un vehemente amor de participar con el meollo de
nuestra persona en lo esencial de todos los entes posibles. Esta participacién
se realiza en el hombre entero, con la totalidad de sus facultades espirituales
superiores. Filosofa el hombre entero que quiere llegar 2 una unién inmedia-
ta entre su ser v el ser de lo esencial. El conocimiento filoséfico se hace po-
sible por el desposeimiento amoroso de la persona que, humillando su yo y
autodominéndose, llega, sin 4nimo concupiscente, al ser y al valor de los ob-
jetos. Entrega a la pura esencia eterna que no se podria dar sin la primaria
conviccibn evidente de que la “nada no es”, 0, dicho de otra manera: algo es
absolutamente, La “obviedad” del ser no impide el asombro al filésofo ante el
hecho de que en general algo es. ¢Por qué hay ente y no més bien nada?, pre-
gunta Heidegger. ;Por qué somos y no no-somos ?, preguntamos por nuestra
parte. El camino de acceso a todo lo contingentemente existente, que sigue la
filosofia, se encuentra en el orden y en la jerarquia que guardan esos existen-
tes con el Ser Absoluto y su esencia.

Ya se habr4 advertido que la filosofia es, para ella misma, el primero de
sus problemas. Caso Ginico entre las ciencias de un problematismo que revier-
te sobre la propia esencia de la ciencia filoséfica. Sélo Ia filosofia puede esta-
blecer lo que es filosoffa. Lo que no quiere decir, claro esta, que la filosofia
deba convertirse en una pura indagacién filolégico-etimolégica. Quiérese in-
dicar, tnicamente, que comenzamos a filosofar cuando el pensar pretende
situarse més alli de todo supuesto en general, aunque resultase inalcanzable
la absoluta independencia de todo supuesto, Con sus propios medios, la filo-
sofia determina su objeto, sus fines y sus métodos; determina lo que quiere
preguntar y lo que quiere responder. “Acaso pueda designarse al filésofo —ob-
serva Simmel— diciendo que es el hombre qQue posee el érgano apropiado pa-

* MicreLe Feperico Sciacca, Historia de la Filosofia, pag. 12. Luis Miracle, editor,
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ra percibir la totalidad del ser y reaccionar a ella”.” Tras de captar el sentido
total de las cosas, transforma esa vivencia en conceptos enlazados logicamen-
te. Fragmentos de la realidad despiertan la reaccién filoséfica de totalidad.
YV en esa reaccién se incluye una visién personal —que no es pura subjetivi-
dad— pero que configura la realidad de un cierto modo. Siempre cabe ele-
git entre un buen nimero de elementos o de combinaciones de elementos
reales. Cada filésofo tiene un proceso original y exclusivo de filosofar que le
lleva a su obra filoséfica. En toda obra filoséfica va expresada una persona-
lidad irreductible, a mas de lo general humano. Frente al mundo, el filosofo
enfrenta su actitud personal. De la conjuncién de lo objetivo y de lo personal
surge la interpretacién de conjunto. A la impresién total del ser, el espiritu fi-
lostfico reacciona con una idea del universo que le incluye como individuo.
La unificacién de la realidad, ante la impresién de la totalidad del ser, la
abarca el filoséfo en concepto, en significacién, en valor. .. Afan de saber
principal que no se reduce a un mero conocimiento de los primeros principios
dominativos, sino que es camino de gozo y puerto de quietud, cultura y medi-
cina natural del alma. ..

Es el ansia de inmortalidad la que nos lleva a la filosofia. Y cuando la fi-
losofia, en lo que tiene de inmortal, es tocada por mosotros los mortales, se
produce una conmocién de todo nuestro ser. En el orden puramente natural,
todas las demés cosas nos causan un desencanto. Tras el amor la pesquisa,
tras la pesquisa la conquista, tras la conquista la posesién, tras la posesién
el abrazo unitivo. Este itinerario ideal agustiniano —que en su culminacién
esti més alla de las fuerzas naturales— es un ideal de salvacién. Una cosa et
descubrir a lo lejos el término de nuestro anhelo v otra cosa distinta es re-
correr el camino que a él nos conduce. Toda empresa filoséfica, entendida
la filosoffa como afan de salvacién en lo incorruptible, se queda en prope-

déutica.

La Filosofia como propedéutica de salvacion —tal como la entiendo yo,
por lo menos— no s6lo es contemplacién de lo eterno (facultad intelectiva),
sino también dominio sobre lo temporal, disposicion de las cosas materiales
al servicio del hombre (conocimiento pragmético). Nos muestra el “para
qué” de nuestra vida pero no el “cémo”; nos hace entrever la dichosa pleni-
tud pero sin darnos los viticos para arribar a ella. La ética, al proponernos
una felicidad sobrehumana, agrava nuestra desdicha, cuando no desemboca
en la religion, y puede llegar a ser, seglin expresé Jolivet de la filosofia no
cristiana, obrera de desesperacién. El filésofo cristiano no esti atado por su

* SumEL, Problemas Fundamentales de la Filosofia, pag. 16. Tditorial Revista de
Occidente, Madrid, 1946,
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4. La Frosoria como Forma pe Vipa

La rLosori 5
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> de ue solo me interesan, ver . ¢
, verdaderamente, las co
" . ) sas que tocan a |
na salvaci ; ' i s
e on. Y me parece que el humilde conocimiento de mi ser es camino
as segu 1 isi . Wit
ﬁcampgtro para ‘llegar a Dios que la fisica nuclear, por ejemplo. Vivir filosé
nte €s sentir en carne viva i ’ -
el anhelo de conquistar 1
e 1e : conquistar la verdad y es tam-
: ceptar la responsabilidad hasta de un pensamiento y de una palab
ociosa. To i rav i =
; do reviste gravedad en la vida humana. De un momento cualquie
ta pueden derivarse formi i &
midables consecuencias. P i
. For eso es preciso dirigi
tantemente o 2 £ . by
te toda la intencién del espiritu al debido y deseado fin de salvacién

De ahi la austeri 1o i
ridad de la vida filoséfic . ;
3 sofica, pero de ahi tambié
la bisqueda perenne, o { también ese encanto de




Elaborando los datos de su experiencia, todo hombre digno de -t’al nﬂgze
se construye una vision del mundo y de la 'vxda. En e'sta' colnstg.l;:c:‘on,”ude la
te de vida interior, no se puede prescindir del sen'.tmnento & S yol, o
dignidad de la persona, aunque la ?erdad deba c1rrfentars§ 50l ;e Eomb.rt‘
luto, independientemente de las contingentes fluctuam{one? :a.ca 3 : rea:
La visiéon del mundo y de la vida, que es .una te?na 51ntct;ca uz 3 ias
lidad, no puede ofrecérnosla ninguna ciencia ]foartlcular. I{;&.ﬁ; a . tlta .
relaciones que estudia la matemética; de los ff:rjomenos estuf‘la 08 pde i
sica, la quimica, la biologia, etc.; mésl alla de niimeros y de 15_{uras,0m01é il
mientos y de condensaciones energéticas, amblcmnamols p'e'm,trar e gdo
e intensivamente en la realidad, para obtener una explicacién del significa
de la existencia. el |

El significado de la existencia humana no se puede: desentranar sin pmi
tir de la libertad creadora vivida desde dentro. Jamas cmnprerrlde'liemgs ;e
significado de la existencia humana estudiando .desclc f}l&t& ,_} sblo : es
fuera— los datos humanos. Me encuentro a mi mismo més alld del desp iegue
del objeto y més alla del repliegue egoista. Para alcanzamxfa t.eni(:) L:Eelz;:;rl'
me, en una experiencia original, como una creatura que sintien s
ciencia radical se afana, no obstante, por salvarse, por llegar a la plen
subsistencial. En este afdn me sobrepaso, me tra:scmndo para remontartmc
hasta el Ambito del Ser Absoluto, Sobrepaso el flujo del devenir y me en 1;&-
go libremente al Ser que no deviene. Entrega que me compromete a mdan :r-‘
ner mi promesa y mi palabra. Fidelidad person'al y cread_ora que se guar ah.
medio de una comunién ontolégica. Es en el libre despliegue de mis marchas
y contramarchas donde sorprendo el sentido de mi ser. POI'C]}IE l'l‘ll? 1111p0rtat,henr
definitiva, conocer la vida, conocer mi vida, su sent:do. o sinrazon. Y no ta}
otro modo de poseerla que por la conquista o reconquista de cada moxm:il 0.
Toda teoria es una tentativa de acercamiento, una exhortacién para la ven 2
dera vida. La verdad misma la tengo que ob.tener como .f’ruto 0 ni:gusto Eie i
esperanza o de mi angustia, de mi fe o de mi desesperacion, de mi experiencia

bgi ma.

on;?i;fc:;trz:hzt los lazos entre la filosofia J la vida. .No basta cf:bntemflar
esencias estiticas, es preciso examinar el surgir y el caminar de 15111;1 erl"ta (;;1
todos sus pasos. Cada hombre tiene la tarea fun.damenta.ll de hallar et }senble
do del ser en concreto, de su ser. Lo cual no quicre decir, por supueslt, qre
no se deba jamés disertar mas alld de ]a_ e concreta, oomo'do dpd-
tende cierto existencialismo. Quiérese flflnnar, {nicamente, la.‘;l ngcesl adiChZ
experimentar aquello de que se habla, siempre que se pueda, y lebr::, 3ivir g
experiencia, una expresion concreta. E'Zsto significa, en otras.pa? l, i
verdad. Pero seria lamentable sacrificar la estructura racional y la so
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objetiva en aras de los andlisis subjetivos, y de la atmésfera existencial, Evo-
cacion y definicién son indispensables para la vida del espiritu. Quedarse en
puras descripciones y postular la inexistencia de lo indescriptible es negar la
reflexién metafisica y es cercenar al espiritu humano su parte mas noble,

El minimo requerido para participar en las prerrogativas humanas, es de-
cir, para formar parte de la humanidad, consiste en ser animal espiritual, o
mejor ain: espiritu encarnado. Este minimo nada prejuzga sobre lo que seré
yo o sobre lo que serds td. Partiendo del dato inicial —espiritu encarnado—
desenvuelvo mi libre espontaneidad, generadora de mi peculiar actitud. Pue-
do y debo escoger la manera de realizar mi espiritu encarnado. Soy sefior de
mi decision por Dios o contra Dios. Depende de mi libertad iluminar mi vi-
si6n del mundo y de la vida teniendo cuenta de Dios. No quiero parodiar la
divina autarquia, erigiéndome en principio suficiente de mi mismo. Soy par-
te integrante del panorama que contemplo. Tengo que dar mi testimonio.

Un saber de la existencia trae aparejado un consecuente modo de existir.
No se puede vivir sin saber cémo es bueno vivir, Esforzarnos por realizar en
plenitud nuestra vocacién y conducirnos de acuerdo con el saber obtenido, es
meta del filésofo auténtico. No basta tener una filosofia, menester es vivirla.
La filosofia no es tan sélo un saber, sino también —V¥ acaso mas— un entu-
siasmo. ;Cual es el sentido de este entusiasmo? ¢ Para qué sirve la filosofia?

9. ¢ ParA QUE smVE LA FrLosoria?

HAsTA AHORA SE NOS HA VENIDO DICIENDO, con notable insistencia, que la fi-
losoffa es iniitil. ; Entenddmonos! La filosoffa es indtil en cuanto su actividad
es esencialmente especulativa y no pragmatica. En este sentido, habria que de-
cir que todas las ciencias especulativas son indtiles. Algunos filésofos, sintién-
dose afectados en la parte m4s noble de su ser, han creido preciso advertir que
la “inutilidad” de la filosofia para la vida puramente pragmitica no es, en
rigor, una verdadera acusacién. Si el supremo valor fuese la utilidad, habria
que descalificar a esta noble disciplina, Pero si resulta que lo 1util no posee un
valor absoluto, sino subordinado, porque sirve para algo y se comporta como
un medio naturalmente inferior a su fin, podria ocurrir que el pretendido re-
proche se nos convirtiese en el mejor elogio de la filosoffa,

Hay cosas que valen por si mismas. En este caso, el hecho de que no sean
utiles no significa, sin més, que carezcan de valor. Se dice, y con razén, que
“la utilidad no debe ser atribuida a Dios,

ningfin ente, sino que todo ente se ordena al Ser Supremo como a su ltimo y

pues su ser no es un medio para
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definitivo fin”. (Millan Puelles). De modo similar, la fjlo?ofia nl:') E;ueda des-
virtuada por el hecho de que no es 1til para la vida prac’tlca_. Arist6teles su(p;o
ver con toda claridad, que hay un saber que t.iene en si mlSI:’:Dl la ‘CaI;-S; , :e
su apetibilidad. Por eso consideré a la metafisica como una cn,anc‘.la ibre”,
Ahora bien, una cosa es que la filosofia no tenga un proposito HI'&CUCD z otlia
cosa muy diferente es que carezca de l'inalidald “En e,se ese'ncml sentido, la
finalidad Gltima del saber filosofico es, ‘objetivamente cor}mdcl:ada, 'la. Ver-
dad real, ¢l mismo Ser, que en la absoluta sabiduria es pOSCIdOtSHI residuo al-
ouno —afirma Antonio Millan Puelles— y sin necesidad d‘e l?usaqueda lfi! t_.en-
Eencia de ninguna especie y, desde el punto de \f‘i.sta ‘subjetivo’, la mcfnma
integracién, humanamente posible, de nuestro propio ser, qu'e por hallarse ;an
una esencial y constitutiva tensién a la verdad, necesita de ésta para ser ple-
namente”.® Somos constitutivamente indigentes. Y no se trat.a solamente ;i‘e
indigencia fisica, sino también de i.ndigencia fesplrl.mal. Neucs.l’.camosdde la i-
losofia para llenar nuestro interno vacio. Mas a_lla de la utlhd:a.d e ’cllt.,rtas
cosas para la vida practica, sentimos una exigencia de‘saber radical y timo.
No pedemos ni queremos quedarnos en los simples [enomenof y en determina-
dos sectores de entes. Hay en el hombre un insoslayable afin de romperdllas
cadenas que nos atan a lo sensible. El méximo recurso natural para reme iat
esta constitutiva indigencia, es la filosofia. Gracias a ella a}claramcs eI‘ sentido
total de nuestro quehacer vital, trascendiendo el plano sensible y maten?.l. éNg
es acaso dignificar la razén y la vida, este trascenc’{er.el suigeia 'y la anécdota’
Una visién incoherente y fragmentaria no podri, jamas, aquietar nuestras
ansias de saber integral del hombre, del universo y de Dios.

Por ese ensanche del mundo mental, por esa maravillosa amPliaci(ﬁrz cjlel yo,
por esa elevacién del espiritu a un plano superior, solian decir los antiguos:
“Feliz quien pudo conocer las causas de las cosas™. |

Todos los movimientos histéricos suponen una filosofia. LOS. hechos socia-
les en el tiempo no son sino pensamientos actuac.lus. Para guiar a los hog-
bres, para orientar los destinos personale:'s, se requiere una fuerza 1:&(2;:31'2 ;1
los problemas humanos mas serios y definitivos no se puede prescindir de la
filosofia. i

Para conducirme y moverme hacia mi destino, tengo la obligacién de co-
nocerme a mi mismo. Sélo asi podré saber qué Puesto me correspon'de och:
par entre mis préjimos. En ese sentido cabe dEf(JlI" que el E)roblema’ Ifl.los'oftf_"o
central y trascendental es el problema antropolégico. ¢Cual es l_g up tima ex-
plicacion del sentido y de la esencia del ser humano y de su vida? Precisa-

s AnTonto MiLLiy PurLies, Fundamentos de Filosoffa, phg, 32, Tomo I. Edicio-
nes Rialp, S. A.
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mente al considerar nuestra propia realidad tropezamos, al buscarle una ex-
plicacién tltima, con la existencia de un ente fundamental y fundamentan-
te: Dios. En esta forma, el itinerario parece ser éste: del hombre, esencial-
mente abierto a las cosas y a sus semejantes, a la comunicacién con el mundo
y con Dios. Un conocer vital que nos lleva al ser es algo mas que una pura
especulacién: es un conocer comunicativo. “La posibilidad de una felicidad
humana perfecta y el modo de conseguirla —apunta Ismael Quiles— es el
problema supremo y central que nos urge irresistiblemente a filosofar y en tor-
no a ¢l brotan y se resuelven todos los demss problemas™.® Y echando mano
de una comparacién del orden teolégico sobrenatural (la redencién y la reve-
lacién), el mismo autor se atreve a decir “que la filosoffa debe cumplir en
el orden natural lo que la revelacién y la gracia en el orden sobrenatural”
(Ibidem). Al conocer me hago otro, no real, sino idealmente. En efecto, si
conozco el orden del universo con sus causas, ya no estoy enteramente aisla-
do, ya no soy mi pura y tnica realidad: soy yo més la representacién esen-
cial intencional. Por el contacto espiritual me siento atraido por el deseo na-
tural, irresistible y misterioso que me lleva inexorablemente hacia el ser pleno.
Toda sintesis vital del universo presupone la experiencia de nuestro existir
participado.

El amante del saber tltimo destina una parte sumamente importante de
su vida a la bisqueda de la verdad. Si no pone en esa bisqueda todo el peso
de la vivencia de su existir participado, se quedard en un frio conocer a dis-
tancia. A lo mis, llegard a un contacto esencial en virtud del cual, segtin San-
to Tomés, por el conocimiento lo conocido se une al conocedor por su ima-
gen intencional. Pero ya por su misma etimologia, la palabra filésofo nos es-
ta indicando que por el amor, lo amado —Ia sabidurfa— se une realmente al
amante en cierto modo. Una respuesta puramente cognoscitiva es suficiente
para resolver el problema total de nuestra vida. Aunque nos orientamos siem-
pre en direccién a la verdad, debemos utilizar el orden existencial en la bis-
queda de la razén pura. Tal es, por lo menos, nuestra concepeién existencial
—Mo existencialista— de la filosofia. Es preciso que dotemos a nuestras vi-

vencias de un sentido racional, por minimo que sea, para que nuestras expe-
riencias personales tengan un valor objetivo y universal, Tenemos que trans-
mitir no tan sélo nuestros contactos existenciales, sino también las esencias
de los seres. Nuestra actividad cognoscente pretende captar la esencia real
de los seres, no un reino rigido y vacio de “quididades” despojadas de su ser
actual. Porque, en tltima instancia, la existencia del hombre estd avocada a
complementarse en el contacto existencial amoroso. No es la vida para la

* ISMAEL QuiLes, Filosofar y Vivir, pég. 59. Espasa Calpe Mexicana, S, A.




filosofia, sino la filosofia para la vida, aunque nos pasemos la vida filosofan-
do. En otros términos: mientras que la vida es para la filosofia, relativamen-
te; la filosofia es para la vida, absolutamente.

6. Frosorar ParaA MEejor Vivir

EN TANTO QUE LOS coNocrENTOS de las ciencias particulares influyen so-
bre las condiciones de la existencia humana, la filosofia influye sobre la vida
maisma del hombre. El que se consagra a los estudios filoséficos dota a su es-
piritu de aquella libertad tan necesaria para emprender los vuelos lejanos.
Al dejar atrds prejuicios y costumbres, se abre un 4mbito de posibilidades has-
ta entonces no sospechadas. Es como si rompiese el cascarén de un mundo ce-
rrado, preciso, definido; un mundo de opiniones hechas, que fueron elabora-
das sin la participacién personal. En lugar de un panorama limitado que nos
mantenia como cautivos de caverna (recordemos el mito platénico), se abre
ahora el Universo en su totalidad. Rotas las tirdnicas ataduras de la vida in-
auténtica —el “se dice”, “se habla”, “se hace”, “se acostumbra”— el espiritu
cobra agilidad y termina por penetrarse de la grandiosidad y serenidad del
objeto contemplado,

“Filosofar —decia Sécrates— es aprender a morir, pero al aprender a mo-
rir, el sabio aprende también a mejor vivir”. Vivimos mejores a medida que,
impulsados por el asombro y la duda, vamos eliminando fantasmas y espe-
jismos. Y tras esta labor preliminar, la “armonfa viviente”. Una armonia que
no es tan sélo orden formal, abstracto, sino concrecién de cosas reales con sen-
tido altimo.

La filosofia no es un deporte. Esto podra ser sofistica, pero nunca filosofia.
Los problemas son estimulos, no torturas. A toda problemética debe corres-
ponder una sistematica de respuestas. Al quehacer —faena intelectual— si-
gue la recompensa: liberacién filoséfica. “Llamemos filésofo —propone Eu-
genio D’Ors— a quien vive la eternidad del momento; filésofo, a quien vive
la universalidad del lugar. Para alcanzar este vivir, filosofamos. Para tener
derecho a entrar en él, problematizamos”’® Una manera de hablar, claro
esta, pero con sentido. Es evidente que aln avizorando la eternidad en el
momento, seguimos viviendo en el tiempo; afin trascendiendo mentalmente
el lugar, estamos en €l. Queda en nosotros, no obstante, una cierta vivencia

que nos puso en contacto con objetos inespaciales e intemporales.

* Evcento D'Ors, El Secreto de la Filosoffa, pig, 74. Editorial Iberia, S. A. Bar-
celona, 1947,
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La filosofia es imprescindible e inevitable. Los que aplazan la verdadera
aventura filoséfica, viven, sin saberlo, con una filosofia miserablemente ané-
mica. Pero lo que resulta imposible es desentenderse, en absoluto, del filosofar.
Porque en todos sus aspectos, humildes o elevados, la existencia del hombre
es la bisqueda de la verdad. Sabemos que sin la verdad —humanamente ha-
blando— no hay verdadera vida ni vida verdadera.

Todos esos afanes humanos por la ciencia, por el poder, por el placer y
hasta por Dios, serfan ininteligibles sin la consideracién de un ser desampara-
do, indigente, insuficiente, que busca un completamiento esencial, una esta-
bilidad que le falta. Si buscamos algo es que no somos ese algo y no lo posee-
mos. Pero la bisqueda no se quiere por la biisqueda misma, sino por el encuen-
tro. No podemos, en consecuencia, consolidarnos en la basqueda. Aunque re-
conozcamos nuestros limites y trabajemos dentro de ellos, andamos en pos de
adquisiciones. Somos posibilidades porque antes somos entes anhelantes de
perfeccion. Justamente por ese cardoter de incompletud y de limitacién que
nos condiciona, nos vemos estimulados y comprometidos a filosofar. No se
trata de oficio de fildsofos, sino de condicién de hombres. Sélo el desconoci-
miento de nuestra finitud nos mantendria fuera del compromiso de filosofar.
Una vez conocida y sentida —cosa por lo demés insoslayable— la finitud nos
espolea, de un modo o de otro, a superarle. El hombre no puede aceptar nun-
¢a, a mngin precio, la contingencia. Por eso no cesa de buscar y de invocar
un absoluto que le salve, en cierto modo, de su contingencia. Y bien podria-
mos decir que esta biisqueda y esta invocacion constituyen su humanidad mis-
ma. :

No se elimina lo absoluto exaltando Ia gratuidad de la pura contingencia.
Sin saberlo, se estd elevando lo absurdo —en este caso— a la categoria de ab-
soluto. Por lo demds, mi experiencia existentiva me descubre que ese abso-
luto no puede ser yo mismo, ni su semejante, ni mucho menos una cosa o
un mundo de cosas. No basta decir que lo otro, lo trascendente —término equi-
voco— es lo que me complementa. Vinculado como estoy al planeta o a los
planetas (en caso de que por los viajes interplanetarios conquistemos nuevos
mundos) no puedo dejar de experimentar mi radical impotencia y mi esen-
cial servidumbre. Estoy dominado por las leyes de la naturaleza. Mi cuerpo
mismo —que es el campo o escenario de expresién de mi espiritu— me cir-
cunscribe, me empequefiece y me aplasta. Por mi condicién encarnada, el
mundo me domina materialmente. Pero dominio no quiere decir superacién,
Al darme cuenta de mi dependencia de un ser que no me supera, surge en
mi el afin de independizarme de alguna manera. Se abre entonces el camino
de la trascendencia. Por auténtica exigencia emprendo la bisqueda de un
término satisfactorio. La tierra, que me abraza y que me liga con todos los
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vivientes, no me brinda una satisfaccién saturadora. Tras de 'habem;e 1m:t;s-
tido por todo lo que me rodea, se opera en mi un pr'ofund.o e integral sentido
de finitud. Pero esta finitud —consubstancial a la exxstem:lla'— no puede con-
vertirse en norma de la existencia. Me realizaré como ser f].m-to! —'porq}le :frtra
cosa no cabe—, pero no puedo ni quiero tener en lo fi]:lltD mi Gltimo tt‘.r]r?n'lo.
Mi bisqueda tiende siempre mas alld de la finitud. Mi desamparo onto ogllco
me insta a luchar por un completamiento, por un estado de ser que me falta,
En este sentido, mi debilidad se transforma en fuerza.

Realizamos integralmente nuestra naturaleza finita cuando, tratando {fg
ser hombres hasta el fondo, nos percatamos de que el hombre —como advir-
tio Nietzsche— estd hecho para ser superado. Apasiondndonos en nue.ﬂfrq ta-
rea de filosofar para mejor vivir como hombres, encontramos nuestra unidad
fundamental de ser, y, en esa unidad, lo que funda, lo fundante, el ente
fundamental y fundamentante.

Hay un compromise fundamental —compromiso con el ser por el cual me
pregunto— que surge desde nuestra total humfmidad concreta y que nos
autoriza a considerar la filosofia como compromiso.

7. FrLosoria como CoMPROMISO

AUNQUE SEA PRECISO SUPERAR EL EXISTENCIALISMO, hay que superarlo en tal
forma que las conquistas alcanzadas no se pierda?l de nuevo, Unalje es't’as
conquistas —insuficientemente desarrollada, por cierto— es la consideracién
de la filosofia como compromiso. P

El Diccionario de la Real Academia Espafiola (Décimocta:a (;:dla.on} de-
fine la palabra compromiso (del latin compromtissum) como obhgar:l(‘{n con-
traida, palabra dada, fe empefiada” (4a. ac.epuén). Tratemos de precisar un
poco més, En sentido pasivo, el término designa el hecho de que Lma.p,ersona.
se halle insertada en un sistema del que depende. Por el .so.Io hecho de haber
nacido, nos encontramos ya, sin haberlo solicitado (pasividad), comprome-
tidos, alistados en el mundo. En sentido activo, la palabra expresa el acto
mismo por el cual uno se adscribe, se alista, ingresandc.) en un cstad-o o con-
dicién en el que deberd permanecer. Es el caso de cIegir libremente: pOl.‘lt‘-}..'S.E
a disposicién de una compania, del ejército, de un paf‘t:cuk'i\r o de una insti-
tucion. Ambas acepciones se fundan en la filosofia E)FlS’Et‘ﬂ{'}E}I. Des.de el mo-
mento en que hemos nacido y estamos en el mundo Qaclc:pcxon.paswa); ten:):-
mos que actuar y tenemos que ser responsables (acepeion activa). No cfa.e
permanecer neutrales. Incluso el intento de no complfometerse: es-una for-
ma de compromiso. La fidelidad a un primer compromiso trae aparejada, mu-
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chas veces, nuevos compromisos, Como la existencia, el COmMpromiso es una

puerta abierta. “No se pueden precisar los limites de un acto —dice Simone

de Beauvoir en ‘Le sang des autres’— pues lo que se estd en camino de ha-
g ] q

cer es algo que no puede preverse”, Ya por vivir en el mundo estamos alista-
dos en él, aunque no hubiésemos querido alistarnos.

La grandeza de Sécrates reside no en haber dado pruebas de la inmorta-
lidad, sino en haberse apasionado y haberse comprometido por ella. Hubie-
ra podido escapar al proceso. No habia en ello nada de deshonroso. Pero no
lo quiso. Su muerte era la consecuencia rigurosa de la filosoffa como com-
promiso que fue su vida. Por Gltima vez, Sécrates dio, con su muerte, una su-
prema leccién piblica.

Cuando despertamos a la conciencia estamos ya en pleno viaje. De ahi el
“estamos embarcados” del “homo viator”, Nuestra contingencia y nuestra
fragilidad nos producen, en entrecruzamiento continuo, angustia y vértigo.
El problema de la salvacién adquiere, por nuestra situacién original misma,
un caracter de primacia sobre cualquier otro problema,

Mi existencia esti desbordindose constantemente, porque no puede exis-
tir sin desbordarse. Me desposeo, por el entusiasmo, para donarme a perso-
nas, proyectos y obras. Y sin embargo, siento, incesantemente, la necesidad de
un recogimiento purificador. Hasta aqui los principales axiomas de una filo-
soffa como compromiso, obtenidos por via fenomenoldgica.

Nos place recordar que algunas voces ilustres han reconocido ya la misién
mediadora de la filosofia existencial, “la fnica que no describe un mundo
irremediablemente separado de Ia religion” 11

De mi sé decir que aun habiéndome formado en Ia cldsica direccién aris-
totélico-tomista he sentido el inaplazable imperativo de retornar apasionada-
mente sobre mi libertad para sorprender en el despliegue de mis marchas
y contramarchas el sentido de mi ser. Quisiera insertar en Ia vida, en mi
propia vida, mi pensamiento. Para ello, el método mis humano es aquel
que logra dar a la experiencia una expresién concreta. Hay que experimen-
tar —siempre que sea posibie— aquello que se teoriza. Estando avocados a
la plenitud subsistencial, nos toca escoger de qué manera serd esta plenitud,
Hay quienes eligen ser “dios sin Dios”, proclaméndose ateos, o forjandose un
Dios a su tamafio y hay quienes se deciden por llenar de amor su afén de
Plenitud subsistencial para “ser dios con Dios”. “Eleccién —recalca Roger
Troisfontaines— que no es nunca definitiva antes de la hora de la muerte,
ya que la incertidumbre, la semi-adhesion, las contramarchas, traiciones y

conversiones son cosas de todos los momentos durante el tiempo de nuestra
¥ e SR

" GiLson. Llexistence. Gallimard, 1946,
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prueba”.!

A o sicién. Nada autoriza a decit
La filosofia existencial exige que se tome po .

1

fundamentos metafisicos.

La fenomenologia, aunque sea
tracién, resulta impotente para construit -
universal, Limitados a las puras descupcu:ineé. .Ademés R ot

i i dictoria de verdades. Ademas, ) o
rariedad inconexa y contra : e
‘aflcda' resupone siempre una metafisica que pueda se Sl

d 1 i ierten ‘
e’“f’t:““ dcpguia Las vivencias existenciales nunca sie (l:?mlf: i
s i ' 1 in la reflexion meta ;

i i en, sin la

inte s y literarias que resulien, 8 % -

G R i incentemente recibida, finita e his

La existencia individual, gratuita y conting s A

i idi ropio destino. 1r 2 figh

3 ometida a decidir su p : i e
ot s da —abertura de la existencia— fuera y ma
1 bertad y la responsa-

< sicid ilus-
un excelente método de exposicion e

uir una ontologia con pretensiones de
seria posible una

térica, 1 "
tud intencionalmente lan ‘ :
de i: Dios o €l fracaso. Lo que no cabe es eludir la It
hilidad individual.

Basta el hecho de que haya cosas y de que "
ser, para estar comprometido 2 la mdaﬂglacmn ni,’e e

bt aravilloso, ; :
e”‘imnc‘? nlusmaci dc{;: tlm g ido cabe hablar de un compromiso
que me incluye des

1
nc .

<o fundamental, decidiéndome 2
des-cubrir lo cubierto en la realidad.

: 3 5 diics
one e implica la dualidad sujeto-objeto, sin la cual no podria dar
supone

5e 1:1. fllOS(l iam e]. pEIl armnie: (o] Smo I\D Stal a.' acaso €s te -11090. ial al SEr-

vicio de mi vida, al servicio de mi ser lde
i i hay una “ratio ent

dado a si mismos el ser, si hay una - o el

¢no estara el ente humano al servicio de El ¢

adquiera la conciencia de ser un
sondeo de la realidad. Mi

oncreto

hombre? Y si los entes no se han
is” trascendente al ser de-velado,
e hace que haya entes?

LISTA
8. Hacia una FiLosoria EXISTENCIAL, NO EXISTENGIA

al servicio, en tltima instancia, de la suprema inteligencia que es el sostén y
fundamento de todas las inteligencias particulares, El pensamiento no es, no
puede ser, indiferente para el sujeto que lo piensa. Como sujeto pensante es-
toy interesado esencial y vitalmente en m; pensar; mas alin: existo en él,
como dirfa Kierkegaard. Partiendo del cuidado por la salvacién de mi perso-
na —filosofia como compromiso y como propedéutica de salvacién— puedo
comprender mejor el interés en el pensar existencial.

Una exigencia radical de conocimiento hace nacer a la filosofia. Sentimos
el imperativo de buscar un fundamento Gltimo para nuestro saber., Al teorizar,
nos ponemos delante de las cosas, extrafidndonos de ellas, No se trata de un
simple asombro, sino de un sentirse extrafio ante las cosas, enfrentandose con
ellas. Surge entonces la conciencia problematica. An

tes, en la existencia tri-
vial, existiamos oscuramente entre ias Ccosas,

haciendo algo con ellas en un
trato familiar, sin extrafiarnos de nada. Pero ahora se quiebra la comunidad

del trato habitual, nos apartamos por entero del comercio ingenuo con las
Cosas y nos hacemos preguntas acerca de esa extrafia realidad. Nos extrafia-
mos de la totalidad de las cosas y nos extrafiamos de nuestra propia extrafieza.
Nos interrogamos a nosotros mismos. Buscamos una justificacién para nues-
tros actos y queremos profundizar el sentido de nuestra propia existencia por
debajo de la apariencia. Los problemas adquieren verdadero patetismo cuan-
do advertimos que en las soluciones est4 interesado nuestro propio ser y nos
comprometen.

Sobre el fondo problemético de nuestra existencia, la filosofia intenta pro-
yectar una claridad definitiva. Es nuestra propia vida humana la que nos
incita a la bisqueda de una verdad dltima, Tenemos que hacer forzosamente
filosofia porque necesitamos lograr una certeza lo més efectiva posible,

Estamos seguros de que poscemos una inmediata conciencia de nuestro
existir. Pero este existir incluye al yo y a las cosas, Tenemos la certeza de que
nuestro existir es un co-estar con las cosas y un convivir con los hombres. No
somos pura intimidad; somos, también, proyeccién hacia fuera, Estamos origi-
nal y constitutivamente abiertos hacia el mundo. Contemplamos y actuamos.
Nos preocupa nuestro destino futuro. Lo que pueda ocurrirle a nuestro ser
no puede sernos indiferente. Por eso vivimos en quehacer constante, en ten-
si6n hacia el futuro. Esperamos el cumplimiento de nuestro ser; deseamos ve-
hementemente realizarnos, salvarnos, Articulamos, en el presente, la mévil su-

peracion del pasado y la continua actualizacién del futuro, En el tiempo anhe-

cienpe los problemas y- dificultades concre-
Z i un

no obstante, que ese pcnsarme'nflbo no e

existir —para vivir mejor—y

: lamos la eternidad y tenemos comercio con ideas que se van t
AUNQUE MI PENSAMIENTO TRA
1 vi edo afirmar,
tos de mi vida, pu

i 4 icio de mi
fin por si mismo, sino que esta al servicio

ornando idea-
les. A nuestra dinamicidad le corresponde un sentido éntico final: realizar-

nos como hombres de un modo acabado, plenario, Este sentido éntico final

. iento Cristiano, pag. 74 €s el que no ha sabido advertir el vitalismo y ¢l existencialismo. Simmel, por
i jali Pensamisnto Cri , pig. 14,
El Existencialismo y el

2 RogErS TROISFONTAINES,
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za— que “toda vida es siem-
mana hay siempre un
a horizontal, un puro
més alla. No basta
es preciso advertir

a observado —con particular agude ;
pre vida y mds que vida”; que en toda existencia hu'
plus. Pero esta trascendencia es una pura tras‘cenc'lenm
a vida en pos de instancias que estan siempre
¢l hombre se traspasa y vive traspaséndos.e, |
asarse apunta a algo y tiene su término. Sin una -norr.naltglsm un
or, el movimiento de trascendencia se vuelve mlntellgl &

fincado en la libertad, marcha hacia la sal-
verdadero sentido. La cons-
lama una respuesta ade-

ejemplo, h

correr de 1
constatar que
que este trasp
fin, sin un val

El impetu de trascendencia, f e
pacién y por la salvacion adquiere su uhnrw y
nuestro propio ser réé :
no queremos Ulvir em vano. Nuestra exis-

una permanente y rotunda afir-

tante preocupacion acerca de
cuada. No queremos aniquilarnos, ’
tencia humana es, en sus estratos mas hondos,
macién del ser ante la nada.

La vida humana es riesgo, problema € ins
tutiva finitud nos pone en el trance, por lo pron

eguridad porque nuestra consti-
to, de equivocar el sentido
idad, tenemos que pensar
teoria. Queremos saber
vida integral. No se trata de
pende del actuar y el actuar
a integracién de vide y

i i insegurl
de nuestra vida. Ante este riesgo y ante esta Insegt

L 4 1
y tenemos que actuar. La “praxis” estd colgada de la

ol sentido @ltimo de nuestra accién y de nuestra
una ociosa curiosidad. Sabemos que nuestro ser de
depende del saber. Por eso, precisamente, s¢ da un

teoria.
Platén y Aristételes no su
del asombro, sino también d

pieron ver que la filosofia no es hija solamente
e una exigencia de orden ético. Un cuerpo de

verdades despegado de la vida podrd ser :ﬂ'iemia’particufm aﬁcualqute’;eoi:f:
cosa, pero no filosofta. El filosofar nos singulariza y nos d e;encéa} s
otros, aunque con conceptos, porque emerge fie las profundlflz_l es de e];}t |
tu encarnado, en una circunstancia. La filosofia no es una edificacion artl rde
ria y sentimentalona —por mas estética.que resultase—, o un c%Jull'o asunto
opinién o tanteo, sino un esfuerzo maximo de congruent?m y de luz.

Es preciso encarnar y sentir desde dentro ese saber rigurosamente Iconceg:
tual de la realidad entera, esa explicacion fundamental de las cosas. La .ac 3
tud filoséfica es un modo de estar en el ser. De.sd.c este zr’10d'0 Eie -::starf cndf,
ser se coexiste, se convive y se muere. Las convicciones mas intimas y funda-
mentales nos mueven y nos expresan, Mientras no se reahzar? en e} ol()irarL con-
las ideas y las convicciones no han sido vividas con mtegrida‘ . La fi-
del hombre. Tal es, por lo menos, la idea-
| positiva. Habra que ver, claro esta, el
a de salvacion.

creto, s
losofia es un saber para la salvacion
madre de nuestra filosofia existencia

modo concreto que asume la filosofia como propedéutic

9. La FiLosoFiA PREPARA PARA LA SALVACION

-

confia 5 ioci i
ndo en el mundo de la razén raciocinante, sino que me comprometo en

mi conduct senti i vi ifi
ay en el sentido de mi vida, me sacrifico por la verdad vislumbra-

da. Deb i 1
iy 3 asumir todas las consecuencias de las verdades descubiertas, renun
1ando ici : -
= f’, e an'temano, a burguesas posiciones de seguridad y comodidad. Si Ja
] O - g L= Y
oso d:a no vibra en una forma intensamente personal, formando cuerpo con
mi vi i
da, no me guiara nunca hasta los umbrales de Dios, Aunque mi ser vaya
asando, alg
En ] t., algo ql.xedaf ?ua.ndo entréveo, en penumbra, la inefable eternidad
¢! empo, mi espiritu da testimonio de la verdad que le mueve, asi como
ity o 3 G
palabras de Aristételes— Ja bandera mueve a los ejércitos en marcha

No puedo amar la verdad sin tender hacia ella, sobrepasando limites. d
as y dolores. Una suprema Verdad alumbra las diversas verdades si; .
que se las ponga bajo su luz. A esa “sabiduria deseada por si misrila S
amor al saber” tiendo con todas las fuerzas de mi ser. Suprautilidad Lol ?Or
busc:il una Verdad, que ya no sirve Para nada mis. Es ella, en siE;r p?)l;eqisoliz
Ez; ]ljlél_méli r?dia:}‘:;.o&n este apoyo no podria la humanidad peregrinar er; el
e parece irreal y ‘absurdo} los hombres le piden a Ia filo-
pios y causas de la realidad entera, aquella que es y no apare-

ce. },Ia quedado atrés Io empirico y sensible. Ahora importa toda la realli)dad
Sr:::lssic&(]}i;:zl 32(:.{::5:618‘”3' Y le importa al lfombre integro: razén, voluntad:
5 - 10do supuesto debe discutirse. Las ciencias matemati-

cas y experi rte
) ’perlm?ntales parten de presupuestos necesarios que no pueden justi
1car. S6lo la filosofia se pone en cuestién a :

% si misma. Por mds que n '
ity ‘ ) : que no consiga
ex{f: star ;ota!mmte la verdad, la bisqueda filosdfica es, mds que problf*mba
igen 1 :
] gencia de solucion. En el intento de solventar los problemas llegamos a dij
umd.ar algunos de los infinitos aspectos de la verdad. Atin ast no ;odemm re
nun iversali imi . bhe.
;lal;a Ia universalidad y a la ultimidad. Estamos comprometidos a 1a bis
ue eI 4 : 3
queda ex.\eerl_tatc . Cada verdad conquistada es una nueva norma regulado
ra i 1 accid :
- p]ara M1 pensamiento y para mi accién. Hay una exigen
. : e
s los obstaculos. que impidan el abrazo con las verdades,
tas verdades parciales me
rales.

cia de remover to-
’ . : La posesién de es-
ena, st no niego mi humanidad, de beneficios mo-

EI tltimo grado de la filosofia n
a Dios, como apunta Blondel.
Por esta ascensién la

para la salvacién,
sofia,

T o es la posesion de Dios sino la aberturg
ratase de i0
(et (€ una ascension, no de una asuncién.
iosofia, como bien lo comprendié San Acustin
: & WeTL,

» : prepara
Pero la salvacién, propiamente dicha, y

no la otorga la filo-
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Ciencia comprometedora de la realidad entera, la filosofia avi?ora la Ver-
dad que la trasciende y la guia. Es en esta verdad del ser, precisamente, en
Ja que alumbra sus explicaciones fundamentales. Estamos en el orden v?spm-
tual. Experiencias y hechos tienen que ser llevados a un plano superior, a
un orden suprasensible. ' '

“Mientras ¢l saber cientifico —observa Michele F. Sciacca— es informati-
vo: la ciencia satisface una curiosidad intelectual; el saber filoséfico es forma-
tivo y terriblemente comprometedor: responde a una necesidad total 'del hc‘sm-
bre total. Se puede no ser cientificos, no se puede no ser filésofos: imposible
sustraernos a la filosoffa. La aventura cientifica puede correrse 0 1n0; la aven-
tuar filoséfica es obligatoria para todo hombre que no quiera suprimir la
apelacién esencial de su humanidad mas profunda. El hombre est:l.natur?l-
mente comprometido a recorrer el itinerario de la filosofia, valti decir a dia-
logar con la verdad, a colocarse en el momento esencial de %a busq.ueda' esen-
cial. De ahi la ‘seriedad’ de la inquisicién especulativa, la intransigencia del
filésofo”.1® De ahi, también, afiadiriamos nosotros, el caracter antiburgués de
la filosofia.

Todo auténtico filésofo no acepta, sin mas, las verdades de otros fil6sofos.
Tiene que reaprehenderlas y repensarlas para hacerlas suyas, para que sean
personales sin dejar de ser objetivas. En este sentido cabe decir que yo soy
—como filésofo— mi filosofia, porque mi filosofia se encuentra, verdadera-
mente, en mi interioridad humana. Pero esta interioridad no es ninguna car-
cel, sino un aposento con ventanas hacia Dios. Mas aGn, Dios, como expresa
el Hiponense, es més intimo a mi ser que mi propio ser. i

Sabiduria plenamente humana no la puede haber sin el “ordo amoris”. Liz
filosofta, como ciencia del espiritu, es un amor intellectualis, una propedé:ffz-
ca de salvacién. Para ello no hay oficio ni saber profesional, sino vocacion
personal que toca la vida entera.

La especulacién filoséfica conforma la existencia hun.lana}. Ren':titud, paz
espiritual y prudencia ayudan a integrar ese tipo de sabiduria universal que
es, a la vez, una forma configuradora de la vida. Aunque la x‘roluntad sea in-
quietud acuciante y constante, aspira, sin embargo, a la f:;metud lesPirmfz?l.
Llego a una relativa paz espiritual cuando cobro conciencia de mi situacion
en el Universo. Estoy ordenado en el Universo, pero puedo, no obstax.l’te,
considerarme ordenador. No sélo ordeno mi vida, sino que ordeno tarflblen,
en parte, la vida de algunos semejantes, dentro de la realidad que me circun-
da. Estamos ordenados y nos ordenamos reciprocamente, porque existir es coe-
xistir, participar en la vida de los otros. Estamos religados dentro de un con-

# Micuere F. Sciacca, La Filosofia y el Concepto de la Filosofta, pag. 49. Rdiciones
Troquel. Buenos Aires, 1935.
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La r'elacién espacio-temporal me sitfia en el mundo. Ahora bien
EXIStr mnserto se me muestra una realidad que esta por debajo de i
tu —naturaleza— y otra realidad que estd sobre mi mismo% trasc?ri
Dent_rf:- de estas franjas o Capas énticas transcurre mi itinerz;rio vital
este 1tinerario vital pongo la filosofia al servicio de mi ser de hombre

en mi
espiri-
dencia.
.Y en

10. LA Friosorfa arL Servicio pEr Homerg

—Philosophia ancilla vitae—

LA FILOsOFfA, AL FIN cosa HUMANA, esti, en

que es huma.nc'a, al servicio de la vida, a disposicién del hombre. Tritase de un
saber para vivir. Necesito conocer, tener una certidumbre radical, forma

una cosmovision. No hay manera de vivir humanamente en Ia tien’"a sin -
T.I“UII‘SB una “idea del mundo”, sin conocer la situacién y la circunstanci CO{;?‘
iz aqui a’hcura significa entrar en relacién con el contorno y tener c(t:jz;cie 4
cia de la época. Pero no se vive solamente para el “aqui” y para él “ahorai:-

tltima instancia, como todo lo

A menudo se olvida que el fi
existente. Y como existente no
sentido de su existencia. No se t
sobre la existencia hu.mana, sin
convirtiéndose en un modo de v
dad o no es filosofar,

I6sofo es, antes que Sujeto cognoscente, sujeto
puede dejar de traducir, en la filosoffa, el
rata tan solo de elaborar una filosofia d’e 0
0 de que la filosoffa misma sea existencial
ida auténtica. Filosofar es abrazarse a la ver:

Al hombre e interesa, ante todo
tencia y de su destino, Por eso 1a f
do sumo. ;Cémo no va a ser inte
abarque todos los aspectos del ho

» una doctrina sobre el sentido de SU exis-
losoffa resulta un saber interesante en gra-
resante —y comprometedor— un saber que

o o mbre y_de Ia existencia. humana? Sin Ia ex-
. ste existir en .toda su plenitud, no cabe ninguna sabiduria, En
este sentfdo_. bien puede decirse que la filosofia es la “racionalizacién t tlI
la experiencia humana?. (Bogliolo). o
Filosoffa y vida no estdn, ni pueden estar, escindidas, Si
rma mas alta de la experiencia humana totalmente 'raci
ay v1.cla Son una misma cosa. La vida —sensible,
cobra significacién tratando de explicarla. Nuestra’

fo
fi

la filosofia es Ia
onalizada, filoso-
racional, afectiva— sélo
propia existencia perso-

35




nal no se puede comprender sin relacionarla con la existencia del mundo y
de todas las demés cosas. Es preciso llegar hasta donde se pueda en la pre-
tensién de racionalizar la realidad entera. Sin la potencia luminosa del cono-
cimiento jamas nos elevariamos por encima del universo y nunca nos libera-
famos de las estrechas ataduras del “hic et nunc”. “En el plano puramente
patural, si hay una vida digna de ser vivida —ha podido decir Luis Bogliolo—
ésta es cabalmente la del filésofo. .. Filosofia es vida, més atn, plenitud de
vida (en el orden natural)”.** La investigacién de la verdad no sélo esta fun-
dada sobre la naturaleza misma del hombre, sino que tiene un claro sentido
escatolégico. En las indagaciones filosoficas me va mi ser de hombre en toda
su concrecién. Quedan asi —y no de otra manera— legitimados los proble-
mas filoséficos.

La filosofia —tarea estrictamente personal aunque hecha con los otros y
para los otros— pone en juego el destino concreto del hombre. Lo finito y
contingente, en su apertura hacia el mundo y hacia los demds, tiene, como ac-
titud humana, su “logos” propio. La filosofia, como doctrina, es medio y na
fin. Medio para que el hombre se integre y se comprenda mejor. Medio —en
el orden natural— para la salvacién.

El ser del hombre como problema de sf mismo no es pura indeterminacién
real. Lo serfa si sblo posibilidad fuese. Pero una posibilidad que no descanse
en un acto y que no se inserte dentro de limites determinados es un absurdo. No
tengo posibilidad de ser aguila, perro o 4ngel. Y esto por una sencilla razén:
tengo una naturaleza humana que no puedo eludir. Aunque el repertorio de
posibilidades humanas sea muy extenso, no puede rebasar el cuadro que co-
rresponde a la naturaleza de animal espiritual. Renuevo mis decisiones cons-
tantemente porque soy un ser esencialmente inacabado®que no concluye sino
con la muerte. Cabe, no obstante, reconocerse en una posibilidad privile-
giada: la vocacién. Por la vocacién realizo mi unidad y cumplo mi ser. Este
cumplimiento del ser que le confiere sentido, es el destino.

Voy més alld de mi mismo. Esto quiere decir, en otras palabras, que mar-
cho hacia mi destino. “Lo propio del filésofo que merece este nombre —ha
dicho espléndidamente Nicolds Berdiaeff— es el amor del mas alld; el filoso-
fo busca més alld del mundo lo que trasciende a éste, y no se podrd sentir sa-
tisfecho con un conocimiento que lo retiene aqui abajo. Incumbe a la filoso-
fia atravesar las murallas del universo empirico, que nos limita y nos oprime
por todas partes, para entrar en el universo inteligible, en el mundo trascen-
dente; y atin yo pienso que es el desafecto hacia lo que nos rodea, el disgusto

“ Lurs Boorioto, La Filosoffa Antigua, pig. 8. Editorial Difusién.
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tro deber concreto de hombres y habremos conse
€n nuestro “status viatoris”, ?

——

de Publicaciones, México, 1948,

g el amor l

constante trascen P AW 2 Mi vida es un
i der a si misma. De ahi Ia inquietud y una ci I
e dolor. clerta conciencia

En la soled i
e afl -exgznmentamos nuestra singularidad, nuestra irreversibil;
P onginalidad. Pero este sentimi ¥y
; ‘ntimiento de originalida,
dad, es doloroso. Todo nos parece extrafio é g
personas que i
. ent: hayl en el mundo nos resultan diferentes, distantes. Experimen
tam, on i ivenci ; -
piram;s 438 cei,d a necesidad de convivencia, la nostalgia de comunién. A
: ' . As-
e o1dos, a ser mirados, a ser comprendidos ¥ a ser amados. El que
: :
i 131/1 Tos oye, el que nos comprende ¥ nos ama es un t al que nosm::I
. ' ro:
S amos Cy) oimos, comprendemos y amamos, Sobrepasamos la s.ole5
amor. bgi -
or. Ontolégicamente, la soledad es la expresién de la nostalgia

de Dios, de Dios como suj
; X sujeto y no como obj i 7
€l. (Cf. Martin Buber: Ich und du). B A i

y heterogéneo, las cosas y las

En la ¢ i { mi
e conqmstz; de si mismo, el hombre echa mano de la filosofia para d
I delyh ;rfr:lglren er su idea, el designio de Dios con respecto a €él. Por eso tcs_
re —como ha dicho Berdiaeff— es ya tratar de li)ios -

ineludi i i 4 ici
: udible. La filosofia estd al servicio del hombre. Cierto, Pe 1
0 veremos ahora, estd al servicio de Dios, oty

Esto es
hombre,

11 Er HoMmERE AL SErvicio pE Dios

Jis

el \Sum.;,r ,:;: Ssﬂt;sti ézmrrjma.s POSIBILIDADES INMANENTES, no tiene en s mis-

y finalidad. Cuanto mds o
rece que la vida existe no simplemente para se
sino para ser ofrecida. Estamos aquf
y en plenitud; pero ello es posible s6
vicio. La vida es ofrenda meta-vital, donacién

bienso, mds evidente me pa-
er vivida, como lo queria Goethe,
Para vivir nuestra vida en auntenticidad
lo mediante una misién: misién de ser-

N , . F .
acex??s fisica y psiquicamente destinados a ¢
personalisimo, tinico. Si nos negdsemos a realizar

{7 i m b( 4 ]a jgaliﬁ ]en&l]] S €
H{]?Zﬂ, Tréemis: e‘.'?lf’??.h‘,’ I
.

umplir un destino privativo,
nuestra tarea, nuestra vida
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C Tt m d 'y u n .
P asim S, n

: i el hombre, no el hombre para lo .SUbTuTanoby paar f‘ral:
e . mpe con la naturaleza, le dice "no” ¥y ‘-‘5?1 .
sociedad. I.'a e p'nferiores existen para el hombrPy pero €l exi
cenderla, “Todas las cosas lrf .50 han dicho los escolésticos. Utilizar los
pard. Djog; que a’u'tr?f p?rj cu:;nplir nuestro programa fle ofrenda, P[a'
i c-le it —VOCa_Clizn personal, es servir a Dios, glonhca]-adolfa, )c;l ;:s Hc;_
i glris Nuestra vida no es otra cosa que la .lpllstgrla e e
i autoperffl:'c;; ta.d la respuesta a nuestra doble vocac;on‘ de usar ptz
pleo de nuestra li a c(mi) canal para lo espiritual, y de perfeccmrtar por o'1
una parte l.a ncliaterli resa Fulton J. Sheen— mediante la progresiva asum:
]Ef 'Persolza’lﬁl/?daa I;:fr?a, a la Verdad Eterna, y a la Voluntad i A
cién a >
e . dae de 1a Suma Teolégica, Santo Tomds estudia. al honll-

i e SE'Z?: histéricamente, describiendo una serie 'c}e tensu.mes;‘ la:
e t?], e Ej'ﬂ del poder, del placer, contra la atraccion de Dios. du
s i e 1 . *-enc’ién de los tornistas para que tC:Il']EI’l esta des-
ton J. Sheen ha llamado la at rado, como punto de partida para esta-
“:La seccion se abre con una descrip-

- \nes existentes dentro del hombre, cad;? u.TlE.l de las cuat;:si f:w
i 13‘15 L .1 + tento de satisfacer los impulsos infinitos dentrc’). e
. Pm‘;l“c‘da ol ef' 11'1to El hombre se frustra por carecer de propnm't’o g;:-
s .lo i s- slo tiene miltiples deseos;™* por la persecucl.ofl”e
o e " puesencia de la felicidad;?® por hacer de la adquisicion
e com? (;co o politico, el fin de su vida; 1 por hacer convm:-
et e e?oleo?es humanas en la expresién de lo subhumano y lo ero-
e amwdal s principales fuentes de frustracién —comenta Sheen—
el fE:Jl alma).2® También se frustra el horr.lbre p‘or tomar
e OI::.'H: Cc:ecsze?ijgayla basqueda de la verdad, negando, al mismo tiempo, su
como objeto

cripcién aquiniana del hombre frust
blecer contacto con la mente moderna.

Furton J. Smeen, Filosofia de la Religién, pig. 338.5Er;1ece.
i §anto Tomhs pE AQuiNo, Sum. Teol., I-11, p. 1, 1. 3, 3.
Ism,, 11, p. 2, 1. 3, ad. 3.
Iz, IIL, p. 2, r. 4

Ism., M, p. 2, 4-5.

existencia o su cardcter absoluto.”* GCuando el hombre se separa de Dios con-
cluye por separarse de su mds intima contextura. Por

que estd vocado a per-
derse en Dios, el hombre no se realiza sino superdndose.

Superarse, consiste en tener puesta la mira en el servicio de Dios. La filo-
sofia, las ciencias, los amores humanos, las acciones, todo puede tor
instrumento de unién del hombre con Dios, Sélo Dios —supremo bi
libera de nosotros mismos. En El y por El, olviddndonos de nosotro
somos felices. Pero es preciso buscar el Bien, no la felicidad, porque

dad nos repliega sobre nosotros mismos y sélo donandonos, perdiénd
encontramos.

narse en
en— nos
$ mismos,
la felici-
Onos, nos

La vida es una prueba,

la prueba de vencer el obsticulo por Dios. Sin la
insatisfaccién del presente

no tendriamos la esperanza de lo eterno. Al reple-
garnos, por la insatisfaccién, sobre nuestra interioridad profunda, descubri-
mos el sentido de nuestros limites ¥ palpamos nuestra finitud. En ese mismo
acto captamos la exigencia de trascendernos. Nuestra inquietud humana no
es indtil. Por esta inquietud de Io ignoto —uno e inmutable— marchamos
buscando el valor. La inmanencia reclama
exige la plenitud que colme. Nuestro ser int
pide una complementacién desde arriba. Negar esta apertura a la trascen-
dencia es limitar la filosoffa, es refrenar el impulso infinito del pensamien-
to y la accién, es decir, hacer no-filosofia. Nuestra miseria nos insta a buscar
la plenitud. Nuestro afin infinito nos mueve a buscar la existencia del infini-
to. La existencia de Dios no es va el resultado extrinse
cion silogistica, sino la conclusién extrinse
brota del dinamismo mismo de Ia mente y
de Dios, que precisamente del pensamient

la trascendencia; la inquietud
€gTo —pensamiento y accién—

co de una argumenta-
ca —como apunté Blondel— que
de la vida en las cuales vive la idea

o obtiene su positiva certeza,
Nuestro destino final no esti en esta tierra. Est

purificacién y rescate. La filosoffa no
blema de la salvacién del hombre.

a vida de prueba es milicia,
puede cerrarse, en consecuencia, al pro-

12. ABERTURA DE 1A Firosoria A 1A SALvVAcION

AUNQUE ESENGCIALMENTE FINITO, el hombre aspira a lo trascendente e infi-

nito. Sin la participacién de esa trascendente infinitud, no hay
mana auténtica, ni modo de comprender la estructura de n
problema del ser implica el problema de nuestro ser, de nues

Tomemos por ahora, como punto de partida, la conciencia.

M L

“Ism, I, p, 5, 1. 8

realizacién hu-
1estra vida. El
tro destino,

Somos finitos.




igencia, imperfeccién. Pero desde la

ini brimos infelicidad, ind
o e de lo infinito. Por una parte,

fimitud consciente tendemos al descubrimiento
los bienes finitos, agusanados, solicitan nuestro desco y nuestra voluntad co-
mo si fuesen absolutos. Una y otra vez nos percatamos de su falsedaid, de su
traicion permanente y de su espejismo, pero. una lylotra vez los V(; verfxosﬂlai
desear con la misma violencia. Por otra parte, percibimos la trascendencia i
mitﬁda en la vida biolégica, en la intencionalidad de la c?nC1enC1ah}r, ls.t:ibre
todo, en el fmpetu religioso hacia los valores fundac}os en Dms.. ]?e a ide es-
garramiento de nuestra existencia. Y de ahi también el st-tntlmlento e asco
y de tortura. Pero este desgarramiento no autoriza a concluir en el‘fracam i
dical de la condicién humana. Fracaso s6lo lo pued‘e -haber para quien, cerran-
dose a la trascendencia, nada quiere saber del in[milto, decretan'do en un a:;’-
to de egolitrica soberbia o de cobardia de avestruz: “creo que Dios no cms'ts :
Y entonces, todo lo finito circundante se presenta como absurdo: al?um c}3
gratuito, desprovisto de valor. . . No siendo‘ capaz de fllmdarse a sl lmlismcl)) ni
;:ie comprenderse, lo finito resulta desprovisto de sentldo._ Y en el hom I‘f’_’.,
parcela de lo finito que tiene conciencia, lo absurd:o adquiere caracteres fra-
gicos: “le pour-soi est effectivement perpétuell pro]ct.de se fonder soi-meéme
en tant quétre et perpétuel échec de ce projet”.? Si el ser de la existencia
—y el “para si” (hombre) en particular— es absurdo, Sartre, para ser con-

secuente consigo mismo, deberia venunciar no sblo a la razén sino también

a la filosofia.

i initud —poniéndose en con-
Ser hombre es sobrepasar, en cierto modo, la finitud —po:

tacto con lo infinito— sin dejar de ser finito. En la medid.a en que nos-hace-
mos libremente a nosotros mismos dentro de nuestra rafilcal impotencia; en
la medida en que percibimos dichosamente las bcllfl.-zas intramupdanas como
dones o destellos de la Belleza absoluta; en la medida en que tra.scgnfiemos,
por el saber, lo limitado y lo finito, tenemos acceso al Supremo e infinito va-
lor de los valores. Y este supremio e infinito Valor de los valores, aunque no
resulte inescrutable, misterioso, inconcebible; es y no puede no ser, como lo
demostraremos en su oportunidad. '

Aspiramos a més de lo que podemos. Quisiéramos desc.ubnr,.hasta en su
mas radiante claridad, el ser del Valor supremo. Este axiotropismo, que en
altima instancia es un teotropismo, es lo que hace al hon?b}"c. hofnbre. Y este
humano, humansimo teotropismo, es lo tinico que en ’df.:flmtwa mlport.a. To-
do lo que no se relacione con nuestro i_mp‘i:llso axmtfopmo, carece de impor-
tancia, no merece la pena. ¢ Sobrehumanismo? Llamefelt? como se quiera
—aunque no veo por qué no podamos hablar de un auténtico humanismo in-

% JeAN PAUL SARTRE, Letre et le nednt “Essai .d’ontologis phénoménologique”, p. 714,
Trente-neuvieme édition, librairie Gallimard, Paris, 1948.
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tegral—, lo que i-mporta es el hecho, Nuestra facultad teorética descubre, a
la vez, nuestra miseria humana en su radical impotencia, para salvarse
mundo de lo grande y de lo bello, de la consistencia moral y del herois

mo. ..
¢ Cémo salvarnos? El problema de |

g a salvacién interesa no tan sélo a la re-
igion, sino 1 i i i i ilosofi ioni
gifn, también a la filosoffa. Diganlo si no, las filosofias salvacionistas

—en un sentido o en otro— del platonismo, estoicismo,

, yeel

i tido - epicureismo, neopla-
ONISMO, $PIN0zZISmo, marxismo, positivismo comteano... El afin de salva-
cién, insito en esas filosofias o en la nuestra, no es més ni menos que existen-
cia elevada a teorfa. El hombre concibe y siente la necesidad de salvarse, Se
el:onoce comol limit:ldo y culpable. La verdad, en sus @ltimas gradaciones:, se
€ escapa y los valores le trascienden. Aspira a ser en plen; "

ser —en esta vida, por lo menos— en pleiitud. Pretend};le;;muiﬁi;az ;Oni)tlligs
y el mundo se le rebela. Quiere —cuando quiere— a sus projimos, y sus pré-
Jimos se le manifiestan hostiles o indiferentes, Se afana en unirse z; lo Abs}:ﬂu-

to, confidndose en sus propias fuerzas, y lo Absoluto no le ofrece algtin signo

Ifl le proporciona alguna seguridad. ¢ Qué puede hacer la filosoffa? La filoso-
f1.a, lo hemos de ver, conoce a Dios —por diversas vias— como la Trascenden
cia, como lo Incondicionado que el pensamiento no p ‘ ]
voIL{ntad no puede captar. Por las huellas que de El hay en la naturaleza, le
sentimos lejano y lo concebimos abstracto. Nada nos dice, la filosoffa, de ’cé-
mo es Dios en si mismo, en su realidad personal. Ni : :
porciona para establecer con esa Divinidad césmic

sonal— una comunién real, Su papel propedéutico se limita a iluminar e]
hambre de salvacién, a fortalecer la esperanza de una plenitud subsistencial
a definir esqueméticamente las relaciones de los seres contingentes con :
’necesario. Pero estas elucidaciones filoséficas no son $ino
impetu espontineo de amor hacia un Dios —intimo y concreto— que nos li-
?aere ‘de la finitud y de la culpa, La filosofia, con su camino ascendente de la
ll}satlsfaccién., nos ayuda a salvarnos —llevindonos al fundamento incondi-
mogado—- pero no nos salva. Puede mantener, encendido y vivo, el afdn de sal-
vacion, pero no lo puede satisfacer, Puede ser, !
cicio” para morir, una “preparacién”
la “salvacién” del alma (
salvan en Platén)
justo

uede determinar y Ia

ngiin medio nos pro-
a —abstracta y sin vida per-

el Ser
peldafios para el

como lo fue en Platén, un “ejer-
113 . 33 * g
a “otra vida”, una preocupacién por
E aunque el mundo y nuestra alma personal no se
: . El .hombre, en su actitud ética, puede esforzarse por ser
, por implantar la justicia. Pero esforzarse por ser justo no significa
Paz de cumplir esa justificacién por si mismo, sin ayuda div
la i6n es i i idd
. autop.crfeccmn € enganoso. Quien olvidindose de su insuficiencia ontolé-
: . i i
?ca radical, se estima autosuficiente para conquistar la gloria, termina con el
racaso definitivo de su vida. Si i i
e vida, Si somos esencialmente seres religados, resulta
O Intentar sustantivarse. La lucha exclusivamente mora] por la salva-

Ser ca-
ina. El camino de
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da entrega creyente a la gracia de Dios.

o —hombre al fin y al cabo— quiere cum-
114 de la filosofia esta la amorosa y confia-

LAS CATEGORIAS

Lic. ConsuerLo Borerro T,
Instituto Tecnolégico y de Estudios
Superiores de Monterrey

LA QUE pESDE HACE MAs de veinte siglos, se ha convenido en reconocer como
la primordial entre las partes del Organon aristotélico, ha dado ocasién a los
malentendidos menos Iogicos y filoséficos: para los principios del siglo, tras
el forcejeo de Nietzsche, siguié manejandose la conceptuacién de los valores.
Hubo atrevimientos tan poco informados como los que trataban de convertir los
problemas axiolégicos en algo como reviviscencia de la problemitica y disputa
en torno de los universales, Tales erréneas visiones llegaban a extenderse in-
cluso a las categorias.

Dado que la lista de predicables no es constante ni en las obras del propio
fundador de la l6gica, quiso prolongarse esa incertidumbre a los cinco tér-
minos de Porfirio. La reyerta sobre los nombres, su universalidad y realidad
se contaminé con las indecisiones de la tabla categorial. El exceso llegd a su
cispide cuando se hizo equivalente la imprecisién entre categorfas propuestas
o admitidas; elementos definitorios como universales o como simples deno-
minaciones y la realidad de los valores.

InTRODUCCION

Problemas y disquisiciones como los arriba apuntades han sido no solamente fre-
cuentes sino incluso recurrentes, persistentes e insistentes en el trayecto del
pensamiento filosofico. Martin Heidegger explica que ante lo desconectado
que se deteriora en su nihilidad, el ser ausente insiste, presenta una falta de
pertenencia o impertinencia. Este hallazgo violento con lo que se ausenta co-

mo articulado con lo demis, puede tomarse como lo que Heidegger opina
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