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El sefior cuyo ordeulo estd en Delfos
no afirma ni eculta sino deja ver.

HerAcriTo
<01 music heard so deeply that

it is not heard at all, but you are the
music while the music lasts.

T. S. Euor

EL mMyTHOS ES 1A PALABRA, la palabra que nace del silencio, tal como el Dia
y el Eter, en la cosmogonfa hesiédica, han nacido de Ia Noche. El mythos
es la palabra que narra una hierofania; lo narrado suscita en el que escucha
una serie de imigenes que hacen resplandecer ¢l horizonte de su mundo es.
piritual.

El relato mitico tiene funciones catérticas en cuanto le es dado restituir al
hombre la inocencia de su visién. Delante de sus ojos maravillados comien-
zan las cosas a fulgurar de nuevo como en el primer dia del universo desper-
tado a la luz de la palabra. Pero Ia imagen mitica no identifica simple-
mente objetos y sucesos ya conocidos sino que es, ante todo, imago imaginanda,
en un sentido que el uso corriente del término imaginacién sélo tiende a oscu-
recer. Gracias al mythos puede el hombre incorporar a su mente la forma de
las cosas y entender su significado. El mythos le ha ensefiado a ver de un
modo humano. ;Cudnta razén no tuvo Goethe al afirmar que “cada nuevo

objeto, bien mirado, abre en nosotros un nuevo 6rgano”! En estas palabras
se hace patente su profunda conviceién de |a indisolubilidad del nexo entre
sujeto y objeto, o sea, entre el alma y las imdgenes,

El mythos no expresa meramente lo “visto”, es decir, el testimonio de una
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nunc de lo divino
ndo desdivinizado.
enfo y su

teofania pasada, sino que nos invita a la entrevisién hic et
o, por lo menos, a la intuicién de sus vestigios en un mu
Lo mitico, lejos de ser producto de la imaginacién, es un fundam
fuerza motriz. La “sustancia” césmica, asimilada por el homo divinans en la
proto-visién mitica, se ha transformado en “sustancia” humana, esto es, en el
6rgano al que ahora incumbe “ver” las cosas y apropiarse de su sentido.
Concebir €l alma como espejo de imagenes equivale a decir que la reten-
nes sensoriales, y su integracién a unidades de sen-
stitutiva de la vida animica superior. Tal vez
relacién descomponiéndola en dos movimientos
lo que es igual, las des-
“acuden” al alma

cién misma de impresio
tido mas complejas, es con:
convenga representarse esta
complementarios: el alma se “imagina” las cosas o,
cubre y las in-forma a si misma, mientras que las cosas
para reflejarse en ella. Este “deseo” de las cosas de convertirse en parte del
hombre, para “aprender a hablar” de él y a través de él, ha sido intuido por
Nietzsche de un modo singular: “Y todas las cosas acuden con caricias afa-
en tu discurso y sonrien, halagadoras, pues quie-

nosas para encontrar lugar
& vuelas hacia la verdad.

ren volar llevadas por ti. En alas de cada simbolo t
Para ti se abren, por si solos, todos los tesoros de la palabra; todo ser se
convierte en simbolo, todo devenir quiere aprender de ti a hablar”.

Es significativo que Nietzsche haya repetido este parrafo de su Zaratusira
Homo para explicitar, en esta Gltima obra, su idea de la inspiracion.
que alguno de sus contemporaneos tenga todavia una clara
periencia 2 la que antano se consideraba como fundamento
de la creacién poética. Evidentemente no le bastaba a Nietzsche, el anuncia-
dor del eterno retorno, reclamar del Cielo nada mas que “Peuphorie, et le
Pues ;de dénde proviene esta euforia sino
ho que Zaratustra afirme: “muertos
racién implica reconocer taci-

en Ecce
Le parece dudoso
nocion de esta ex

moyen de s'en servir’ (Valéry).
de una visién de figuras divinas, por muc
estan Dios y todos los dioses”? Creer en la inspi
tamente la presencia de los dioses o de las musas a quienes el poeta se siente
vinculado en virtud de un mandato ineludible. Quien dice inspiracion dice
mythos. Un poema no ¢s otra cosa que la celebracidn de un rito nuevo, o sea,
la respuesta cveadora a una solicitacion divina.

Nuestros hébitos mentales, que se remontan a la tradicién racionalista y
voluntarista de la metafisica occidental, tienden a obnubilar la comprensién
de las realidades miticas. Todavia estamos inclinados a considerarlas como
dimentarias interpretaciones de los procesos cosmicos y
idad pre-légica. Ni siquiera solemos exceptuar de
o-causal de los fenémenos miticos las grandiosas
a, o sea, las mas importantes imagenes direc-
ultura. Pero cualquier intento de

ficciones 0 como Iu
humanos por una mental
una tal “explicacién” genétic
concepciones de la religién grieg
trices —Leitbilder— de nuestra propia ¢
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hipostasiar el 6r
gano receptor de im4
: ! genes, como si i
arrollado independientemente de ellas par;. procluséirélj:e A
]

obedeci ]

préteizx.e’ndz a una' fonction fabulatrice en el sentido d

o mmlorn ; reducir los mitos a meras Pproyecciones del
prender el hecho mismo de Ia iluminacién del m

la experienci i

G SRR L

exp e a de lo divino, iluminacién sin la cual :
de la visién; Ao

después a su antojo,
e Bergson; cualquier
alma en vez de tratar
undo, coincidente con
stiria el érgano mismo

del supuesto d
e -
del m)};)thos ala L]m g:ladual ascenso del hombre de las tinieblas abism4ti
basicamente s % s altura de la ratio—, no deja de ser un T
u : e,
o Pefl‘s:tlcmsat, Sintomatica de nuestra época, cuya cfoua actitud
g s lajnn’uco-l;:cl:g‘lcusos la hace igualmente inser;sible a I; e-llra ante
cosas. Lstas sélo pierd ; silenciosa
en su opacidad si
corporarlas a su . i pacidad si el hombre !
medida en qu espaiilo espiritual. Mas ese espacio va angostdnd ik ”]1-
€ una des-almada civilizacis =y 0Ost en la
ima : 1zacién técnico-industri .
Imagenes, se es A co~-industrial, h
. Nietz’s,ch ?ta expandiendo. Pocos han comprendido, con ,I ‘;SU'Ida las
- a
€, los efectos desoladores de una nivelaciéx; del pai e ¥
aisaje y del

(Elf);edl’l{ﬁm wachst. Weh dem, der Wiisten birot”
esierio crece. [ Ay de aquel que albergue en s desiertos!)

Mientras el mythos es
externo e interno del ho
con-solatio del alma,
a menudo senderos,
humano. Es cierto q

I::;::fo,L no hay c?mpleta desolacién en el mundo
Heni ciiOsa presencia d? lo divino es la verdaders
st €S, que son dejan ver lag cosas, nos indican

senaian tareas, nos permiten vislumbrar el destino

ue un di :

g d:;;l entre oiros dioses, no puede decir de si mis
; la ver  la vida; J -
| e : ¥ ta vida; pero tal vez cat i

kil , T cabe consider

i ([: it J politeista, como un camino (un camino de saly "arlo’ i
o ad (=un modo de ver [as cosas) y ¢ R
erminada forma de vida { Bres

tiene, desde luego, el

, CO-
una vida (=
o~ =una de-
: }.f. n el contexto del Evangelio, Ia palabra vid
‘g significado de vida eterna ;

ns Il‘Cltfc.’!I afirmar que mythos, al evocar
—ho sin dejar de estimul

ar nuevas pre

. . preguntas— a las i asi

1 hombre que, segtin Kant, fundamenta A g

£ Q : : n las tres disciplin
Prysica specialis (Cosmologia, Psicologia y Teologia). A 125 i?lstefe : 'mgm-
: rogaciones:

cQué puedo saber? ;OQys
e coﬁt . aber? ;Qué debo hacer? y ¢Qué me estd permitid
; e ’ : i1
o des a e.! dios mostrindonos un campo de wvisidén | Gde.;pemf?,
e accién (=su vi (==su verdad
tima no inde end'( ou vida) , tal ves, una meta esperanzadora tJa: :lln
pendiente, por cierto, de Ia Weltwahrheit iind Lgb ,ft‘s il-
2 ensjor

las figuras de los dioses, responde

m (la
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verdad césmica y la forma de vida) que €l esta encarflf.ndf).. Ma:e ef.t:1 (::.:-l
récter paradigmatico del dios no estriba en su pe'r’fecmon ctlca,w&ﬁl s
preconcebido dogma moral sino en la presentificacion ( Ve:tgegen < rfthos
de una determinada esfera del existir, condensada en su flguila. . ;:’Ones
ofrece al hombre un repertorio de imagenes w‘jlarecedoras e mtu:xl?uales
tipicas y de actitudes ligadas a éstas; por medio de sus ges‘toselc i
responde el hombre a la hierofania instaluradora de su n;u}r: o,b . bz .
emergen, pues, solicitaciones de ejemplaridad a las que el hombr
primarias iniciativas espirituales. . v
El alma no puede vivir sin imdgenes so pena de' dejar .ata ser —almac.l_ .
no es sblo su recepticulo sino su “refugio”, es decir, el sitio donde 3 “iz: :
se interna para que el ente se revele como cosmos, 0 $ea, Como Or e:.;istm
lleza, plenitud de sentido. El mythos es, por lo tanto, la palabf):f. que 1; Zlma
la imagen de lo divino tal como ésta surge del contacto entre Dios y € i
Un tal contacto “precede”, ontolégicament.e hablando, a la 'sezamcmn lz
oposicién entre ambos. Ya nos hemos referido a lia homo.gerfe].da :lantrees
“visto” y el 6rgano de la visién. Aplicando este rmsmg prlflc-lpi:i 3 al.) ]c:; ;
tién teolégica envuelta, cabe recordar la cé!ebl:e fras? platénica” de Plotin
que ha sido incorporada por Goethe a la poesia occidental:

Wiir niché das Auge sonnenhaft,

Wie kénnten wir das Licht erblicken?
Lebt nicht in uns des Goettes eigne Kraft,
Wie konnt uns Gottliches entzlicken?

(Si el ojo no fuera de esencia solar
¢cémo podriamos percibir la luz? :
S§i en nosotros no alentara la propia fuerza del dios

(cémo podria extasiarnos lo divino?)

Sin embargo, el impacto de lo divino en nuestro interior, o la fuerza de
irradiacién de las imagenes miticas que lo han moldeado, no oR algo ob-
jetivable a los fines de una explicacién analitica. De poco nos e hab'la.r
de Dios como “causa” de nuestra fascinacién o de la visién de figuras dl:?l-
nas como su efecto. Ni Dios ni los dioses estdn sujetos a nuestras rfz’xtego'nas
légicas o demostrables desde el punto de }rista de una mterpreta'czon cien-
tifica del mundo. Una de las més sugestivas formulas de Gabriel Marcel
—contenida en su Journal Metaphysique— se refiere precisamente a lo pre-
cario de cada teologia que considera la deidad como mero objeto del cono-
cimiento humano: “Des qu'on parle de Dieu ce n'est plus de Dieu que I'on
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parle”. (Tan pronto se habla de Dios, ya no es de Dios de lo que se habla).
Hay un intimo nexo entre esa sentencia de Marcel y la conocida exclama-
cion de Federico Schiller: “Spricht die Seele, so spricht —;ach!— schon die
Seele nicht mehr”. (Cuando habla el alma, jay! ya no es el alma la que
estd hablando). La analogia de ambas afirmaciones no estriba simplemente
en su forma de expresion sino en la idea de que hay momentos de mixima
intensidad en los que las exteriorizaciones verbales, o més concretamente, la
prosa de tales expresiones, rompe el contacto con lo maravilloso, aquel con-
tacto del cual han surgido los mitos y, como “respuesta” a ellos, los actos
cultuales. De Dios no se puede hablar (como si fuera un objeto) y el alma
se desvanece en el instante mismo en que trata de servirse de palabras. El
alma sélo puede mirar o cantar, sobrecogida por su visién de lo divino o de
las figuras divinas. Poco importa, a este respecto, si adoptamos como lema
alma naturaliter christiana o alma naturaliter dionysiaca. El mismo Nietzsche
estuvo consciente de lo insatisfactorio de la expresién no-poética como ve-
hiculo de un mensaje “religioso”. Se reproché, no sin cierta razén: “sie
hatte singen sollen, diese Seele” (“deberia haber cantado, esta alma”), frase
que fue repetida por Stephan George en un poema destinado a evocar el
rostro espiritual del Gltimo “discipulo” de Dionysos.!

Hemos dicho que el mythos es la palabra que nace del silencio y podemos
ahora afiadir que este silencio representa la esfera sagrada dentro de la cual
el alma y la divinidad se funden y se separan. El mythos, pues, rinde testi-
monio de ambas, o sea, de su mutua interpretacién, lo cual excluye la posi-
bilidad de considerarlo psicolégicamente como una visién subjetiva, como una
especie de “alucinacién” del hombre arcaico. Es cierto que la existencia de
lo divino no puede ser demostrada, ni tampoco la del alma. Pero ninguna
razén metodolégica se opone al intento de mosirar las imagenes directrices
de una comunidad que se han condensado en sus mitos, Una tal mostracién
apenas se logrard sin la previa renuncia a todos los prejuicios teolégicos, so-
ciolégicos y psicolégicos que suelen interponerse entre las cosas que deben
dar resplandor de si mismas y su teoria, entendida esta palabra en su sentido
pristino como re-vista de una percepcién sensorial o re-flexién de lo contem-
plado. El moderno homo theoricus, desde luego, cree poder apresar las cosas

! SteraN Grorce, Der sicbente Ring (Godesberg, 1949), pp. 12-13. Véase el final
del poema titulado Nietzsche;

Und wenn die strenge und geqalte stime
Dann wie ein loblied tant in blaue nacht
Und helle flut - so klagt: sie hitte singen
Nicht reden sollen diese neue seele!




en las mallas de sus telarafias conceptuales sin darse cuenta de que una téc-
nica de reduccién, aplicada a configuraciones espirituales, equivale a una
reductio ad absurdum.

Ya Jenéfanes habia prevenido contra la pretension de un saber de lo di-
vino, basado no en lo “visto” originariamente sino en lo visto a través de
los anteojos de la opinién, o sea, a través del filiro de una interpretacién
preliminar de lo dado. Al forzar las cosas dentro del lecho de Procusto
de nuestras explicaciones habituales seguimos siendo los siervos de una tra-
dicién que s6lo ha logrado alejarnos, cada vez mas, de los fenémenos re-

ligiosos.

Jamds nacié ni nacerd varén alguno

que conozca de vista cierta lo que yo digo

sobre los dioses y sobre las cosas todas;

porque, aunque acierte a declarar las cosas

de la mds perfecta manera, él, en verdad, nada sabe de vista.
Todas las cosas ya por el contrario

con Opinién estan prendidas.”

La versién de este pasaje se debe a Garcia Bacca quien, interpretando a
Jenéfanes a la luz de la fenomenologia de Husserl y de Heidegger, sostiene,
en su comentario, que el pensador griego contrapone aqui “el opinar o co-
nocer opinativo” al genuino saber, es decir, “al saber de vista, al saber eidé-
ticamente”. Garcia Bacca define el saber eidético como un conocer las cosas
“poniéndolas como objetos, como lo otro: comprendiéndolas, mas sin ser
comprendido por ellas”. Pero la reduccién de todas las cosas a meros objetos
es precisamente el pecado original de la tradicion racionalista que, dicho sea
de paso, parece iniciarse en la teologia con el propio Jendfanes. El hecho
de que exista un inauténtico entretejimiento mutuo entre hombres y cosas
no implica que nuestro distanciamiento de ellas, en virtud de su objetivacién
como entes ficticos, sujetos a muestra razén calculadora, nos “libere” del
conocer opinativo en el terreno de las realidades mitico-religiosas. Todo lo
contrario parece ser el caso. S6lo es provechoso en esta esfera un método que
trata de reconducirnos a las cosas, respetandolas en su “Eigenstandigkeit (=su
estar erguidas por si mismas, su autonomia), en vez de imponerles los es-
quemas de nuestro saber de dominio que impiden el que ellas mismas lleguen

* Los presocrdticos, 1 (México, 1943), p. 6. Las dos tltimas lineas subrayadas por
nosotros, En una edicién posterior: Fragmentos filosdficos de los presocrdticos (Caracas,
Univ. Central de Venezuela), sustituye Garcia Bacca la Gltima palabra del pasaje
citado, “prendidas” por “aprendidas”, modificacién que no afecta el sentido de la frase.
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presocrdticos, pp. 35:36. En

bue,’es L] ]CUHCS ¥, én la. J.H'J.Ca pellu]l] ma,
- %
alladldo,

ellas i
conm:::l szllla oic:;smc:{e la ?ue Schopenhauer nos recomienda para entrar en
A debemz:; e, que él compara con aquellos grandes sefiores
. alabesperar pacientemente que nos dirijan la palabra.
i o r;ido ra ﬁe ios dioses eventualmente nos dirigen de-
s peculiar? Y ¢no serd la figura divina una imagen
geriaa por nuestro modo de ver humano? ¢No se refleja en

ella un intent ideali 1
to de idealizar seres conocidos, sobre todo, seres humanos? Ya

hemos aludi i ionali
do a la actitud racionalista de Jendfanes, de quien se suele citar

a menudo el sigui '
S | siguiente pasaje, en el que reprocha a las tradicionale
epciones religiosas su antropomorfismo: i

Mas los mortales piensan
que, cual ellos, los dioses se engendraron
- 3

que los dioses, cual ellos, voz y traza v sentidos

Pero si bueyes y leones : g
manos tuvieran

y el pintar con ellas

y hacer las obras que los hombres hacen (pudie
cc?ballas @ caballos, bueyes a bueyes o
pintaran parecidas imdgenes de los dioses:

y darian a cuerpos de dioses formas mle:’

que a las de ellos cobraran semejanza.*

1 o ix . . .
d f.'l(.[.l. tad d(“ ¥ p }'a. ha Sldo lntulda pD th
La 1 l una lal a Iﬂhenﬂﬂll di: 13.5 COosas G
T ogcine:

::a.rk ist clfas Schewerste von allem? Was dir das Leichtest
unkt Mit den Augen zu sehen, was vor den Augen dir fi:gt

Hay que reconocer la no vigencia de nuestros disti
pensa.r —ambiguo, pero riguroso— inherent b
los griegos. Véase WiLmerm LuraEer
p. 62: “La escisibn consciente de 5:1
enfrenta (Gegenstand),
puede entrar en juego e

1 gos légicos en lo que ataiie al
= e.ah mythos ya la poesia originaria de
' c:am:; t und Geistesleben (Gottingen 1954)
jeto y objeto, del yo ’
y de aguello con que
Que para nosotros, los modernos, resulta sobreentendizlla ::
3

n la interpretacién d
el mundo homéri
esferas, opuestas para nosotros, se bl

del uso de algunos verbos en el qu
los 4mbitos del sujeto y del objeto
y ¢l acontecer pasivo”, ]

' Véase obra citada: Los

3

medida est
sob inci b
reponen y coinciden en Homero, cabe inferirlo
e § j eculi

e refleja un peculiar estado de fluctuacién entre

entr interi i
e lo interior y lo exterior, entre el hacer activo

P 5
resocrdticos, 1, pp. 34, o Fragmentos filoséficos de los

esta edlCID!I pOSteuOI 5€ sus tLlY ueyes Y ones pO
ti e b EY l€ T

(14 4

imagenes” por “ideas”

e, ‘ ; por “ideas”. No: em

paréntesis, la palabra pudieran Para mejor comprensié ds!o it
n del texto.
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Muchas veces se ha insistido en el carcter antropomoérfico de la religion
antigua, si no de todas las religiones, Pero ¢es el argumento de Jendfanes,
que nos suministra el arquetipo de tales afirmaciones, realmente convincente?
Aparte del hecho de que los dioses griegos poseen el don de la metamorfosis,
hecho explicativo de su frecuente aparicion teromérfica en la que, desde
luego, sélo se manifiesta un aspecto de su ser, aparie de la inclusién de toda
la naturaleza en la esfera de accibn de lo divino, deberiamos tratar de com-
prender por qué estos dioses adoptan figuras humanas en Sus epifanias. Si-
guiendo a Walter F. Otto, cabe dar la respuesta siguiente: “En qué otra
forma podria encarnar la realidad del espiritu para convertirse en una €x-
periencia del hombre? Estos dioses son accesibles a la comprension humana

como los més altos sim
supone el sentido comun,
suya sino que una determina
del hombre como ser espiritual. El griego, moldeado por su “percepcién”
de la realidad divina, ha tratado de recoger sus imagenes directrices, inte-

grando con ellas el més grandioso panteén de 12 historia universal. Sabemos,
por el ejemplo que €l nos ha dado, hasta qué punto el hombre s humaniza
r —y por adorar— unos dioses “humanos”. Quien —si-
reprocha de ser, a veces, demasiado humanos, s
pasiones, incompatibles con la dignidad que
deberfa recordar que en los griegos de la
habia, operado atn aquella funesta escisién en-
tre lo natural y lo espiritual que mas tarde llegé a desviar el pensamiento

occidental de sus cauces originarios. De todos modos, conviene destacar que
la concepcién de dioses en forma humana corresponde a un movimiento
nto de la espiritualidad del

ascensional del homo divinans y a su descubrimie
universo. Goethe, refiriéndose a la estatua de Zeus en Olimpia, dijo que

“c] dios se habia hecho hombre, a fin de convertir al hombre en un dios”,
intuyendo de este modo el profundo misterio de la encarnacién en la reli-

gién helénica.

Donde prevalecen ideas magicas del
manifestaciones de lo divino, sin que se transparente de un modo claro el
sentido de una totalidad césmica representada por el dios, llega éste a ser
concebido en un forma no humana, sea animal o sea fantdstica (como,
por ejemplo, en el panteén hindd), que hace resaltar, tanto en lo bueno como
en lo malo, lo irracional e imprevisible de sus intervenciones en la vida del
hombre. Mas los dioses olimpicos son, primariamente, imdgenes iluminado-
vas de la existencia. En cierta medida lo son también los dioses teromorficos

e hibridos de religiones menos receptivas a las realidades del espiritu. La ex-

bolos de las posibilidades espirituales. Contra lo que
¢l hombre no ha hecho a la deidad a semejanza
da experiencia de lo divino ha sido constitutiva

a si mismo al adora
guiendo a Jendfanes— les

decir, dominados por afectos y
se espera de los seres ideales,
época mitico-creadora no se

poder y de la fuerza como basicas
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periencia misma d
e lo sagrado 1l
la. divini » que llega a concretarse .
ivinidad, presupone una apertura al Ser, i en la concepcién de
mente humano, El homby rtura al Ser, integradora de lo especifica-
PSS B ¢ arcaico sin dioses no seria hombre, como
Sitiiande 1 yes y leones de Jenéfanes dejarian de ser anir,nal i
; anos para dar forma a su intuicién d = es si dis-
€3, pPrecisamente, ser ' e lo divino.
s % un antmal adorateur (Baudelaire)
que tal definicién demasiado “aristotélica®

Ser hombre

; Por muchas reservas
, ToS sugiera,

Pero si ¢
81 nuestra % 2o gy
de reconoce ddotacmn es la fuente de nuestra vida espiri
er que su nicleo mas intimo no e piritual, hemos

sociales. En v sti sujeto a los determinismos

ez de suscribir | - .
mi circunstancia” nos toca da.gf:ltgrosa férmula orteguiana o' g Yo
1.5 ecidirnos por
ristinu ot ; por una verdade : xds
? m, Cuya maxima serfa: yo soy yo y mis veneraci ¥a redintegratio in
eraci

ex ot : i
Ml circunstancia. para salvarme a mi mismo? Pero s S e
mis veneraciones ;a la luz de © Fero si no salvo primeramente

: qué ejemplo :
mino sz plo o arqueti
cunst de. salvacién, sea para mi comunidad sea I?a po‘?e;?ontraré i
. ancia en L . 1 ra mi: 0 : .
Gl e ;1 mundo vital” del hombre (la Lebenswelt d I?Imte s
IVersica ;. : € Hu i
d de interpretaciones de la circunstancia, Para i sserl) sino
. Fara interpretarla

de un mod

o adecuado P
Wothinsis s no me bastan mis categorfas 16eicas: h

, mejor, preferentemente— gicas; he menester tam-

ST s tde Imagenes directrices que me remitan
: - M1 interpretacié {

un previo acto d i Sesie Sy |
St s , determinada

v i hes}mn, por poco que lo “recuerde” en la sit it

e Z esclarecer. La seleccién de los elementos rele e
Puede ser remontada a un tal acto de adhesién wmf’s dg

: en virtu

L . 5
s il s e R
Y }:: para imagenes y simbolos que r
iyt ; r uEElan?, que experimenta su alterid
; anto, su ipseidad.

Por desocultarse el Ser en el my
sentido pristino de revelacién, Las)

al .Ser, puesto que sélo en virtud
t:irmten a lo “sagrade”, me cons-
ad frente a los dioses y al mundo

thos & i
ste ha de considerarse como verdad en su

; s
pilares de la existencia auténtica L: El;aC{ones que “responden” al mythos son |
. relacién entre el A

mythos vy las iniciati
iciativas del

hombre ha sido puesta de reliev
o T Ee ; ¢ por RAFFAELE PETTAZZONI en su lib wi.
bl R p::ez:n;nﬂarlnburg, 1960), p. 72: “Aquello qu:':'af:;t:i‘;‘f’”””d"
i o X th:a or eJemplar' para lo que es hoy en dia y par olen I"’
vt il Cad: . st‘tes ‘l’a conffe:w sing qua non de la cxisf:erf)ci i
st sl l stitucion social. Muy lejos de ser merament, s g('me'r’al
o g md;dad mythos posee un especifico valor propio, un S
g b rar;c;npu]edc renunciar, pues de él deriva ,su propia vid
verdadero como condicién ’ 6 e mythos 1o pucde ser falso, El mythmptienw <l
¢ verdad.d Cosmica y humana del ser. En esto estd | St
e indole légica o abstracto-especulativa, sino un: vvegf*;d .
erdad con-

crﬂta, Bxistencial ’ a una verda
i[i- L] y N0 una \'Brdad de 13. razon Sino una Verd_ad de l fg d d
dB ]a vida ', ’

valor incompa-

153




altima cia
ente circunstante se debe, en iltima msl;a.n 3
Algo ha de serme sagrado; la per

r un sentido

del cual toda captacién del

10 izada. :

2 una suerte de veneracion se?ulamad e
i “ale0” condiciona todos mis Sk R
i AT de lo sagrado ¢qué me impulsa,

i i eriencia ' s
et :&n individual o colectiva? ¢ Por que 1o
Gk biisqueda de una ascensién individua S
. ificiales? Si no tengo ve

i ; es? Si g -

i arafsos artificia o sipas
escenso a los P ' B

st d' mundo, El nihilismo no es sélo el pre slentl’ soafs

| b l ienci e ] se
s i tes que nada, la conciencia de la p s
de nuestra cultura sino, antes g L s S SO
ivinizado, 2 sise
' n mundo desdiv : - h
i ‘hilismo con el logro de un mis alto starld i
o ire engafiar por la miéscara risuena de i
e 1-

lta el palido semblante del hastio n

tonces, a la

4, acaso
aparecera, acaso, sk
ida? ;Qué ingenuo seria dejarse
Gl i la que se ocu
crédulo optimismo tras la qu
hilizador!

' icat
Tu le connais, lecteur, ce monsive deli ,n g
Hypocrite lecteur —mon semblable—, mo

C p CO-

. s e acceso a los
dadas de la sociedad que entre e Jfaclhcmdtjl.‘ssdrnasas no deja
modadas g smico de las grande
vel econémic blema-
: lturales. Elevar el ni os de la problem:
bienes C‘:a demanda apetecible, aun cuando nos percatem oo delr) slorsrins
” E;Hdudl “progreso” social y del carécter deshumant indtil que sea la
. s ¢ ’ or 1nu
t“:lda_ i pd la civilizacién contemporanea. Pero p oblema del
“hendiciones e "Ciramstan‘:iasns el verdaderﬂ P!

. - " .
i et i y no puede ser “solucionado” ni

iri litico
hombre como Ser esplfltual 1o es poolitica i '
e m;JC'r :: t;: c;c??;iTapde Ortega, porque nos seﬁe'ﬂa coEo e::
ol ll?. e gi:-)e un quehacer profano al que se le conf“le,-re.;:i;s;l i
g “misién”. El poligrafo espafiol, para le:g-l i
e ml; de asumir sus responsabilidades hlfst?rlcas, se
G b _3*1 ho’m b reenada de un pathos cnpto-rel:glosg, que
At (B s or— el contenido de su mensaje. He
actitud dogmatica que o ::l(,.’:s-
ella nos induce a seguir pregl’m-tando a 3;1:0 c:;_
tal historicismo retérico ha podido
: La excesiva publicidad

sirve d
ironi i erlo su aut
llega a “ironizar” —sin quererlo

i ci ia: Aparte de la
de “salvar” mi circunstanct p

prende de esta maxima,
ia” se debe el hecho de qu e
T ici los pafses hispanicos.
tirse en ideologia oficial de los p
ve

it L
¢ T4 copoces lector, a €€ rarw.lm£

g : Sk

Lector hipberita —mi semejanté—,

Au Lecteur).

truo delicado,
mi hermano.

BaupeLAIRE, Les fleurs du mal (

154

que se da a una teorfa parece ser indicio de su cardcter apologético-ideolégico,
La burocratizacién del saber —cuyo cardcter provisional siempre ha sido
reconocido por la mente cientifica— entrafia un proceso de dogmatizacién
que degrada a la filosoffa; lo “oficial” suele ser lo falso por antonomasia,
Pero el caso Ortega ilustra por aadidura, la caducidad de todos los inten-
tos de hipotecar el porvenir de Ia filosofia prescribiéndole un determinado
punto de partida. La relativizacién de la verdad por la circunstancia relati-
viza, automéiticamente, cada afirmacién sobre la forzosidad del impacto de
lo circunstancial en nuestro pensamiento. Lo que ha sido postulado como
“deber” cae, de este modo, de su Propio pedestal. Mi preocupacién profana
no puede ser legitimada por otra preocupacién profana. Si lo “verdadero”
se identifica con lo que nos conviene o o que nos “salva” hemos de con-
tinuar interrogindonos cudles son los supuestos de nuestro propio desco de
salvacién que, a su vez, nos remiten 2 los supuestos de estos supuestos y asf
in infinitum. El historicismo orteguiano es un callején sin salida, Frente a él
debe levantarse la profunda verdad contenida en la célebre frase de Ranke:
“Cada €época estd en una relacién inmediata con Dios”. Cuando en una fase
de la cultura ya no hay un contacto originario con lo div
ella pierde su cardcter de época en el sentido de Ranke.

El concepto de Dios mismo puede ser identificado con el concepto de
“época”, tal como lo ilustra Nietzsche en el aforismo 639 de La Voluntad

de poder. “La tnica posibilidad de prestar un sentido al concepto de Dios
seria ésta: Dios, entendido no como fuer
ximo, como una época”,

ino, cabe decir que

za impelente sino como estado md-
En un pasaje posterior del aforismo mencionado

se advierte el nexo entre esta postulacién de un Dios de Ia plenitud, hacia
el cual nos encaminamos

si queremos hacer ¢poca, y una nueva apropiacién
de la idea del mundo en

perspectiva dionisiaca. “Lo tinico que estd demos-
trado es que el mundo no tiende a un estado duradero. Por consiguiente, hay
que Imaginar su estado de altura partiendo del supuesto de que no es un
estado de equilibrio. . .” Podemos afiadir, explicitando la relacién entre Dios
y el mundo en Nietzsche: La enunciada “muerte de Dios”, si es algo miés
que la muerte de determinadas concepciones de la divinidad, entrafia I
desaparicién del “mundo” como dimensién espiritual, dentro de la cual los
fenémenos cobran su sentido. Sin la vislumbre de esta dimensién nuestro
propio ser se torna absurdo. O, dicho de otro modo, la “muerte de Dios” es
la angustiosa toma de conciencia de que no existimos de

Rimbaud ha dado a esta zozobra del Téntalo moderno su expresién defi-
nitiva: “La vraie vie est absente. Nous ne sommes pas au monde”, :

Sin veneraciones no puede haber Ia “verdadera vida”,
ser-en-el mundo. Ademas, conviene recordar que existen

veras.

0 sea, un genuino
constelaciones que
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podrian aconsejarnos la siguiente modificacién de la férmula orteguiana:

si no me salvo de mi circunstancia he de hundirme, puesto que, 2 la larga,

la circunstancia me “tragard”. Mejor el exilio, con sus experiencias amargas
que, sin embargo, no afectan forzosamente la integridad del pensador, que
la claudicacién, justificada post factum, de un “haber hecho lo mejor den-
tro de lo posible”. Desde luego, Ortega mismo no ha querido hacer la apo-
logia de las actitudes acomodaticias: su ethos es activista —revolucionario,
si se quiere, dentro de la “circunstancia espafiola”— pero consustancial con
una metafisica voluntarista, no iluminada por una vision poética del uni-
verso, generadora de, auténticas veneraciones. Sélo el hombre politico puede
aceptar sin reservas la formula orteguiana. Nuestra perspectiva, en cambio,
es la siguiente: La historia del espiritu occidental suele ser la historia de las
rebeldias contra la circunstancia, no meramente en el sentido de una lucha
contra circunstancias adversas —o sea, aquellas que se oponen a la tarea
creadora del hombre— sino en el sentido més profundo de una subversion
contra la continuidad de una tradicién que ha traicionado las iniciativas
basicas de nuestra cultura. El espiritu trata de liberarse de la rutina de sus
interpretaciones de la realidad histérica para recuperar las veneraciones ori-
ginarias, fundamentantes de la existencia. S6lo muy pocos han comprendido,
hasta ahora, el profundo sentido y la actualidad de la palabra profética de
Holderlin: “Lleno de méritos, pero poéticamente habita el hombre en la
tierra”. Esta palabra es profética porque anuncia un modo de existir en el
cual el verdadero destino del hombre se hace didfano, es decir, ella sehiala
precisamente aquella originaria postura vital a la que trata de sustraerse el
moderno homo faber, esencialmente némada, cegado por sus éxitos en el
dominio de la naturaleza. Vivir poéticamente no es huir al reino de las
ilusiones sino que significa tener valor de defender las imAgenes de lo divino
y de lo humano, en virtud de las cuales nuestra vida se espiritualiza. Lo
poético no estriba en la evasion de lo real sino en el pleno reconocimiento
de la finitud de la existencia. Precisamente por sabernos finitos tenemos que
dejarnos guiar por nuestras veneraciones e instalarlas en el centro de nues-
tro ser. Vivir prosaicamenie es vivir como si no hubiera la muerte, es dar la
espalda al misterio, es emprender la fuga ante la inminencia del destino.’

7 Sélo son auténticos el amor a la tierra y la Weltfrommigkeit (=religiosidad humana)
del hombre que acepta de buen grado el caricter finito de la existencia. Heorw, par-
tiendo ‘del supuesto de la identidad entre el espiritu y el tiempo (“Geist ist Zeit”),
afirma la no-espiritualidad de actitudes humanas en las que se evidencia el rechazo
del devenir y, por lo tanto, de la transitoriedad de nuestra existencia. Véase Fenomeno-
logie des Geistes (Samtliche Werke II; Stuttgart, 1958), p. 34: “La vida del espiritu
no es la vida que recela la muerte y se preserva pura de la devastacién, sino aquella
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Mpythos und Kultus (Frankfurt am Main,
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Por haber “visto” al dios, tiene el hombre érganos a los que se les des-

oculta lo césmico y lo humano. Sin este despertar de sus
también el habla, es decir, la facultad de expresar
de las cosas y de edificar un “mundo” en la medi
permite descubrir y retener conexiones de sentido,
nifestar estados afectivos o de servirse de sefiales
reacciones colectivas en cualquier situacién, bastarf
sonoros— de que disponen los animales,
Darstellungsfunktion ( Biihler)

decir, la posibilidad de retene
dolos de las situaciones vitales

“ojos” le faltaria
simbdlicamente su visién
da en que su lenguaje le
Si sélo se tratara de ma-
para la coordinacién de
an los gestos —mimicos y
Pero al hombre es privativo la
del lenguaje, su funcién de representacién, es
r contenidos de su experiencia, desvincul4n-
de las que emergen, para convertirlos en im4-
genes disponibles, en palabras, Con éstas podemos re-presentar Ia realidad,
sea para fines de la “orientacién en el mundo”, del “esclarecimiento de Ia
existencia” o de la interpretacién de las “cifras de la Trascendencia, las
tareas bésicas del hombre, segn la Filosofia de Jaspers. Mas a] impulso de
re-presentar las cosas tiene que preceder sy percepcién. Las cosas llegan ha-
cia nosotros, es decir, se presentan ellas mismas, diciéndonos su nombre. En
la palabra encarna el sentido de la cosa y sélo en virtud de Ia aprehensién
de este sentido podemos separar una cosa de otra con la que colinda. Las
palabras, cual linternas en la noche del silencio, nos ayudan g ver vy a iden-
tificar lo wisto. ;Nos sers Hcito seguir preguntando —puesto que casi todas
nuestras afirmaciones son, en el fondo, preguntas— de dénde procede la luz
misma de estas linternas? ¢Podri todavia dudarse de que las palabras no
serian lo que son —prolongaciones de nuestros Organos sensoriales, formado-
ras del mundo— sin la fuerza luminica de la palabra primigenia, sin el poder
cosmogoénico del mythos? Pues ¢qué seria un mundo cuya mundanidad no
podria ser percibida por un ser jluminado por la palabra?

La respuesta nos la da, de un modo indirecto, una sentencia de Heraclito
(Fragmento 124): “Como uri montén de estiéreol, confusamente amontona-
do, es el mundo més bello”, Lo cual quiere decir: el mundo visto en cierta
perspectiva resulta ser in-mundo, La aprehensién de su belleza y de su
orden, o sea, del factor constitutivo de su mundanidad, depende del hombre o,
mas bien, de los dioses que inspiran al hombre a descubrir la totalidad de
sentido del ente. Este se revela, al que sabe mirar, como COSINOS, COmMo ensam-
bladura armoniosa de todos sus elementos. Saber mirar y saber entender el
mythos, es decir, la palabra que nos abre los ojos, son dos aspectos de una
misma, realidad. El mythos nombra los dioses y traza su orbita, pues alre-
dedor de los dioses llegan a iluminarse lag res

pectivas esferas de existencia
dentro de las cuales le toca al hombre realizarse a si mismo. El “olvido”

del mythos fundamentante del orden “revelado”, y de la Jerarquia que le
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corresponde, conduce a la invencién de un orden artificial y a los intentos de
legitimarlo por medio de “mitos” fabricados. Pero la misma necesidad que
experimenta el hombre de justificar sus usurpaciones, haciéndolas aparecer
como repeticiones de gestos arquetipicos, demuestra hasta qué punto estd
enraizado en su alma el “recuerdo” de la verdad originaria, la conciencia
de un orden natural en el que cada orden impuesto trata de apoyarse, aun-
que falsificandolo y adaptindolo a sus designios. La posibilidad de construir
ficciones, legitimadoras de actos de violencia, tiene como su fundamento la efec-
tividad de las imAgenes directrices, abridoras del mundo.

Las musas con las que Hesfodo, apacentando sus rebafios, se encuentra en
el Helicén, no le ocultan que saben contar muchas mentiras que se aseme-
jan a las afirmaciones verdaderas; “pero también, cuando nos place, sabe-
mos decir la verdad”. El hecho de que asimismo los poetas, segin el repro-
che de Nietzsche, “mienten en demasia” no debe inducirnos al error de iden-
tificar la poesia con la ficcién que es, simplemente, su modus deficiens. La
palabra es ‘el mas peligroso de los bienes” (Holderlin), pero precisamente
lo es por su tarea propia la de “desocultar, en su obra, al ente en cuanto tal
y guardarlo en su verdad” (Heidegger). El auténtico poeta invierte, pues,
la transformacién a la que alude la citada sentencia de Her4clito. En la
visién poética se restablece el mundo, es decir, se convierte lo confusamen-
te amontonado en un orden pleno de sentido, en armonia, en belleza. Del
montén de estiércol emerge un cosmos. La palabra, purificada por el poeta,
purifica al hombre. Quien recupera la dindmica de lo sagrado se estd apres-
tando para el retorno de los dioses. La noche césmica —la Weltnacht de
Hélderlin— se disipa ante la vislumbre de una nueva aurora.

Noch einmal sei es ewer Morgen, Gétter.

Wir wiederholen. Ihr allein seid Ursprung.

Die Welt steht auf mit euch, und Anfang glanzt
an allen Bruchstelln unseres Misslingens. . .

(i Que sea una vez mds vuestra mafiana, dioses!
Nosotros repetimos. Sélo vosotros sois origen.

El mundo surge con vosotros, resplandeciendo el inicio
en todos los pliegues de nuestro fracasar. ..)

Estos cuatro versos son los altimos de un fragmento de Rainer Maria
Rilke.® Raras veces se ha expresado, con mayor penetracién y de un modo

® Gitado por Karn Kerenvi en Umgang mit Géttlichem (Gottingen, 1955), p. 21.
“T] ne faut point attaquer les autres, mais leurs dieux, Il faut frapper les dieux de
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Incumbe, pues, al pocta que vive en los tiempos tardios, alejados de los
dioses, preservar el recuerdo divino, asumiendo asi el papel que Novalis le
habia asignado, el de un médico trascendental. La imaginacion es, para No-
valis, el supremo bien y la poesia la “genuina realidad absoluta”. En esta
{ltima afirmacién ve el niicleo de su filosofia, condensando su tesis en la
férmula: “cuanto mds poético, tanto mds verdadero™. :Romanticismo? ; Pen-
samiento antiplaténico? ¢ Irracionalismo? Con tales etiquetas sélo nos cerra-
mos el acceso a la comprensién de la palabra creadora. Donde se hace pa-
tente la genialidad sobran las clasificaciones. Quien pretende ver en el poeta
nada mas que el hijo de su época —o de una corriente espiritual que la
caracteriza— 7o entiende ni el mensaje del poeta ni la fisonomia de su
tiempo. El alborear de la conciencia del fundamento mitico de la cultura
no es “producto™ de ninguna época sino anamnesis, rememoracién de un sa-
ber sepultado. Las veneraciones no son una “circunstancia” del hombre como
las ideologias entre las cuales él hace su eleccién para canalizar sus rebeldias
y racionalizar sus conformismos. Las veneraciones son nuestras posibilidades
de trascendencia y, por lo tanto, el secreto mévil de nuestra autorrealizacion.
Pero tal vez no siempre sabemos nosotros mismos, a ciencia cierta, qué nom-
bre hemos de dar a nuestros dioses, y tal vez un secreto pudor nos impide
confesar nuestras veneraciones. Para protegerlas, o por avergonzarnos de ser
“entusiastas”, estamos a menudo renegando de ellas, aun en los momentos
de nuestra soledad, al dialogar con la sombra de nuestro préjimo. ¢ Acaso
tememos al ataque del préjimo a nuestras veneraciones? ¢Es el préjimo —y
hasta el més allegado a nosotros un potencial enemigo de nuestros dioses?
Paul Valéry dice, en uno de sus mds penetrantes aforismos, titulado Cache

ton dieu:

No se debe atacar a los otros sino a sus dioses.
Hay que abatir los dioses del enemigo. Pero, ante
todo, es preciso descubrirlos. A sus verdaderos
dioses los hombres los esconden con cuidado.

BREVE ENSAYO SOBRE EL SER

Dr. Arserto CATURELLL

Universidad de Cérdoba (Argentina)
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El estudio de indeterminacion.

Hay uxn
NA EXPE

RIENCIA PRIMERA del yo por la cual e ser s

_ T Se

ncia originari i
ginaria se pone de manifiesto cuando deci

este dato inicial nos basta, Por e evidente que hay entes. Y
entes, . : podemmos dudar es de que hay

Presencia 2 mi conciencia y
cual no habria tampoco con-
€N mi conciencia para la cual

] E : . . . .
cia 1cl1 . mi ¢

se patenti
c:Onp‘ en.tlzé Yy emerge aunque no es la concie
Clencia interior al ser en cuanto nada esca

hace patente, Y
mos simplemente

tal experie
que hay

ncia la creadora del ser; la
pa al dmbito del ser,

Lu
€80, puedo hacer una nueva distincién:

Cla, es decir, aquello que se ha hecho patent

S€r ¥, Por eso, que existen entes,
hay entes, esta evidencia es posible
Lo que ¢s. O

Sals cuaida:} 1:11-1 conciencia es que hay

180 que es evidente que
en cuanto hay una presencia que existe
enlte patente no es simplemente Jog entes;
ncia del ser que hace evidentes 2 los entes
entes. Si nos fijamos

S sea que lo primeram
€ mi contorno sino la interior prese

o gl e il

) Mejor aan, la existencia de Jos bi

1en, esta patenci
cia

163




	#1. Portada
	1
	Portada


	8
	Sección Primera. Filosofía
	Schajowicz, Ludwic. El hombre y sus veneraciones
	Caturelli, Alberto. Breve ensayo sobre el ser



