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Los PRESUPUESTOS DE LA FiLosorfa PreSENGIAL

PRESENCIAR, PENSAR v ser. El hombre es el tnico animal que presencia en
el universo. Y presenciar, como luego veremos, es mucho mas que ver y mds
que mirar. Y es también mis que pensar, pues si el pensamiento humano
€s un alto modo de mirar, hay en el hombre miradas més altas y hondas y
ricas que las del pensamiento, Presenciamos a Dios hasta cuando no pen-
samos en El. Presenciamos la Historia hasta cuando no pensamos en la His-
toria, La presencia indica una pre-esencia, algo que es anterior al pensar y
a las esencias. Y ese algo es la astillita de lumbre, de espiritu, de presencia,
desgajados de la Presencia Divina. Presenciarse es tener presencia procedente
de Dios y tener a Dios presente. Sin esa presencia no habria pensamiento.
Tampoco habria en el hombre pensamiento sin cosas en qué pensar. Pen-
sarlas es poner en la conciencia el esquema o la imagen de ellas. Y sélo se
logra Ia imagen o el esquema con la luz presencial. La autoconciencia del
hombre no es conciencia exclusiva de s (pero la auto presencia no tiene
mas contenido que la presencia misma, y no necesita reflejarse o recaer sobre
objetos), sino de cosas puestas, por representacién, en la conciencia. Pero la
Te-presentacion supone la presentacién previa de esas cosas, y la tal “pre-
sentacién” supone previamente la presencia. La autoconciencia contiene no
cosas, sino representaciones, y sobre ellas cae reflexivamente para hacerlas
Pensamiento. Pero originariamente pensar es un pender, un sentirse ir hacia

abajo, pendido, sus-pendido, asomado a un abismo, .. Y pende y se suspende
el hombre, se siente suspénso, porque se siente sor-prendido, prendido por
arriba, por los cabos y las rafces luminosas de la Presencia Divina, de la
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Pre-Esencia universal. Hay pensar en el hombre porque el hombre se siente
Luz que la hace dar sombra,

sus-pendido y sor-prendido, traspasado por una

producir a-sombro (ad-umbra). Del asombro primero —como ya dijo Platon—

naci6 el pensar. Pero el asombro a su vez, vino de la sombra que produjo

sentirse encarnando espiritu presencial (lo més evidente y positivo del espi-

ritu es su presencia), obstaculizando la radiacién de lo divino, proyectando
del propio cuerpo. Ademds, el pensar, al

sombra en el mundo por el terrén
en una de sus formas, la abstractiva, es un quitar; y presenciar siempre

menos,
es poner, fundar y cuasi-crear. Presenciar es mucho mas que pensar.

Presenciar es poner a las cosas y los entes todos en la pre-esencia del hom-
bre, algo luminoso y radiactivo del orden de lo divino. En y por la pre-
sencia, son las cosas y los entes presentados; en las cosas no hay presencia
sino presentacién que €s COmO una presencia influida y delegada por el
hombre. Solo las personas son presencia y capaces de presenciar. La presencia
como radiacion metafisica, es activisima, accién pura (nada de movimiento).
La presentacion de las cosas €5 algo re-activo, pasivo y reflejo de la accién

nciales, hombres que presencian, no habria

presencial. Si no hubiera seres prese
para setlo, precisan ser presentados o estar (no ser)

seres reales, los cuales,
las realiza €l hombre haciéndolas pre-

presentes. Las cosas son reales porque
sentarse a él.

SER ONTICO Y SER onroLbeico. Pero claro que los entes presentados ponen
suyo, su entidad u onticidad; ponen un ser éntico, su talidad y su cali-
e decia antafio. Pero ese ser ontico nece-
presencia del hombre, para quedar cons-
“ser-qué”. A su entidad

algo
dad, su “qué” o “quiddidad”, que s
sita la presentacién, la accién de la
tituido, respectivamente a ¢l, en ser ontoldgico, en
u onticidad o ser éntico, le pone el hombre su presencia para convertirlo en
ser ontolégico o “ser-qué”, en cosa real, respectiva al hombre. El hombre es
el gran “a-priori” del mundo, pero no un “apriori” intelectual, como cate-
goria pensamental, sino como “‘a priori” presencial. Al “qué” de lo que hay

sencia v el ente queda constituido en “ser que”

le pone el “pre” de su pre
respectivo convirtiéndolo asi en el realisimo y concreto ser de cada cosa.

inventado arbitrariamente, el

RELATIVIDAD Y RESPECTIVIDAD. No es, pues,
cia humana

{ su coseidad general, sino que la presen
d o con-sistencia universal de
lidad, en la

1 hom-

“ser-qué” de cada una, n
instituye con el “qué” de cada una y la coseida
les conviene. Pero lo que son en rea

todas ellas, el “ser-qué” que

realidad que les da el hombre, lo son por referencia y respectividad a
bre que las presenta Yy ontologiza. Y no es que las cosas sean relativas al
hombre, sino, entiéndase bien, respectivas a ¢l Ellas, entre si, son relativas,
co-relativas y su esencia es relacién pues su ser chsico es genérico, es ¢o-5et,
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con-ststir, ivi
- pEnsadaléis;e:PéiCtizlizs es 'la-dgran c;.ategcfria presencial del hombre. Vista
dador; desde las c:)sas l.apl‘mtWl ad = 1Iumn_1aci6n e impetu creador o fun-
e . omél 'respectmdad es disposicion a dejarse iluminar, a
eseidad o co-sidad, y pO:gizz:ltis-]aL; ; fr.a,ﬂ catﬁ‘gorila lde las cosas es su co-
tiva al espacio, a la madera, al mueblem:nlaohcf're e Syt s
for o s abitacion, a la luz, a la atmés-
déjéj}t:; f:c;‘f:i 5??-1-81-3(:10n es la que les f.ifianza én su w-seidadJO m»eseid:;
st ena;z. Pero la respectividad va de la cosa al hombre ):
a la cosa, sino, res ‘;:lfl: oy ]};C_)mbre g co sa. Bl hombre no es respectivo
respectivo al homb::a Laoca 10s, y también sin vuelta, pues Dios no es
B iaiiei : e BB Lo L al hombre que la hizo, al que
3 que la usa. Se distinoue lo “ HE i« e 4
que aquél es reciproco, bilateral vy, é o g relativo” de lo “respectivo” en
e ok res,e iAlerad 3, s unilateral. El hombre presencia cosas,
L e Centralp Car;l::la? al hombre. Lo respectivo es disposicién o ap-
e ,L o ;na en el ser _de la cosa; lo relativo es conectivo,
o “CIués“ indivi.duale il o al ser co-relativas, sin confundir
e s s 5. y especificos; pero con respecto al hombre (y el
presencia, es el que d & » ‘ .
hombre es respectivo porque i & a el “respecto”) son “respectivas”. El
tivamente, referido, a]ugidg ;Bg: rfi ical, Ceﬂtralme'nte, sustantiva, constitu-
es semejante a Dios pero ,D' ity relativo a EL Y asf el hombre
no se ha tenido en cuenta y li:sd:;oisu;::'ne]ame al hombre, distincién que
matemati : _ a no pocos errores. La semejanza-
SMEjan;{:a:[eF(;; I;J;fnpb]; es relacional o relativa, pero no respectiv]a.n;..aa
e a Dios es respectiva y no relativa ni correlativa.

UBicumap pr

. . elnh;nlsiel.;e:usﬁtﬁif HUMANA. La presencia en el hombre indica
ik dz E‘ : IIY”-m‘ Su presencia de espiritu expresa lo que el
ey dESdep; ivilegio, pues aunque Dios presencia sin el hombre
e g uicma presencia bur?‘ana. Por eso el existir del hombrt;
by 0(}3_ i,dun c1:1alqt|1er estar ahi” fuera de la nada, como
- e afae ra, sino un estar fuf:ra. del ser de las cosas, del
. presen(:ia, SI:i)n 5 tl.aartjc;par en la f’:trfm:‘dad y en la ubicuidad, pues
i hele 1o y fuera de.l‘m individual y llega a presenciar
ki cc:{;:‘]331?n de sitio o lugar. Su existir, por ser de
o p,rivﬂe iopac el orden dellespiritu. La copresencia es el cer-
o i a.he;;mo puedo mirar t’:on los lentes o los anteojos o
ek 10} y me presta, asi puedo ver también el mundo
Bt Y egrlas que otros han construido y presenciar las
o Tun o desde ott:a existencia personal que no es la
1 eila p‘ersona a quien amo. La presencia humana per-

el misterio y no al del problema. No es problema sino
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misterio que el hombre esté en el mundo, que haya cosas y personas y no mas

bien nada, y que el hombre se dedique a conocer y conquiste su propio ser
entre cosas, sin tener el ser de ellas.

Las cosAs ¥ LA HisToriA. Ya he dicho que las cosas son presentadas a y
por el hombre, y que ello constituye su respectividad a ¢l. Anade ahora que
estin destinadas, pre-dispuestas a ser, a alcanzar el ser ontologico, porque
a ello les dispone el “pre” del hombre presencial. Ellas se ofrecen a ser, s
disponen a ser ganadas por un misterioso impulso ascensional ontolégico. Pa-
rece que suefian la existencia del hombre, ingresar en esa existencia, para
ser ellas mas de lo que son al ser presentadas en su “ser-qué” al hombre.
Las cosas parecen aspirar a sobrepasar su “ser-qué”. Son destinadas, pre-
destinadas a ser presentadas al hombre y re-presentadas por él, para incor-
poratse a su existencia humana —que es mucho més que su existir de cosas—
Parece haber en las cosas una dltima inclinacién
donativa para dejarse ganar por el espiritu que resplandece en el hombre.
Las cosas por si mismas no tienen historia ni son capaces de hacerla. La
llamada “historia natural” como la historia de lo artificial, de la técnica, de
la ciencia, etc., es siempre de algin modo historia humana, historia que el

hombre presta a las cosas, como presta su voz a los rincones y las montafas,
y su presencia misma al cuadro, al

y participar en su historia.

y presta su imagen 2a Jas aguas de los rios,
escrito o a la estatua por medio de la obr

DaTivipap DE 1as cosas. El hombre presenta a las cosas haciéndolas ser,
ontologizdndolas, prendiéndolas, com-prendiéndolas, en € “siendo” y en el
“succedendo” humanos. Cada cosa se ofrece como dato, como algo dado,
donativamente; y mas que darse se ofrece a darse. Al dato de cada cosa (toda
cosa es dativa, complemento indirecto del hombre) el hombre le anade la
data de su temporalidad. Y la cosa, con el dato y con la data queda hecha
ser, constituida en fecha o hecha y en su propia ficha. Y se acusa en comple-
mento directo del existir humano. El hombre para existir necesita cosas. Y
asf las cosas, al convertir su onticidad, su “ser éntico” en “ser-qué” o “ser
ontolégico” quedan prendidas, comprendidas en el “siendo” y el “succe-
dendo” humanos. Al contacto del hombre, las cosas se humanizan. Por de

al tocarse del “siendo” humano, Jas cosas gerundizan su ser, cambian

pronto,
su ser parmenidir:.o por otro heraclitano. Cada cosa en mi existencia va siendo

para mi, a medida que yo voy siendo,
situando o colocando. Las cosas por si solas
s6lo tienen las situaciones que les va dando e
to a mi es delicia intelectual, asiento, escalera

a de arte.

segin las situaciones en que la voy
no alcanzan situacién ninguna;
| hombre. Este libro que estd
jun o arma para arrojatlo a
alguien, segin las situaciones que voy construyendo o en qué me voy encon-
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trando. Y asi ituaci
si las cosas, en situaciones de hombre se h i i
y sobrepasando su “ser-qué”, llegan incl ooy
s uso a ser personifi
i : persenificadas, como ocurre
i es,cenaque una nube, un arbol, un rfo, la arruga de un}a piedra. i
’ . un
. personiﬁcac?'un gluante caido en ptimer plano de cine parecen ah:; ;
b _ ; nzar
e g ograr impregnarse de espiritu y de historial. Pero fue
' acién y de la historia, las cosas al qued i )
tienen un ser acabado, parmenidico. A
1 ; compacto y con-sist { i
i ] - 4 y con-sistente, segix
y su calidad, segiin su onticidad y segiin su especie y se i s
X0.

DEubA METAFi
B J::;A ‘; ePEl;RFl:?.'C'I‘IBILIDAD. Pero el hombre no es un ser aca-
i A ok queq%a uacerselo. Y no un ser cualquiera dentro de una
e im:ar.l.eabln ser permutfxble por otro, sino un ser persona-
Es el suyo un ser’ gerun‘ll' ; e qw::: 'adenzas, no alcanza nunca a ser del todo
Bl e e s des-siezc{!), un s1fendo * que, paradéjicamente, tiene que 1r
G nun-c ; Ho para mtentar alcanzar el que debe ser. Y ese
ot amenie donis metaﬁe'ga COFIIPIEt'.:lInEI’itE a ser, nos indica que es cons-
TR e S::canilglnaria, un déficit de ser y una insaciable
bional. 15 “perfoostifidad® 1 hs o que se ha llamado, en la filosofia tradi-
metafisica es permanente eanﬁ 1 ;mbre de perfeccién en el hombre, Esa deuda
A R el omb{e a lo largo de su existir; vive y muere
cia de deuda y su hambre c;: > Eter.n{(}ad’ la “tierra prometida”. Su concien-
o e e le lperfeccmn, de “perhacerse”, dan al hombre su
g Cmstimt.e mmbr’e h_ace,l sea bueno o malo, es ético, es
Las cosas no tienen esa de l;a’ mda‘:::d $In. Signg sexterior positiva 0 n‘“—'gatJiVO
deben ser, lo son, ni mésunia ;l:rtlim];irﬂo;-que tienen su ser acabado; cuantc;
Bidad del ho menos. fero tienen un reflejo de la perfectibi-
e :Ilb;:;e; ;:1 br::spectmdad dativa a él. Tratan oscuramentz dl:z::ilr
R a:, y :}legan, al ser ‘incorporadas a su historia v sus
. Ofr:f:a ado por seguir al hombre en su “siendo” ina-
e A cen, ]El ser de la.s cosas les viene dictado por su
del hombre. Sin el homb);epor $ ]i?resenta(;lén a que le obliga la presencia
g % TE limitan las cosas a perseverar en su ser, a
B 1:1; eltin os fon(ilos flatura]es el elefante no es mas ele-
situaciones del hOml;rc s ’:iseffto mas ni menos insecto. Pero dentro de las
N n dejando las cosas ser lo que eran para tomarse
cosa mueble o familiar OP:;SO:‘.ﬂes_ Rty a'.fCCtim que concedemos a ]a:
de.que las personificamos i b ,de nuestra intimidad, es un claro indicio
s ncorP(?rdndolas a nuestra historia personal, satis-
y secretisima aspiracién de ellos. .

NCIA ACIO volvamos a re n capo quE 08 0.
E\‘IDE (& Y REVE
L. N. Pero OI S b § Cogﬂl u b quC d Uelt
2
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pidiendo ser hilo y hacerse hilvan: Por la presencia, el hombre desciende

de Dios y a Dios es respectivo, con semejanza de respectividad: El ser, el que
debe ser para El, en fin de cuentas, lo debe. La deuda metafisica es deuda
a Dios. Y como a FEl se debe y de El desciende y a El se asemeja, le siente
en si y no le conoce. Por eso le busca. Le busca por todas partes y no le ve.
Y no puede verle mirdndole directamente porque al hombre, Dios le deslum-
bra y ciega. Y como lo busca vy siente la necesidad de verle, puesto que la
| hombre es participacién de la Presencia de Dios, el hombre

mira a si mismo y se siente asombrado, inundado por la propia
lo a la luz presencial de lo

presencia en €
buscandole, se
sombra que ¢l mismo proyecta como obstacu
Divino. A Dios no se le puede ver ni mirar pero se le experimenta, se le
entrevé o se le ve de reojo. Para darse cuenta el hombre de la Presencia de
Dios tlene que entrever mirando mas alld de las cosas, tras la opacidad de
ellas, o ladear la mirada s alla de la propia sombra de ¢, logrando asi su
e-videncia o ex-videncid. A Dios no le vemos sino entre sombras, en las
sombras de las cosas y en las que el propio hombre proyecta €n torno de si.
Desde su propia sombra, como el <ol en cabina de nubes, lanza su luz pre-
sencial sobre las cosas. Y reflejandola en las cosas del Universo, ¢l hombre
de soslayo y entre sombras a Dios. Y asi como la luz no se deja ver en el
vacio, en su maxima pureza, Gno cuando rebota y se refleja en cosas mate-
riales, asi vemos, entrevemos, a Dios indirecto, reflejado como un resplandor
inasible que se difracta en las cosas y €n los hombres como un resplandor. Por
eso Dios es Revelacion. Se revela en las cosas y sobre todo en los hombres,
en la presencia de los hombres en el mundo. Pero es re-velacién, porque €s
manifestacién, teofania, pero también ocultacion y encubrimiento, pués ré-
velar, es volver a velar, después de manifestarse o mostrarse; es un manifes-

tarse escondiéndose y un ocultarse manifestindose. En la presencia del hom-

bre, Dios se oculta y se muestra. Y experimentandole y buscandole, el hombre

se asombra y se encuentra. Y en su asombro fundamental, el hombre se

prendido por arriba en raices de luz, y de ellas, suspen-
-pendiendo de sus cabos metafisicos que
Y hacia lo alto, siente ir su gravitacion

i6n del hombre a Dios, su vinculacién
le suspende. Y entre

siente sor-prendido,
dido o suspenso, pendiendo © de
estan en lo alto de su ser originario.
primaria y fundamental. La religac
primera, €8 sorpresiva y sus-pensiva; Dios le sorprende y
sorprendido y suspendido, estremeciéndose con el temblor primero, se siente
gravitar inversamente desde el abismo que le amenaza a la altura que le
Y pendiendo y dependiendo, oscila el hom-

atrae y sorbe asuncionalmente.
tualidad, hasta encontrarse a si mismo

bre entre su ser natural y su espiri
caliendo del contacto angular entre Naturaleza y Espiritu, en la propia dia-

gonal de fuerzas metafisicas, instituido en ingeniero de su propio camino de
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libertad. Y tom P ,
L a COIIICanCIa .de 81 porque se encuenira y en-conirar-se es
o Su}::‘ 'Ea r:oni:ra, experimentarse en dualidad contradictoria, hallar I
3 si” y su “contra si”’, Es el e : 5
; : ncuentro del espiri

En esa d . el espiritu y la Natural
él de E Ifa-hdad % .?%MI{E el hombre, y en esa revelacién da lo ha o
e Espiritu, de divino; lo que hay en el hombre d D', L a iy

ue revelarse Aba e o] : e Dios, pues ya diji
q . 5. 1o e abrirse sino entreabrirse, En el hombre se Bt O R
y por tanto también en él se oculta. > se entreabre Dios,

R EVELACION ¥ EXP 0 Ioda on d g
RESION. Ia‘ CXPI‘CSI e]. hOl‘Dbl‘e €5 Entrcab] I'ta
y dual. - El hOInblC hace esquln.a y ]e VEINO 5 ] T[} 810N
: s pGI u arista frieto 11§ expre
es }a blse triz q ue se pt‘Dl{]Ilga P(}I 3U conv EX!dad, pel‘o que es dDbIE d gll .
| : e Si O,
E] l 10m bI € En su EX})I‘CSIOH se€ ()Clllta } Se LXI wesa, a la VEZ Nl P d - d
g 'y =AY ueae ecir
tGdO 10 que EIUISIEI'a Cxpl e8ar 3 SIno quc ha. df . Callal‘ u ()CultaI‘ E}Jgﬂ, m pucde
Canal. gl u ocu y e I =
fll] I ltal‘ th() lU quﬂ es S ha]la €n su IntellCIOBa]ldad [‘,XPI‘&
. as menaaz se m tI' y p se
3 ues ntiros s h 1 crit
siva En flI'l de cuentas el i {l S sira me 0, El OC a
da a Ccot L 01mo hlpt}(.llta‘ El homb u a 8 p a 13. pa q
10Cer com e 1uestr leImpre, i | ue su
T OSt'{ 0 }] s luz IntBIECtllal, su t‘Sp&]da y sus mmbras, y en ]DS Sllf 2TIC108 PUEde
ser tan Elocuel’lte como en ]aS pa] abl as Y 105 QESIOS. Y e] hﬂmbw no Sﬂ] =

mente es “T e i
homo loquens”, sino también “homo tacens”, el {ini i
puede callar y mentir. Pkl g

ASOMBRO Y SABER. ilenci

B b, sicado @l fmirz :er; silencio, y desde lo alto de su verticalidad, el
del Universo, el finico ’ ue e e o también el fmico espectador
templar es mirar reco (ilda mlr-:ll y contempla seres y acontecimientos. Y con-
llamaron “templum” il Iu Ya: el}fil?samcnte desde lo alto, pues los etruscos
colina. La primera miradf deje;lgmso de con-templacién en lo alto de la
miento religioso en el asomb .O.Inbre fue de contemplacién, de recogi-
el hombre la expectaci A l: Temblando asombrado, eXperimer;ta
rastros y vesti%it;s de D;:; Ei?te . L’"lverso‘_ Mira todo. Y mira buscando
trando y eoléctionando 1 . d e e“? Petizmente va Gnolatdety g s
camino. El conjunto de t(;ii -amgﬂ fenémenos y relaciones que halla o S
desde el hombre, saber, y oztzefims i hﬂ.c%’mg y relaciones se llama visto
El- hombre ha hecho ;ienciaj ¢ ‘:C:’mtlll‘la;sz::ﬂ}]emente considerado, ciencia.
B e ho bhecho.y hoce R S eres, Pl:scando a Dios. Por lo

a. Y buscando a Dios en la Ciencia y en la

a, S NncL a otr VEZ 51 8] Pf 8) cue Il en
I 3 ent tra a 1 y T Ia 8e uent 3
H 15tori e e 1 T, € g 11 0 a h > eI ra 0
su ﬁ.itado or lglﬂal, SImo alldal Iego } camiante con EI pOl VO de EDdOS 105 ca-
3 q 1t ES. € OIVO II Sus . y eres, e
3 p l liner a.] de sabDeres PI‘O ectando sus s e y l
mino: e [ b tr d ab o
hOIIlbIe -ha-Cf- y la—bl 4 clencia. ESCaI baﬂdo en Ll ACEIVo comun de la (‘.IEIICIa,
Como un tI‘a,pEICI en el e t ETC " 1 = i =
SLL 0] as baSUI EI.S, Cl hO'IIlbI e aPIEde a.prEh.ende
sabEI i & encuenty a el hOIIlb :1' p
re que ]a- Ciﬂn cila sus sabe[ €5 son a]- 0 uro
g
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que le ennoblece y asciende, como le enriquece el oro que halla en las entra-

fias sucias de la mina.

MmAr v ApMIRAR. Todo esto se lo da el mirar. Estremecido de asombros,
el hombre mira. “Mirar” viene de “mirari”, admirarse, maravillarse. Ya
¢l hambre de saber, empieza en el asombro, porque
se pone a mirarlo y remirarlo todo,
la vez tomando sefiorial-

Platén vio que el saber,
el hombre, al aparecer sobre la Tierra,

buscando a Dios, sin que quizas le advierta, pero a
n de lo que halla. El primer mirar del hombre fue un ad-

mirar, un mirar con “ad”, yéndose tras y hacia lo que miraba, lo que queria
o alcanzaba a ver. Pero se contenta con los datos y los hallazgos, y
hace ciencia en que la admiracién se hace més bien pregunta. El hombre
es ante todo mirada expectante y eminente, no un ver pasivo (como el del
animal, que hasta cuando busca y “mira” obra al dictado de instintos espe-
cificos o reflejos fisiolégicos), sino la biisqueda de un mirar lo que atin no
ve, o un ver mas de lo que esta realmente viendo. Por su mirada alta, emi-
nente, es epi-scopo, obispo 0 supervisor. No es sélo el vicario o coadjutor de
lo divino que cuida y cura de las cosas, sino también su obispo, el pastor de
las cosas, como ha dicho con otro alcance Heidegger, €l que las carea y
conduce y supervigila. Toda mirada de hombre es cuidado y cura; también
si es mirada alta y honda, es mirada de supervisor, de epi-scopo; de quien
mira desde lo alto, el que contempla.’

mente posesio

ver y n

srEGUNTA. Pero de la admiracién nace el saber y la ciencia
, porque de la admiracién el hom-

que todavia estd impregnada de los rocios
andar por entre las

BisqQuEDa ¥
(“sapere”, saborear, y “scire” tomar nocién)

bre andariego pasa a la pregunta,
matinales del asombro originario. El hombre se echa a
cosas del mundo jardineindolas, mirdndolas y remirandolas y “mirandose en
ellas”, en un cuidado de sefior, de pastor y de jardinero. Y en su bisqueda
de cosas y horizontes y vestigios, la admiracién originaria del hombre se hace
interrogacién, pregunta, Y a cada cosa pregunta: “t, qué eres?, ;para qué
sirves, quién te sembré y quién te cuida?: lo cual no es sino eco de otra
pregunta fundamental, mas ganada de admiraciones primeras: iquién soy
yo?, ¢a qué he venido y de dénde y a dénde voy?”

INTERROGACION Y PREGUNTA FUNDAMENTAL. Pero esas primeras preguntas
admiradas o admirativas se las hace el hombre a si mismo, a la vista de las
cosas, y de las necesidades que el hombre tiene de ellas. Por necesitado de
Dios y de las cosas el hombre se siente precario, es decir suplicante y rogador.
Y trasladando sus propios ruegos y preguntas a las cosas y a los demés hom-

' M4s ampliamente, en mi libro préximo El mirar del hombre.
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bres, la admiracién se hace inter-rogacién. El existir del hombre es precari
porque ro le ha sido regalado, y ha de recurrir a quien le puso en el mund 4
ha de:- supiic?r, en un pio universal con las cosas, para que el Alguien qur;. ;:::
it;n;lznzec:';;nsﬂi‘z;}g; ‘foit;r;iﬂdo e;llj su existen’cia.’ch:afio deriva de “prex”,
Ao W p i, suplicar. La L sanscrita es “prac” de donde
ol éJrac na-s’, pregunta.i:Tanlblen v1enen.de ahi “procare” y
p ; demandar o pre-tender, y “procus” pretendiente (y el hombre
pfi-tende 0 pre-tiende a Dios a través de las cosas) voz que ha dado origen
a “pro-curare”, De la misma raiz, en fin, es el latin “pre-cunctari”, pre gi
tar. El hombre_ es precario porque pregunta, y pregunta porque ;upﬁf: (;
ruega, porque infer-roga. Por tener su vida a préstamo, vive en “precario”
es fiecm.r, mendigando. Siendo deudor de primeras, atin pide més. La “pl ’
garia” es quizas, “‘precaria”. Y es que el “pre-cunctari” es un salir 1-m a i
desde el estado sorpresivo del asombro y la admiracién, “Gunct;ri” siva?ifar
quc_dar perplejo, anclado y cuajado en dudas, de las que ha de arrgn 2
decidir .(“decidere” es arrancar) para ir a las personas y a las cosas :ncar’
rogar (inter-rogare) o pedir a ella noticias de Dios. La primera pre nrtlaui
la que el hombre se hace a si mismo en sus soledades nraet;.tfisicasg)t1 en el
amanecer de su existencia. Pero esta pregunta no es inter-rogacién, sino un
ruego estremecido, en trances de admiracién y asombros originarios:.

SABER ¥ PRECUNTAR. La pregunta es la primera forma del desdoblamiento
de la admiracién ante las cosas del mundo. El hombre es un animal nah:va
mente preguntén; basta observar al nifio en su despliegue. . . Pero el homhn;
ﬂo es q’l,lE sepa por qué pregunta, sino que pregunta porque sabe; pero con

s-z}l:-iere , con sabor de Dios, no con “scire” y mucho menos con s;aber siste-
mitico de “episteme”. Todo hombre sabe antes de preguntar, y el qu
gunta algo, algo sabe aquello por qué pregunta. El hombre P;‘eyg'l‘ll‘ltf . rp 1:;
sabe, y nO es que sepa porque pregunta. Ya en Breslau en 1933 decizol-;leb
degger: “El preguntar no es ya el escalén primero para subir a la respuest

que es el saber, sino que el preguntar mismo es la forma mas alta del zbei”a
El hombre pregunta porque él es respuesta, y necesita ampliar la conciencia:
de sus respuestas con nuevos saberes y nuevas preguntas, para responderse
Il;erl]zonflder ante Dios. Antes que pregunta el hombre es respuesta: estar sca’z

"og1 o en e} mundo le hace responder a una llamada a ser, al “deber
ser’ a que estd llamado, por la vocacién existencial. Si pregun’ta es para
dar sentido a su existir como respuesta, no a una pregunta ;ino a: unaplla-
mada. Pregijmta para saber con qué responder ampliando ;u conciencia de
r'espuesta existencial. El saber que no hace al hombre mejor, por méas autén-
tjo?, es un r.nal saber que deja mal sabor o es un saber bruto, formalista, in-
sipido y mineral, con mineralidad de conceptos intiles... El fonnal;smo
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|: es un juego bizantino y deportivo

es el gran enemigo del saber existencia
pero de espaldas a la vida y a

que sélo ansia el campeonato de sutilezas,
la realidad. De ahi su esterilidad de narcisismo.

PREGUNTA Y CAMINO. EL FORMALISMO Y EL preyuicio. Nunca l1as preguntas
primeras ¥ decisivas del hombre pueden ser desinteresadas. La pregunta nace
de 1a admiracién, del asombro y del cuidado, de la cura y el pastoreo sobre
las cosas. No es solamente preguntar para aumentar el saber, y saber para
poder y prever, sino preguntar y saber para existir con autenticidad, segn
el sino y el destino del hombre, y segin la vocacién existencial con que Dios
nos llamé 2 cada uno. Cuando el hombre, del pasmo primitivo, se echa a
andar, es porque se hace caminante y hace camino a fuerza de preguntas, lle-
gando a tomar, en su verticalidad, la forma del signo de interrogacién. Eri-
gido sobre el haz en la admiracién primera, el hombre caminante se va cur-
vando en signo de interrogacién sobre Jas cosas del camino y sus panoramas.
(Clansado de preguntar, envejece. En su soledad y su intemperie se hizo la
pregunta fundamental ¢quién soy yo?, y se eché a andar, y las perplejidades
primeras se hicieron dudas, al tener que volver la cabeza sobre si en sus
largas rutas de andadura. Cuanto mis anda el hombre mas pregunta por-
que las dudas y las contradicciones crecen en los cruces de caminos. Y ahora,
i, se orientan a un saber a qué atenerse, un sostenerse con seguridad en lo
real. Su peregrinacién de caminante se hace drama angustioso. Y pregun-
tando y sabiendo y sin acabar de preguntar se muere el hombre. Un viejo
mito griego dice que el primer hombre que quiso arrancar los secretos al
mundo natural, pereci6 en un naufragio. La Esfinge de Tebas era un peli-
groso cruce de caminos con preguntas mortales para quien querfa saber de-
masiado. El “4rbol de la Ciencia” da el fruto doble del bien y del mal, pues

el saber puede ser fruto de un preguntar vicioso o frivolo. Job alcanza la paz del
Esto quiere decir, no que el hombre

justo renunciando a muchas preguntas.
y el signo de la

no deba preguntar (pues ¢l mismo estd hecho del tejido
pregunta, y €s constitutivamente dialégico e interpelante; vive y sabe a fuerza
de convivir y hablar con otros), sino que la pregunta sélo vivifica y enri-
quece, cuando se hace para ser mis auténticamente quién se es. Lo que des-
truye y mata al saber del hombre es la pregunta ingrave, formalista y necia,
es decir sin saber porque nace de un calambre mental y da saberes insustan-
ciales en nervioso picoteo de ideas mecénicas como agujas de maquina que
pespuntean en el vacio existencial. S6lo es indebida la pregunta existencial-
mente innecesaria, para la cual no hay respuesta con sentido. . . La pregunta
es buena si estd ganada por el sentido existencial de quien la formula; si
se relaciona de algin modo con la vocacién primera, y si se apoya sobre
algo de algin modo ya dado en la realidad. Por la intencionalidad y el
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Zentldo de que se carga, la buena pregunta lleva ya en si misma el principio
e su propia respuesta. La respuesta viene prevista y prejuzgada en la gran
Fregug;da. Todo auténtico saber est4 tramado de prejuicios y apriorismosk En
a medida en que la res i i i :

q puesta no nos interesa existencialmente, la pregunta es

gratuita y formalista. Ser indiferente a la respuesta es preguntar sin interés
para alcanzar un saber inatil. : :

PREGUNTA, BUSQUEDA Y EVIDENCIA. El hombre de hoy anda desorientado
en un .bcsque de indtiles saberes, a punto de perder el rumbo orientador
el sentido existencial. Cada gran pregunta lleva ya el principio de su pmpiz
respuesta; no de una respuesta cualquiera, sino de la propia. Y \;'iccve=rea'
todal respuesta bien dada presupone la pregunta que lleva invaginada, : \m.a
le ch'o sen'tido. Y el sentido de la pregunta, por derivar de la \«'u:)calci(')ny e?(is-
tencial, viene ya perfumado de la totalidad de lo que esta sabiendo el que
pre'g’unta.‘La. inautenticidad de la pregunta la hace invilida en su f;)r:?;u-
lacién e infecunda en sus respuestas posibles, porque el sentido existencial
carga de posibilidades de respuesta a la pregun'ta. Y la pregunta fundamental
la gran pregunta auténtica para todo hombre de honduras ‘es premmtars;
por Dios, por ese Dios que experimenta, le ilumina y le suena de;tro Es
una pregunta que viene cargada de evidencias, entrevistas, de barruntos il.aau-
ditos, ]'Eiuscamos a Dios porque nos es evidente. Preguntamos por las cosas
d‘el URIVerso, porque estin ahi mostrindosenos evidentes, pero confusas d
srgmflcado? y sentidos. La ciencia pide com-probar lo qu:: ya se ha probad::
por ofra via y aspira siempre a de-mostrar lo que va se muestra. No basta
L:z e.Vfdenc:a y el hombre busca. Razonar, pensar, investigar cientificamente
:%nlllflcan buscar segundas razones intelectuales a las evidencias primarias
. haf;:;:rbt:; lzzsocz l:rezjna:ilﬁz yy s,:lg:r:mdades, y teme sie?mpre no _tener bastantes,

ado & preguntas. La primera misién del filésofo
como del (:lel’ft]flco' es dudar de las evidencias de lo real. Pero en cambio
2}.1&;?;: cfondewdf:’ncm de Pnncipios que no pone en cuestién, Hasta que llega

ofo de raza y también pone en cuestién esos principios. Y entonce
encuentra con Dios. Sin Dios el hombre se cae y pierde de sentido. El h‘3 “*{*
bre Preguntandc cientificamente convierte los p!:oblemas y cuestion.es en m'?-
dencu?s. Preguntando filoséficamente convierte las evidencias en Probl g
Cuest:lones. Dios es evidencia sin problema; es misterio y comulvéntj:llzslz
;}:zleziinen??, lo prueba, sin {fomprobaciones; Dios se le muestra sm admitir
10 stracion. Las dcmoiitrac:ones que se han dado prueban y comprueban
ﬁﬁg:e I;i hombre ya sajbm, no como saber intelectual sino como sabor meta-
. Hay una sapiencia oscura de Dios que hace posible una teodicea.

Lap
i REGUNTA FUNDAMENTAL ¥ LAS PREGUNTAS EXISTENCIALES. Es més rica
pregunta hecha desde el saber que la que se hace para saber. Cada hom-
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i i igno de in-
bre puede hacer muchas preguntas. El mismo se conflgzrahc::.ﬁo :agnéae o
terrogacién. Pero por ser tantas las preguntas que puede mtar, st
jonarlas y ha de aprender a preguntar, ha de saber p;:}gt - l,m ity
({;lzsde su saber. No sélo ha de preglfntarYpa;a;asaSE, }:.; deqsaber .
L cizabe:e;leriagar:agwgz:zs? ii;:-' las Ii)mportantes v decisivas.il';:;?a;:
: : exis .
Ezisivaspestén las preguntas fundamentales y las pg:s;:::a?o g
Aquéllas aluden a Dios como Fundamento, no como 39 d,e ficc s
a luden al hombre como principio no como fundamen.o ' o e
mal:l's - tales son preguntas importantes para todo hombre; 'vleniln b
i almf:itido existencial y vocacional de cada hombre. De ésta er;\':a i
P;r):gin:as profesionales o de vocacién segunda. HaE ulna ;;l% iﬁ:ef:;mo e
i unta. Es la
ot abaf_ca L mdaul}:u)-rfignda.mentales, o existenciales. La
damento. Luego vienen las preguntas d;;a b s S
s pﬂrf'?]’ SZ;ESC‘::]T:T;: :nszrsalz que hace a cada cosa ser lo que es,
i dl' -Osgo z;, todas. ni es el ser concreto de cosa 0 de pe’rsona que
i diario r,li la pregunta por ese ser viene espontaneamt;-r;lic
S fhombr,e sino construida por hombres redomados en Lz-
fm'm“ladfl s tan ’ or lo que ellos mismos han dolosamente ela- -
5 By Pregtlit:l uel::se habla y por el que se finge preguntrflr, es Dios,
Yene s o d (:odo lo que hay, entonces digase ello scn-mllalmentc:: ¥y
— F}ﬁ?dmmto t:;s 4e no vienen interiormente exigidas ni ex1st.enc1a,1-
= S: Iéni:ulzgzgs,ur;eroqademés ¢l ser de Dios no es el se; q.u:, la F 1(11(:15:%2
B j inari cosas. Insisto en
y la Ciencia y €l hombre'orc.hr‘xfgllzstrg;;zr (31: esl:l;s i i e
ok Funda;min-taé;j'::szf;s? Plero, notcm::;s ¢ue no preguntamos ‘ig guéf”,
13_‘5 C‘i?as n_"ft“;j‘ . zoando ya que es de nuestra misma indole espiritual y
i Bkt B g' s 0 No es, y caso de tener un ser, si es de la natu-
et qué”, y teniendo quienidad personal, cuél‘ es
Pero el filésofo no pregunta por el ser sino
a més, y sentandolo

personal. Pregunt :
S

raleza del “quién”, no d-el.
de existir.
su modo de ser y Gsof
atribuve el ser de las cosas como i Dios fuera un:

# =
pie i la 1 jor pregunta: ¢ Quién eresr.. .
ey uien formula la mejor p .
e ersona. Las cosas tienen talidad y

a di ue Dios es P :

5 " clia pmg:itf?il::ic‘;:d(.h;easqpcrsonas tienen quienidad. Cada hombre, si lo

Thad ESI:icidald hace sus preguntas existenciales desde la respuesta que es

0 a”{e; la res’puesta seré luego seghn el sentido de esa pregunta. Pero

';:“da lrllzoiaretmnta universal y com@in a todos los hombres en cuanto se pro-
ay u y

@, sy
i de la otra: “;Quién
énticos: ¢ Quién soy yo?”, que es la vuelta
ponen ser auténticos: "¢

I Vi uién es. Nl si €s.
€res SB‘EIOI’? iene a Dios pr-esente € idente ¥y no sabe q
y i y
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Lo ceNITIVO ¥ LO CIRCUNSTANCIAL. EBL QUIEN v EL MISIONERO. E] hombre
es “Fulano de Tal”, esto es, primero su nombre, un nombre que quiere apre-
sar la nominacién Gnica y profunda, la apelacién o vocacién con que Dios
secretamente le llama o nombra, vocacién que sélo €l oye. Luego viene el
Tal y el Cudl, esto es, una forma genitiva enunciativa de la Talidad, segtin
estirpe patronimica o gentilicia, y una Calidad, segin clase, condicién o in-
dole y origen, y seglin mote, titulo, emblema, etc., lo que ya es mas circuns-
tancial que genitivo. Asi se une la persona metafisica del hombre con su
persona social. Esta tGltima es circunstancial; aquella primera es sustantiva
y genitiva. Toda persona metafisica no es sélo unisima e ifmpetible {tinico
ejemplar de una edicién dnica) sino que viene llamada a la existencia para
intentar ser el que debe o estd llamado a ser, con un nombre tnico e inau-
dito para los demds. El hombre inauténtico y aturdido lo es precisamente
porque no pone denuedo y decisién en averiguar quién es él, esto es, quién
estd llamado a ser. Esta es la vocacidn o Hamado existencial de la que deriva
luego la otra vocacién, la prictica o profesional o la de los haceres sociales
en su doble forma primera: actitudes y aptitudes a las que podemos o no

responder con fidelidad. Fn esa vocacién primera, llamada a una misién,
vemos ya que la persona metafisica no es un naufrago ni un empujado o
lanzado a la fuerza al existir, sino un misionero con una misién intransferible
y la misién de entregar un mensaje, no sélo a un destinatario preestablecido,
sino a todas las personas, pues es un mensaje no escrito sino preescrito y pre-
escrito a una persona, pero indeterminada en su destinatario; el mensaje que
¢l hombre ha de entregar es para todos los hombres. Por eso tiene necesidad
de decir quién es él y averiguar quiénes son los demds, pues lo que importa
no es el “qué” anatémico, fisiolégico o social de cada uno, sino el *
que le singulariza entre todos. Y como el “quién” suyo no se lo han dado,
sino en forma de llamada a serlo, en vocacién, el hombre como persona me-
tafisica, tiene que hacerse el propio ser, el que le llaman a ser y el ser para
el cual tiene una deuda metafisica contraida desde que nace.

quién”

EXPRESION Y PERSONA. Por eso el hombre es el dinico animal que tiene qué
hacer y qué decir, y saber y preguntar lo que los demds hacen y dicen, y pregun-
tar por las cosas y saberlas para decirlo a los demids, que es como el saber ali-
menta. Y lo que el hombre hace y dice y el “quién” que es, ha de hacerlo y de-
cirlo a voces, ante el coro de todos los demas hombres
el aplauso, el ser conocido

desde e] “

, esperando la estimacién,
y reconocido de los demés. Como presencia, actfia
pre” para hacerse la persona que debe ser (de modo que su etici-
dad o conducta le hace o no persona auténtica,
no, labra su eticidad). Y se hace “pré-sopon”
del mundo. Y alli, en escena,

y la persona, auténtica o
, adelantindose en la escena
como tal persona, per-suena, hace ofr su voz
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o 2 los demés quién es ella, Repito que hay en ¢l hombre un “instin-

diciend
to” que no se da en ningn otro ser vivo: el expresarse. Y que al expresar-

nos, también callamos, ocultamos, simulamos y disimulamos. Pero que tam-
bién asi decimos y expresamos quiénes somos: hipécritas, simuladores o far-
santes. Bl hecho de que los demés no sepan quiénes SOmOS nosotros en ver-
dad v en autenticidad, 1o quiere decir que N0 nos ESLCmOS expresando como
quienes somos, en nuestra singularidad profunda. Y el hombre expresandose
se revela y revela a Dios que se refleja en el hombre como presencia. Asi
¢l hombre es dialbgico para ser diafano. Y la Historia no es solo diafania del
hombre, antropofania, sino, en fin de cuentas, Teofania y marcha epifanica
del hombre hacia Dios, €s decir, siguiendo un destino que sefiala una luz en

lo alto del hombre y de la Historia.

CONOCER Y SER CONOCIDO. Todo hombre sabe
por su parte busca querenciosamente a los demds; los necesita. Para decirles
quién es €l y para que los demas le digan quiénes son. Esta averiguacién del
“quién” de los demés; méas que un saber como ¢l saber de cosas, es un sa-
bor o paladeo de lo comunitario entre todos los hombres. Por eso se buscan
entre si, y nada hace el hombre que no vaya subpensado ¥ dirigido a los de-
més hombres. Mas y antes que saber y conocer cosas, el hombre ansia cono-
cer y entender personas. No solamente comunicarse con las personas, Sino
también conocerlas y ser de ellas conocido. Desde Platén aci se mos viene
diciendo que el hombre es un animal conocedor y sabidor, pero no s€ nos

ha dicho que tiene, reciprocamente, un hambre inversa: la de ser conocido y
hay mds: es que cono ello que ya conocia por

cer es también reconocer agu
referencia de los demas. mos y conocemos lo

Y la mayor parte de lo que sabe
sabemos y conocemos por referencia: por los libros, por la palabra hablada,
por el arte.

que los demds le buscan, y €l

mbre busca y necesita al hom-
y tienen hambre de saber
que los demas quieren co-
nte mas el conocer a Per-
an su resplandor espi-

C ONOCER, RECONOCGER Y comproMiso. El ho
bre. Todo hombre sabe que los demas le buscan
hombre quiere ser conocido y sabe
ota que le alimenta metafisicame
quizds porque aquéllas le d
ritual y su presencia, que, €n una accién de comunién co-p
zan los suyos. En cambio las cosas no le dan mas que su coseidad y su “ser-
qué” presentado, pero también en ellas, se refleja la presencia de los hom-
bres que pasaron por la vera y Jas hicieron presentarse. Al fin todo conocer €s,
de algin modo, indirecto 0 referencial, y lo que se viene llamando “conocer”
es de algin modo réconocer. Y asi, el mensaje o recado de cad
tejemos en misién colectiva, en co-mision, com-promision o com

quién es. Cada
nocerle 2 él. Y n

sonas que el COnoCer cosas,
resencial, refuer-

2 uno lo entre-
promiso con
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Exrresi6
XPRESION Y COMUNICAGIO
T UNICACION. Pero antes de todo llegar a e 1
; e decir que queremos saber quiénes son los dems esto, quiero termi-
mulgar, la carga d = E 0s demas para ad i
' e lo tvinar, y co-
més y catar ¢ interp f“’lIllo gue hay en cada uno. Pero al adivinar a foz d
P, Erpretar lo iVin{) : : 5
decim 1éne que hay en él, tambié
)c(ie % 0s qt'uem.s somos, emitiendo radiacién de ;rmr* tr B nos expresamos
expresién nos comuni sstra carga. Por la vi
S comunicamos y di 2 a via
: . aloeamos :
zamos. Primordialmente, no veni gamos con los otros, nos dia-fani-
sefiales o guifios a | : venimos a comunicarnos con los dema d
Wy ; as
tras ocupacione: ; OFFO% J FRtepRtes ha memmje O cartapa B
8y pre-ocupaci ; 0 con nues-
ciones, nuestras t 3
que los demdas nos TR ensiones y pre-tensi
o ; y stones
sarnos, a decir quiéneorran y sirvan, sino que, ante todo, venimos a :3 para
chando, haciendo €S somos a quienquiera que nos quiera escuch e
i mas conciente n ar, rema-
: uestra comuni
con ellos; y de ahi Semidad oo :
5 y de ahf r SigLn y nuestra comuni6
- emitenys”s % fésulta la comunicacién. Tampoco los cue lfmo.n
Blhidos, 15t radiaciones por referencia a otros sistemas A radiacti-
» SINO que emite = materiales o =
comunicaciénqes extern S después, algo los capta. Por otra artener
& na y cortical, sin compromet parte, la
er que el paraiso de la comunicacié prometer nada profundo. Basta
conocemo unicacion es la vida social, d d
; s unos a otros. La expresién verdad , donde apenas nos
sima v la re e s
- so;f dadrcservamos para nuestras personas fnfimas profunda y personali-
S it , O para nosotros mi
Cﬂmunicaciozles u i0s. El hombre es mensajero, pero no un empl n:ilsmos
e : : a5
y formulas (o f(;]rmi nl Oi b sl 'tar}etas de visita de los otros cc?n f .
vamos a la comunicaais? convencionales y nada expresivas Por-14 ex v
c : -
rt—— 1on, pero puede haber comunicacién sin mucfaesmn
: SO 5 : s
con otros, nos ex importa precisar la diferencia. Antes de :
“Exprimej " presamos, es decir, nos exprimimos (* ‘Comunicar
re estruj ¥ exprestm’ v
Bants ﬂucs't; 1]jamos nuestros racimos vivenciales apIa : viene de
stros zumos existenciales personalisimos P ofrecer a los

“d 1]
atos” como las cosas, no estin ahi Las personas no son

ra, sino : dadas para la a 1%
, que, como ellas, también se expresan, se ofre prehensién y la captu-
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LA PREGUNTA POR EL “QUE” ¥ POR EL “quikn”. Pero no nos expresamos

Y no porque ante ellas cohibamos nuestra expresién o no
las cosas cuando no mentimos ni

ién ante ellas porque la
intencionalidad comuni-
e intencionalidades in-

ante las cosas.
nos mostremos sinceros. Mas bien es ante
simulamos. Pero ello mismo dice que no hay expres
intencionalidad expresiva, aun siendo anterior a la

va orientada en busca de presencias humanas

cativa,
cosas porque ellas no pueden in-

terpretativas. No nos expresamos ante las
terpretarnos, y porque no son aptas para EXpresarse por i, por carecer de

intencionalidad expresiva. Por eso el preguntar a las cosas no €s un Mmero pre-
guntar, sino investigacién, basqueda, rastreo y néomina de hechos y rasgos
para enlazar con otros en saberes pre-existentes. Las preguntas por las cosas
las hacemos a los hombres en forma de interpelacion. Y cuando nos pre-
guntamos: “¢qué es esto?” la pregunta va dirigida a nosotros mismos, a
nuestros saberes anteriores, y asi, sin darnos cuenta, nos expresamos al ha-
cer la pregunta. Y por eso, en fin, la pregunta en general, la actitud del
preguntar, se desdobla en preguntar por cosas y en preguntar @ y por Perso-
nas. En el primer caso la pregunta se dirige al “qué” puesto que toda cosa
es “ser-que”. En el segundo, preguntamos por el “qui én”, ya que toda per-
sona es un ‘“‘ser-quién”.

sacan su fuerza ontolbgica de
de su co-relacion y su con-
para su “quienidad”, de su
de un

Fu “QuIEN" DIVINO Y EL HUMANO. Las cosas
su co-esseidad, de su vinculacién a otras cosas,
sistencia. Las personas sacan su fuerza para ser,
singularidad, de su gratuidad, y de su esfuerzo metafisico para ser,
modo gratuito y “poiético”. Una cosa es tanto mejor sabida (no puede ser
conocida en total singularidad, pues su riqueza estd en su coseidad) cuan-
to mas se sabe de sus conexiones con las demas, cuanto mas cosas otras que-
dan enlazadas, com-prendidas, en ese saber. Una persona €5 tanto mejor co-
nocida y entendida (conocida por dentro: intus-tendere e intus-legere) cuan-
to més se ahonda en su intimidad y singularidad hasta hacerle tinica y ha-
llarle su unicidad radical. La pregunta a4 Dios y por Dios, es Fundamental
y primera, pero damos por supuesto que €s “quién” y no “qué”. No pre-
guntamos “qué es Dios” sino “Quién es Dios”. No preguntamos por su ST,
ue 1o sabemos si es, porque no sabemos si cabe en nuestra nocién de
“quién” porque estamos seguros, com se-
ligencia, y antes de toda

porq
ser, pero no preguntamos por Su
guridad, no resuelta ni formulada en nuestra inte
formulacién, de qué es el Gran Quién del universo, y que asi como su pre-
sencia justifica la nuestra, asi su Quienidad singularisima ha permitido la
forma de nuestro propio “quién”. Esto indica que el hombre tiene expe-
rencia intima de Dios, aunque no lo sepa como saber intelectual. Si el hom-

bre existe y se auto conoce y reconoce a los demas por la presencia, es que
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i 3 zar, dor-
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LIBERTAD, AUTORIDAD Y OBEDIENCIA. Haciendo, inventando, sonriéndose autor
y no causa, funda el hombre su propio ser y otros seres artificiales, en liber-
tad. La causa no es libre como lo es el autor. La libertad ya se da en la autoria
del hombre, en el verdadero principio de su autoridad. Pero ello no quicre
decir, entiéndase bien, que la libertad metafisica se derive de la autoria en
ejercicio, ni que las libertades derivadas (econémica, social, politica, reli-
giosa) se deban a decisién gratuita de autoridades también econémicas, po-
liticas, sociales o religiosas. Sino al revés: hay autoridad en el hombre por-
que hay en éste espontaneidad y libertad para fundar. La libertad es la dl-
tima fuente de la autoridad, de toda autoridad. Y no es sola la fuente de la
decision en el autoritario, sino que también es fuente y origen de esa liber-
tad que ejerce la autoridad, la libertad de los acatantes y obedientes, pues
y2 hemos visto que al héroe, al sante, al sabio, al anciano, nos sometemos li-
bremente y sin coaccién. De esa libertad del obediente nace la autoridad
del que manda. Va, pues, implicita la nocién de delegacion o representa-
cién, pues quien funda la autoridad es la libertad del que obedece y nom-
bra. El ejercicio de la verdadera auteridad hace a los obedientes sentirse li-
bres. La verdadera autoridad entre los hombres nace preguntando los que
mandan a los que han de obedecer. La obediencia es respuesta libre pues
el que ahora obedece antes fue libre para nombrar al que manda. La obe-
diencia no libre es esclavitud. Y el hombre resulta asi libre para liberarse
socialmente o esclavizarse. No se encuentra forzado a ser libre. Puede no
serlo y de hecho son muchos los hombres que no lo son. Si se ve forzado a
elegir y proyectar, antes es libre para fundar los términos de la eleccion y
el proyecto, Su libertad no es forzada sino liberalmente trabajada. Son mu-
chos los hombres que libremente se resisten y niegan la propia liberacién.
El hombre debe ser libre y en ese “debe” que parece que ata, se proclama su
propio liberador. Su libertad ha de hacérsela ¢l y no sin esfuerzos, como ha
de labrarse su ser y su felicidad; nada importante le dan regalado. La li-
bertad como el ser existencial, como la felicidad, hay que ganarlas a pulso,
y antes merecerlas. No es el hombre obligado, forzado a ser libre, pero tie-
ne el deber de serlo. Antes de ob-ligarse, debe ser libre, trabajar por serlo,
lo cual da ya libertad, y asi da riqueza y sentido a su ob-ligacién; debe ligar-
se y ob-ligarse libremente. Es la libertad la que da deberes y obligaciones,
Pero es porque antes halla en si la deuda primera de su liberacién, de su im-
pulso liberador; debe ser libre, Hasta el artista y el poeta en su vocacién se

sienten con la deuda primera de hacer su obra libremente, liberindose has-
ta de imitaciones.

EL HOMBRE COMO RESPUESTA Y COMO RESPONSABILIDAD. LA CON-TESTACION.
A la llamada o vocacién existencial el hombre responde. Y su respuesta es
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su existir, sea auténtico © inauténtico éste. La respuesta puede, pues, ser
la debida o la indebida, en todo o en parte, en su sentido total o en formas
parciales y derivadas. La respuesta indebida da lugar a un rompimiento ©
desviacién del sentido existencial, que se experimenta €OmoO responsabili-
dad. Podemos, pues, llamar responsividad a la totalidad intencional del
existir que responde. Y esa responsividad abarca: respuesta auténtica 0 debi-
da y responsabilidad o experiencia del responder indebido. La responsabili-
dad viene de la inautenticidad. El hombre justo seria el que se ajustara a la
deuda metafisica dandole total y cabal cumplimiento. Ese hombre “justo” no
experimentaria la responsabilidad. En la autoconciencia del hombre se inte-
gra la responsividad en su doble aspecto: responsabilidad y respuesta. No es
lo mismo responder a la llamada vocacién existencial que responder Etica-
mente de lo que no hicimos © hicimos indebidamente. Esta Giltima es la res-

ponsabilidad; la primera, es la respuesta. Con su responsabilidad, el hombre

también responde. Y responde ante Dios que le nombra v llama, ante si mis-
los demds y

mo, al experimentar el rompimiento 0 desajuste interior, y ante
con los demas. El hombre es antes respuesta que pregunta. Ante Dios, ante si,
y ante los hombres responsabilizindose de lo que hace y dice. Porque al exis-
¢l hombre pregunta para hallar lo que ha de afia-
dir a su respuesta; y pregunta desde su respuesta existencial. Todo pregun-
tar, aun el que parezca més banal, es un modo de responder. Son formas ge-
nerales de respuesta: todo hacer, ¢l amor, la fe, €l arte, la poesia y la con-
ducta social. Con esas respuestas el hombre pregunta; y con las preguntas
y responsabilizindose. Por eso sus preguntas, no
e la respuesta que ha de ser congrua a
cada una, sino que también queda imbricado en ella el ser mismo existen-
cial del que pregunta, y de aquel a quien se pregunta. Una pregunta sera au-
téntica o inauténtica, segin que lo sea o no la respuesta existencialmente da-
da por quien ahora esté4 preguntando. Las preguntas y las respuestas ligan,
ob-ligan a los hombres y les com-prometen. Y en la promesa y en la com-
la responsabilidad social. Y como la respuesta
a o solidaria y no sélo alter-

tir ya esta respondiendo,

mismas estd respondiendo
sélo llevan involucrado el sentido d

promesa © com-promiso brota
de los hombres en sociedad puede ser conjunt
nativa o reciproca, la respuesta puede hacerse con-testacién y la responsabi-
lidad co-responsabilidad. La responsabilidad compartida es secuencia de la
respuesta conjunta. Si la respuesta es alternativa, la responsabilidad también
sa. Hay mas responsabilidad en el que manda

lo es, pero en relacion inver:
hay mas respuesta en el que obedece que en el

que en el que obedece. Pero
que manda. Ya estaba respondiendo Cain cuando Dios le pregunta: “¢ Qué

has hecho de tu hermano?” Dios no lo pregunta porque lo ignore, sino pa-

ra que Cain se oiga 2 si mismo, tome conciencia de si y se responsabilice, rom-
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brarlas o numerarlas, ¥ podemos contarlas, narrarlas a otras personas. Todo
lo que el hombre hace o dice esta hecho o dicho para contarlo, hacerlo no-
tar 2 los demas. Aprendemos por referencia de los demds porque el hombre
es una gran fuente de . formacién. El hombre se forma in-formdndose de los
demis, e informando 2 ellos de lo que hace, dice o sabe. Todo lo que un
hombre hace, sabe o dice lo dice, sabe y hace también para mi. Y viceversa,
de mi para los demds. Asi dando cuenta a los otros, me doy cuenta a mi mis-
mo y mi autoconciencia se ensancha con los otros, y mis ob-ligaciones me res-
ponsabilizan ante ellos, como las suyas Jes responzabilizan conmigo. Con los

demés, dandome cuenta
con-testo y responsabilizo.

de ellos y de mi, para mi y para ellos, me respondo,

ponsabilizo con las cosas ni

Lo EXTRANO Y LO AJENO AL poMeRE, NO me TES
porque con ellas

con-testo con ellas. No hay solidaridad del hombre con cosas,
-ligo. La respectividad es unilateral, y el hombre no €5 respectivo
que ante las cosas nos sentimos

os sentimos extraiios, SO aje-

no me 0b
a las cosas, como ellas lo son al hombre. Es
radicalmente extraiios. Ante las personas no n
nos, con la misma comunidad en la base del espiritu, pero ofras personas,
unas personas como ellos, pero ajenos y otros. Corrijamos, pues, la sentencia
de Terencio el Latino diciendo: “todo lo humano me €S ajeno”. Pero con
ello lo que queremos decir también es que lo humano no nos €s extrafio co-
mo nos lo son las cosas de la Naturaleza, con las cuales no nos sentimos li-
mbre es exirafio a todo lo natural; en cambio le

gados, ni ob-ligados. El ho
es intrafio o entraiia todo lo que es del orden del espiritu. Es que el hombre

es extra-natural, anti-natural y sobre-natural.

Aunque la Naturaleza unas veces se resiste al hombre y otras S€ le ofrece,
prcsenténdosele como suma de facilidades y de dificultades, el hombre, aun
ante sus ofrecimientos y facilidades, suefa con su dominio ¥y transformacién.

“ poiética” de snnovador y fundador. Las cosas, los

Es lo propio de su actitud
seres de la Naturaleza, se extrafian de nosotros como nosotros nos extraflamos
de ellos. Ningtin animal se extrafia de otro animal aunque sea Su enemigo

natural, pues la enemistad como la contrariedad de los contrarios y la con-

tradictoriedad de los contradictorios opera siempre sobre una base de comu-

nidad; los seres radicalmente extrafios entre si, no pueden ser ni enemigos ni

contrarios; como dos términos sin mexo ni homogeneidad légica entre si no

pueden ser contradictorios. Ni la piedra es enemiga del ave, ni la virtud pue-

de ser contraria al volumen, ni el nfimero y la voluntad contradictorios entre

si. El hombre no es enemigo ni contrario ni contradictorio a la Naturaleza ¥
trafio a ellos. Si somos anti-naturales,

a los seres naturales; es simplemente €x
y en nosotros. Pero la verdadera in-

es precisamente €n lo que de natural ha
dole del hombre no es precisamente del orden de la Naturaleza, y por €50 el

162

hﬁmbre en su [’)Ioilllldldad espllltua e s1en Ext? (8] eres Ilafl.tla]es.

P n pec
. . 1 ]
ero 1nos sent 1Mos nNo Extlanﬂs, S1mo a}g !, Oho.‘, res

DESACERCAR Y i

g ‘r‘:a]i:e:”nzs::li? :{AR. Eos latinos no afinaron en la distincién existen-
g jraleslt:umd. Porque el hombre es sustantivamente extra-
R : uin do éstas RO corCan, nos oprimen y acosan, he-
il Saber’ci(:lj;;n olas lt:‘.jDS, bien en una perspectiva objetiva
ety c:,oJ E bien descosificindolas, personificandolas,
ke Eoes;;a. 1 mundo de la fe es radicalmente extrafio
- perﬁert: as cosas es supersticién que religa falsamente a
persticiales. Las cosas han dr:am;e:'{l::lszrc;::agombms Soml& bl
-y as para verlas y dominarlas me-
han de ser desalejadas, para set::iil."lanfl pzj;n E:::elr?:s per??nas 0”“5!’ l_ﬁ‘s g

préjimas o proximas. Des-

acercando cosa
: s nos acercamos a los demds hombres Desalejand
as nos acercamos a Dios. % B datt

EL HOMBRE COMO FIN, COMO MEDIO Y COMO
- oMo, 1o INSTRUMENTO, Si
So;nincg:u;;):d r;llz:lrw;zs”’ se d(lisnnglimn de los “instrumentos” en 1‘:1:;“?::2: :;2
L et if::edf: quien los maneja, como son homogénea co-
B “instmmenton,) = los::l ( l.a palabra es un “medio”; la herramien-
Y Yo; lOeczr que las personas deben ser instituidas
mo “instrumentos”. En c::mbio 111;J c:;stImente gt
mentos, rara vez y de modo metaféri “pam' el” peni it
it . rico, medios” pero nunca fines. Insisto
R distraidosueen el ms{rm’nento (temo mucho a los lectores
continuo, extrafio a quien lo usaqu:;]id mmnument? Rle
e i ,I entras el medio puede ser ajeno, for-
| ireemn on el operador. Repugna al hombre tomar a
ey en:;s, pero no usarlas como medios para sus
e Coris rfm ey elevada.de interaccién entre personas,
e oh lnl.) Es el altru-ismo de la caridad cristiana. .,
personas deben “servirl .a. i O:Jr;rfi:nge IIHE: mo-do EXtra’_’HO: A M
s i o libremente el fin en el otro. Mira-
i ulr:: gfmta_m’os a otros por ellas. Ad-miramos 2 las
i mlra‘; ycn’dose tr‘as la mirada en afin de comu-
R “necuer a ma's-al signo de admiracién: algo verti-
e punto decisivo en lo alto. Sélo cuando el hom-
s re cosasl’(sobre el microscopio o sobre el azadén)
preguntar, También se riza y toma del signo de interroga-
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cién cuando se arrodilla, pero entonces es que estd rogando, interrogando

de modo decisivo Y transcendental.

PREGUNTA DE VARON Y PREGUNTA DE mujER. Pero hay un estilo de pregun-

ta varonil y un estilo feminal de preguntar. Los sexos Lumanos se manifies-

tan, no solamente en su morfologia fisica y en el engranaje, riqueza y mor=
fogenia de sus manantios en ambiar la fisiolo-
gia y la psicologia de varén y mujer, tilo diferen-
cial mas hondo, en las respectivas actitudes pri

bien cosmo-inteleccion.
cidad de vivir desde otra persona y el mo-

es diverso para ¢l varon y para la
tud de uno y otra, sino enérgi-

décrinos que contribuyen a ¢
sino que también acusan €s
meras en lo que llaman “cos-

movisién”, y que es mas Fl sentimiento de libertad,

la forma del pensamiento, la capa
do de experiencia de ser Y vivir en otros,
mujer. Pero que sea diverso no arguye extraiii
ca afinidad de ajenos comp
con frecuencia, constituir por el amor
espléndida y novisima unidad, re-uni

mujer son modos generales diversos de respuesta existencial como que son
{lamados a existir segin diverso estilo general de vocacién, Es distinta su
respuesta y distinto su sentido de la responsabilidad. La maternidad es es-
tilo de respuesta y de responsabilidad feminal, como la capacidad de abs-

traccién intelectual y el afan de dominio sobre las cosas las personas €s

forma de responsabilidad y respuesta varoniles. Se comprende, pues, que

sea también diverso y diferencial el modo genuino del preguntar humano €n

el varén y en la mujer.

Jementarios, hasta el punto de anhelar y lograr,
y la fusién o comunién de espiritu, la
dad, de la pareja humana. Varén y

ariaciones de una

LA PREGUNTA BIVALENTE. Pero como varoén y mujer son v
les de la

misma comunidad previa en el espiritu encarnado, las dos variab
constante “hombre”, de modo que ambas categorias humanas, viviendo ya
matrimoniadas en cada ejemplar, ofrecen, €n lo intimo y profundo, cam-
biantes y tornasoles brotados de su diversa y Luisteriosa proporcién ingre-

diente, no es infrecuente que, 2 veces, hallemos cruzados los sexos ya en el
orden espiritual, o que coexistan ambos estilos existenciales en un ejem-
plar, o que, €n fin, ofrezca ese ejemplar sucesiva 0 alternativamente un es-
tilo existencial propio de varén o de mujer. No es infrecuente hallar cierta

rica maternalidad en varones y cierta actitud marcadamente propincua 2 la
abstraccion y al mando en muchas mujeres. Se comprende, pues, que las
preguntas ferninales y las varoniles se imbriquen y tornasolen fundidas y
confundidas muchas veces en un mismo ejemplar de hombre.

v PREGUNTAR POR pERSONAS. En general el varén

PREGUNTAR POR COSAS
en una enérgica actitud cinegé-

pregunta por cosas, conceptos y relaciones,
tica de aprehensién y captura. Es animal de vientos perdigueros para las
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cosas y los conc
quedafl v eptos, buscando lo general como una red en que las
B i a:, com-prendidas. El aprendizaje del varén es toma dc‘l‘vas
n : -
Simiedaridad ﬁnicas para seguir cazando o preguntando. Las personas : .
e e ol a, no excitan su apetito de captura; méis bien g
ellas : ) as .
R ]izz’rzsulgarles irrazonables e ininteligibles. Es ath:el 9:‘;5’33
: e los escolasticos. La . i
i, s regunta 3 1
pén o alcayata, el lazo ensortijado, el rizo de ]apasf;i_ia i eé es garfio, ar-
cosa com ara i
o no lo que es, como una “res”. El varén admira, goco AT
siem
b Y . pre por cosas, o por concaPtog ue ' v Preg‘unta mu-
& twinal. on cambi ! , que son archicosas... La pregun-
rreriin , DO es instrumento de captura, sino de donacié
B Conyhmi:.,temlza(:ton del mundo. Y es sustantivamente ad .lon,‘ &
ol % ad”, una gesticulacién de asombro, una i admiraci6n,
esta ¢ > . ’ ue no
devle i v ayendo siempre. Si pregunta es por perso gl ac_aba
es e intimidades, no por con personas, por singularida-
B & Cines ’a.ra JECPLO8 % formas generales del conocer. Ante las
E e 1o mujerp 7 maternizarlas, personificarlas como criaturas vivas fi
gl A pregunta menos sustantivamente pero admira méis. Y t ‘
va su acti : - T
actitud de amor, Si el varén es venatorio, la mujer tie::

un profundo sentido d :
2 - e premio, presa . :
varén que triunfa. ot y trofeo, donandose gloriosamente al

LLEGADA A LA EPISTEMOLOGIA. Sab
del senti - Saber y preguntar. Y asi lle
L tei{:e rPZTf::ici)djel s‘aber 'humano y sus problemas: %gﬁii ‘:‘;;:1
sblo es vero y .vivo s;abeixmtean i horm l?re qie £std. sabjendo. El sabe;
respucstas y preguntas L;sc;indo S Mlea e, Suando viens de auifnficas
B e o n-D 55 eres. falsos .o m‘auténticos intoxican, y el saber
ma y abulta de saberes con-:l oce: Ia capcinsia Exipnciiio gue-la iblle
B Bepicte s b l0 gases, acaso deletéreos. No todo preguntar es
B e e saber.en profundidad, no en extensién;
|, e bien tr:;mado y asimilado en el misterioso metaboﬁ;r?llciel:lea
ersona i e
Preguntamos dl:sde nu,est:; l::ii(; }c’li»a]l;):ms‘:b‘:ircsd -y L
preguntar. L — s desde nuestra respuesta, an
Parftuser mé:yp::f;::tacoa;ltér{tlca, COII.IO. fruto del auténtico saber,,noste:irﬂz
tanciales o innutritiva; El 5:;33 autenticidad, no para saber més cosas insus-
| v més.pmfunsr que e es auténtico, sino que es mas extenso
BRI o conintde i ‘b?, no enriquece el ser existencial sino que lo
i oo b nslfbrls urbia. El saber y el preguntar han de ser para
B ne para el saber y el preguntar porque si. El sen-
cién o llamada existerfciaTEStrO Preg'untar suena en el fondo de nuestra voca-
O —— a ser quien debemos ser. Por eso hay preguntas y
an, y saberes y preguntas que vivifican y salvan. Nadie se tray-
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buque en esto y piense queé estoy defendiendo la imposicién por alguna au-
toridad de un catalogo de saberes previamente censurados por aquélla, sino
que digo esto:

SABER Y AUTENTICIDAD. Sepamos lo que necesitemos profundamente saber y
preguntemos aquello que viene dictado por nuestra necesidad metafisica de
ser y de existir como somos. Basta para ello que escuchemos y cultivernos
nuestra autenticidad. No admitamos que nadie, en nombre de nada, nos dé
el cuestionario fundamental de nuestras preguntas. Pero tampoco seamos li-
geros y frivolos al preguntar, sobre todo cuando las preguntas pretendemos
que sean Vivas, hondas y existenciales. El hombre es respuesta, la vida breve,
hemos de morir con nuestra respuesta dada, y esta respuesta depende de las
preguntas auténticas que hayamos formulado. Pero hay preguntas que, siendo
existenciales para unos, pueden resultar inauténticas en otros, si éstos pregun-
tan por imitacién o curiosidad banal. Todo saber que lo es merecidamente,
salva, porque autentifica, aut(o)entifica, contribuye a hacernos el propio ser.
El mal saber nos ofende y traiciona; por lo menos no nos forma ni salva.
Hay quien muere envenenado de saberes como gases inertes téxicos, o elec-
trocutado por los calambres de sus preguntas frivolas. Saber bien, no sdlo es
preguntar bien, cino también dar la mejor respuesta de hombre.

SABER E IGNORAR. Preguntando y respondiendo, el hombre hace circulo con-
sigo mismo y con los demas, con-testando y co-responsabilizdndose. Debemos
saber mas y mejor, entre todos los hombres constituyendo el gran equipo Gni-
co de la Historia. La maxima especializacién sea la méxima personalidad rica
y singular de cada uno; la comunidad humana, la copresencia y la colectivi-
zacién de actividades y saberes han de contribuir a que cada uno sea quien
es, quien debe ser del modo mas hondo, personal y singularisimo. Ha de sa-
ber tanto que incluso ha de saber ignorar y olvidar, asimilando sustancias
Gltimas. No es slo el tnico animal que sabe sino también el Gnico que igno-
ra, y el tinico que sabe que ignora y nunca ignora del todo, pues siempre sa-
be algo; al menos se sabe a si mismo, sabe, tiene el sabor de Dios, y sabe que
esta sabiendo, y, por lo tanto ignorando. El hombre auténtico siempre sa-
be a divino. La ignorancia honda siempre es docta, y un titulo de gloria pa-
ra el hombre; mas titulo de gloria que los saberes inertes o gaseosos. Como
el animal no sabe, porque lo que hace le viene dictado por sus instintos es-
pecificos y genéricos, nada le resulta sabido, como nada le resulta ignora-
do. Saber que se ignora €s indicio de sabiduria; ignorar que se ignora es
estupidez, y solo el necio cree que nada ignora y que lo sabe todo bien sa-
bido. Avanzar en saberes es progresar €n la conciencia de lo que se ignora,
y el ignorar, la conciencia del ignorar, es gran fertilizante para el saber
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fecundo, Saber I
. no es medir, sino enl i
3 azar conexiones y reduci
y cir los saberes,

ues éstos o i
Em:ir Io a;upan mucho lugar en la conciencia del hombre. Hay que re
los saberes en apretadas sintesis, hasta el esque . :
conexiones vivas. La mirada d i i R s
e 'a ¢ sabio es mirada eminente, desde lo alto de
, mirada episcopa, anchurosa, de panorama
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