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ORIGINALIDAD DEL PENSAMIENTO VASCONCELIANO

Dr. IsmAEL Dieco Pirez
Universidad Nacional Auténoma de México

Metodologia. José Vasconcelos en su “Filosofia estética” encuentra que el
mundo y el hombre presentan un desorden por heterogeneidad y pretende
encontrarle un orden y una razén de ser homogénea, una unidad de pen-
samiento.

Pensar para el filosofo es transformar la realidad objetiva dandole una ca-
tegoria subjetiva. Lo que para el hombre de ciencia son hechos reales, evi-
dentes, sujetos a reglas o a leyes de la naturaleza, para el filésofo son unidades
universales de pensamiento, levantando una ciencia de supuestos intelectuales,
con el mismo rigor sistematico y metodolégico que el desarrollo cientifico. La
metafisica del idealismo se presenta como ciencia de las entidades del pensa-
miento. La filosofia positiva trata de encontrar unidades cientificas, prescri-
biendo el idealismo.

Vasconcelos parte del examen de dos clases de filosofia: 2) filosofias de ana-
lisis; b) filosofias de sintesis. En las filosofias de andlisis se hace un examen
de la realidad, desmenuzando porciones del saber. Vasconcelos quiere encoxn-
trar una filosofia de sintesis.

La tradici6n filoséfica de Aristételes estd presente en su pensamiento, aun-
que se aparte de su contenido doctrinal. Comienza por una induccién légica
y termina en una deduccién. Siempre el paso de lo particular a lo universal.
El apriori estético permitird hacer esa generalizacién de los contenidos del
conocimiento.

El punto de partida de lq filosofia. El filbsofo racionalista tratard de encon-
trar una ciencia de pensamiento, comprobable o demostrable como una ciencia
positiva, es decir, hacer ciencia de la idea, como sintesis de la realidad. O
dandole una realidad objetiva a toda esfera de la realidad. Pero esta ciencia
de pensamiento, por el hecho de serlo y por ser filosofia racional, adquiere
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que son las fuentes de los principios de las categorias del espiritu o lo que
llama la psicologia profunda las ensefianzas que proceden del subconsciente o
del supraconsciente.

Pero la racionalidad y la irracionalidad son dos formas convencionales de
nombrar a los instrumentos del conocimiento intelectual. La razon es el ins-
trumento intelectual més elevado para conocer, pero la irracionalidad es una
forma de la razén. Podemos destruir las categorias de la razon, levantande una
arquitectura irracional y cantando sus excelencias, pero habriamos de valernos
de la razén para levantar una sinrazén. A Vasconcelos se le objeta que no
hizo una filosoffa racional, sino una arquitectura poética, Entonces pregun-
tamos al lector otra vez: ;qué es la racionalidad y qué es la irracionalidad?

El bergsonismo es llamado irracional porque apela al “elan de vie” y ala
evolucién creadora. Pero Bergson maneja el instrumento de la razén, lo mismo
que Vasconcelos, para moverse en un mundo de pensamiento de naturaleza
irracional.

Lo racional seria lo cientffico y lo irracional lo intuitivo. José Vasconcelos
levanta un sistema original de pensamiento con fuentes irracionales, porque
podriamos preguntarle cmo tenemos la intuicién del ritmo, melodia, armo-
nia y contrapunto para que en nosotros amanezca el apriori estético.

Pero esa misma pregunta podriamos hacérsela a los misticos y a los aman-
tes, que aman a Dios o al ser humano, sin bases racionales que lo expliquen
con suficiencia cientifica. Platén, Plotino o San Agustin emplearon el método
de la intuicién y sus filosofias han influido sobre millones de hombres y nadie
duda invocarles y considerarlos como filésofos en la Historia del pensamiento.

Por el contrario, Aristételes; Kant o Hegel, emplearon el método de la ra-
zon, con suficiencia metodolégica y cientifica para explicar sus sistemas fi-
loséficos.

José Vasconcelos estd situado en la tradicién del método intuitivo, con la
aportacién de ideas originales, tanto en el desarrollo, como en el contenido y

en la conclusién de su sistema. Pueden encontrirsele influencias en la filosofia,
¢qué filosofo no las tiene?

Pensemos que la Filosofia es una Historia de la Filosofia, lo mismo que la
ciencia en una Historia de la Ciencia.

(PUEDEN ESTABLECFRSE LAS FRONTERAS ENTRE
LA FILOSOFIA Y LA LITERATURA?

Podemos afirmar que no existen unas fronteras claramente establecidas entre
la filosofia y la literatura. Existen literatos filsofos y filésofos literatos. A
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José Vasconcelos se le objeta como filésofo, asegtlrando que su filosofiéa es lite-
ratura, un poema del espiritu, sin las bases racionales exigibles a todo cono-
cimiento filoséfico o cientifico.

sAcaso no hay una filosofia en la obra de Shakespeare o de Cervantes, de
Proust o de James Joyce? :

¢No existen filosofias como la de Federico Nietzsche o Mlgt;el de Unamm:g:
expuestas con lenguaje imaginativo f:le literatos o de poetas? Y de cuyo
rrente de ideas se nutren las generaciones.

El drama existencial de Martin Heidegger ¢no es acaso llegar a la con-
clusién de la insuficiencia de la razon para conocer la verdad, refugz.zndose
en la literatura, con renuncia de la razon y levantando entonces un sistema
literario de la filosofia?

Nos afirmamos en la originalidad filoséfica de José Vtasconcelos con estas
menciones de otros filosofos que hicieron filosofia, lo misme que si mnsltru-
yeran una obra literaria. La obra de José Vasconcelos es una catedrz}E del es-
piritu humano, levantada con materiales literarios y qu’e en otra ocasion com-
paré con Hendel en la composicién de su famoso Mesias.

APORTACIONES ORIGINALES DE PENSAMIENTO EN LA FILOSOFIA
ESTETICA DE JOSE VASCONCELOS

La Estética para Jos¢ Vasconcelos es una Teoria del Go.r}ocim_ie.ntcfl.o una
Ontologia. No concebimos al ser por medio. de la abstrz’tcczon ar-xstote ica, m.
por la captacién de esencias husserlianas, ni por la razén cartemana}, ni por
medio de la razén vital; el conocimiento se construye con lo heterogéneo, va-
liécndonos del apriori estético en unidades homogéneas, que se funt’i:?n en
sintesis de experiencia sensible, de razon y de amor..Y la verdad e'stetlca es
una coherencia de pensamiento, obtenida por coordinacién de conjuntos de
hechos y de zonas del saber. .

La Filosofia se funda en la armonia; todo cuanto existe es un c_anto 38
amor, y la intuicién sobre el ritmo pitagorico, nos lleva al descugrim]lent:macs
las leyes del ritmo, como fundamento de la cualidad que en todas las cos

existe. -
La realidad responde cuando se expresa por la cualidad ; tenemos la intui-

cién de su presencia y el goce de su conocimiento. ; B
Vasconcelos escribié una “Estética” y una “Sinfonia como forma literaria™,

antes de su Filosofia estética, incidiendo en que el conocimiento es la. b}.lSLa.
de una unidad de tipo armoénico. Existe en nuestra conciencia un apriori, es-
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pecial, que llama el apriori estético y que actfia sobre cualquier realidad segtin
ritmo, melodia, armonfa y contrapunto.

Vasconcelos cita al poeta Elliot en su obra Los cuatro cuartetos, quien al
definir la poesia coincide con la tesis estética de Vasconcelos, o “un esfuerzo
de unificacién de los elementos heterogéneos de la intuicién”.

También cita a Eugenio D’Ors en E secreto de la Filosofia, quien al dialo-
gar sobre la Misica, nos dice: “cuya solucién suprema no sea la anulacién
de lo vario en la identidad, sino su conciliacién en la armonfa’.

Yo he escrito en varias ocasiones que la filosoffa racionalista en sus Ultimas
especulaciones tropieza con un muro infranqueable y vuelve a empezar su
recorrido, buscando nuevas razones que sobrepasen su limitacién, y en su
esfuerzo denodado, sélo encuentra réplicas de la misma realidad. Entonces,
la filosofia halla solamente dos caminos: o se hace teologia o se hace litera-
tura. Por eso una gran parte de filésofos escriben en lenguaje literario.

Aristételes llamé a la Filosofia “teologike episteme”. Vasconcelos adopté
la postura del teblogo y su Filosofia estética termin en Teologia.

El filésofo racionalista que construye categorias de pensamiento, como Aris-
toteles, Kant, Hegel o Heidegger, levanta una entelequia de puros conceptos,
se hace “aséptica” a los problemas del hombre vivo y tropieza en su evolucién
de pensamiento con el propio muro que ha creado con sus redes conceptuales,
sin dar solucién al hombre integral, que es razén, sentimiento y sociologia.

La Filosofia idealista de Hegel encontrd una reversién en categorias reales
de economia y politica en su discipulo Carlos Marx.

O bien ante la imposibilidad de salvar el muro de la razén, nos refugiamos
como Heidegger en la nada y en la angustia. O derivamos en teatro pornogré-
fico como Sartre.

El filésofo racionalista necesita del aire fresco y himedo de las ciencias
sociales y de la naturaleza, y el hombre de ciencia necesita complementar lo
que sabe con justificaciones filoséficas.

Vasconcelos adopté una actitud de aventura del pensamiento; traté de es-

capar de la Filosofia abstracta, dando una explicacién irracional del co-
nocimiento.

Existe un ser de realidad y otro ser de fabulacién para explicar la proyeccién
estética del hombre. Vasconcelos fue un creador de Filosofia poética, lo mismo
que fue Vivekananda o Nietzsche. Por el método de coordinacién de conjuntos
imaginamos una sintesis y nuestra intuicién con el apriori estético nos la ofrece.

Vasconcelos no se resignaba con el conocimiento abstracto Y quiso salvar
el muro, con el que nos encontramos al final de toda especulacién. Queria
encontrar una nueva dimensién de realidad y de pensamiento, para crear una
nueva filosofia 0 una nueva ciencia del espiritu.
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estético de José Vasconcelos, coordinando conjuntos en ritmo, me :

i ontrapunto.

m(;];apii;wra (:I;ndicién del movimiento creador :es el ritmo. y éste es urll 12:;10

de accibén y conocimiento. El ritmo y la armonia se man;ﬁes;ané;r:m js s

tencia como color y sonido. El desarrol}o general de todos los fen

dece a combinaciones ritmicas y melodicas.
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Bergson lo sefialé también en su estudio sobre la duracién: “la sucesién de
nuestros estados de conciencia se unifican, cuando no establecemos una sepa-
racién entre el estado presente y los estados anteriores, lo mismo que cuando
recordamos juntas las notas de una melodia”.

La organizacién ritmica del conjunto es la que nos advierte de la presencia
de la calidad, que es el conocer por excelencia, en la opinién de Vasconcelos.

Y sigue opinando el filésofo mexicano: amar al mundo es acomodarse a su
armonia; no se trata de consumar reglas universales como Kant, sino realizar
arquetipos vivientes, como el amante, el héroe o el santo. Y la estética se
logra por composicién de los artistas en las diferentes artes.

La obra estética se logra con el poema del poeta, la tela pintada de un
pintor o con el secreto de armonfa de Ia naturaleza, que logra expresar un

compositor. Es una unidad operante que coordina las partes heterogéneas por
el apriori estético. Coordinar es, en el fondo, armonizar,
conocer son el ritmo, la melodia y

la pintura y la sinfonia.

y los instrumentos del
la armonia, y los frutos son el poema,

La verdad no es légica de premisas y conclusiones, sino un proceso de coor-
dinacién funcional, vivo e inteligente; la conciencia establece la coh

erencia y
no el pensamiento.

El silencio es al sonido lo que Ia luz blanca es al color; el silencio es armo-
nia y coherencia de todos los sonidos; todos los elementos de la naturaleza se
pueden manejar ordenadamente por el ritmo, melodfa, armonia y contrapunto.
El apriori estético nos lleva a un modo de pensar por concierto o concurrencia
de intenciones y significaciones, que se organizan en la conciencia. Pensar es
coordinar conjuntos.

El cosmos es un contrapunto de contenido universal; el todo no es el con-
junto de las partes, sino el resultado de la interaccién de partes o elementos
internos activos.

El Todo es un orden existencial de armonfa y proporcién, como el de los
colores y los sonidos, pero més variado. En la Filosofia de la coordinacion,
reincide Vasconcelos, lo que intentamos es captar la calidad de las cosas, una
sintesis de heterogéneos, en la que tengan cabida la verdad dialéctica, la verdad
experimental y una nueva sintesis, propia de la conciencia, y la operacién
coordinadora es lo que llamamos orden estético.

Vasconcelos parti6 de Empédocles, cuando afirmaba que la combinacién de
clementos es el secreto del ser, no intentando reducir la calidad.

El filésofo ha de interpretar todas las expresiones: conceptual, pictérica,
musical, expresién sentimental o relaciones del ser con nuestra vida. Y ha de
lograr una sintesis superior que no puede dérsela la razén, sino la conciencia
con fres categorias: apriori mental racional; apriori ético por los juicios de
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valor; apriori estético, que responde a las formas estéticas especificas: ritmo,
melodia, armonia y contrapunto. ' G
La coordinacién nos permite concebir el pasaldc_),‘?l presente y € .
simultaneidad de tiempo y conciencia. Esta dchmcm.n nos pem‘nte pensar
la cuarta dimensién, que hemos sefialado en razonamiento aﬂtt’:nor. ¥ s
El ser en si es el alma en el gozo de sentirse lierfa_ yite sive 'dte dlS in Z_
aparatos para el conocimiento sensitivo, in-telcctual, ético, estético; todos op
ran por medio de aprioris estéticos especificos.
Vasconcelos reconoce cuatro categorias del ser:

i ia ani-
a) Una estructura, dentro de la cual opera un impulso, una enerfgli a :
mada de propésito, tendiente a mantener una accion individualizada: el aio

g . 1 ue
b) Una célula orgénica, que posce estructura y fuerza ammz?dora, q
i 1 i i racion
tiende a realizar propositos, no dispersos, sino encaminados a la integ
de un organismo.

¢) Una conciencia hecha de diversas estructuras mentales, emocmna!t:,s,
i i ci6m
coordinativas o estéticas, encaminada de un modo coherente a la integra
de una persona.

d) La Persona Divina, que no es la suma de l::ls pf;trtes del Todo,e rseg:;:;ul::
idea panteista, sino el principio que _exlste por si mismo y que op a.r(ia;1 w
elemento trino, por el cual se comunica con todo lo (Ereado, pero gua
su aislamiento y su poder, del que dependen los der.nas seres. g Fo

Los entes pueden ser pensados, pero no son realidad existencial; solo hay
entes encarnados en un ser concreto y parficular. El ente supremo es innece-
sario; es una idea ejemplar para sus creaciones. oo T

Vasconcelos cita a sus fuentes inspiradoras. Filolao esta gitado 'en |a yust
ficacién de la armonia. “La Gnica manera de establecer unldadl entre lo% (115.1-
miles, los heterogéneos, se encuentra en el orden que nos ofrece la armonia™.

LA FILOSOFfA COMO ARMONIA Y COORDINACION

José Vasconcelos sintentiza la originalidad de su pensamiento en las si-
gufzt:(ial]?clia:; es unificacién o la unidad de los hn:-';terogéneos ) una CEord:z:
¢i6n mental que une factores heterngé_ne.os y conjuntos de relativa homog
neidad, como fruto de las ciencias particulares. i

Pensamos en un objeto y separamos mc.n'ta]mentc lo que nos dIC‘E a }s;cz;
la Quimica, la Literatura. El filésofo relaciona y coordina todas estas esfer
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distintas del conocimiento para lograr una sintesis, que no logra el logos, sino
la armonia propia de la existencia, La verdad es una coordinacién de conjuntos.

En el paso del logos a la armonia, la estética da una sintesis mas completa
que toda sintesis légica. La verdad no es la reduccién de lo particular a lo
general, sino el sistema de coordinacién de valores, que sin reducirse unos a
otros, se ligan por la vida y la accién, dando una existencia como armonia.
En la esencia misma del ser encontramos el acierto de la existencia, engen-

drando jiibilo y sentimiento de vida, que el hombre descubre en la totalidad
de sus' facultades. Y esas facultades son tres: el himno de la

juventud, la sin-
fonfa de la madurez y las letanias de la vejez.

INFLUENGIA DE MANUEL KANT CON SUS APRIORIS EN EL
APRIORI DE JosE VASCONCELOS

¢Qué entendia Manuel Kant por aprioris? Kant distingue entre conoci-
miento a priori, opuesto al empirismo y conocimiento a posteriori. El Juicio
a priori ha de ser pensado con carcter de necesidad y universalidad, no deri-
vado, sino valiéndose de si mismo.

Kant opinaba que la universalidad empirica no es mas que una extensién

arbitraria de valor, que se corresponde a todos ellos en la mayorfa de los
casos. Ejemplo: todos los cuerpos son pesados.

La experiencia nos dice Io que una cosa es, pero no que haya de ser nece-
sariamente asi. Por eso la experiencia no nos da una verdadera universalidad
y la razén es mas bien excitada que satisfecha.

Por eso Kant se inclina por los aprioris, que se dan en todas las ciencias
tebricas de la razén, en los juicios matematicos, en los principios de la cien-
cia de la naturaleza. Y son juicios sintéticos a priori.

Kant sostiene que debe haberlos también en la metafisica: el mundo debe

tener un primer principio, etc. La metafisica son proposiciones puramente sin-
téticas a priori.

La Critica de la Razén pura comienza por una estética trascendental, pre-
guntindose cémo es posible la matematica, en el espacio y en el tiempo. Ela-
boramos un sistema de juicios mateméticos.

Sigue con una Analftica trascendental, donde se pregunta por la posibilidad
de la Metafisica. Elaboramos juicios y razonamientos trascendentales.

Manuel Kant pretende toparse con una ciencia universal y necesaria, es

decir, a priori y plantea el problema de la posibilidad de su conocimiento,
como producto de una sintesis trascendental.




Los juicios mateméticos se mueven dentro de .13 {acultgd I_iz%rnada ser:;i}r:
lidad y son sintesis a priori. Los juicios mat.cmﬁtlcos son 1r?tmt:\-r05, repr
tados en el espacio por la geometria y en el tiempo por la antmética. L

Pero estas formas no son cosas en si, sino como resultado de la actmf’a.
del sujeto trascendental. Kant hace exposiciones .Lrasccndc-ntales y mtfata isi-
cas del espacio y el tiempo. Asegura que el espacio y el tlemp.oion ormzlts
de los sentidos internos y externos y son fundamento d.e la plfm‘{nhdaf‘l_ de la
matemitica. La matematica se convierte en una sintesis a priori, umfm;amtz
la experiencia con las formas de la sensibilidad. Estaff fc.amlas senalan‘ al 0t
jeto sus condiciones, para que sean objetos de conocimiento y conocimiento

1 ecesario.
ungrf:rls:lAzl;itica trascendental hace lo mismo con los obje.tos fisicos; ’tl:ata de
establecer los elementos a priori que intervienen en los juicios de la Fxs}ca. Ya
no se trata de ordenar las impresiones por las intuiciones del espacio y el
tiempo, sino més bien unificar lo dado con las :categorim del ent‘enda_mwnto. |

La Analitica es la pregunta por la posibilidad de la experiencia natural
Kant justifica las categorias, identificando los juicios con los actos de_afirma-
cién de la realidad. No pueden darse otras categorias que las establecidas por
las formas légicas del juicio. El conocimiento es lo que pone a las cosas la
actividad apridrica del sujeto trascendental. "

La sintesis a priori hace posible la Fisica. El rfmfltado de la Ar‘lalmca c:;
separar la cosa en si de esa substancia, que de existir, no €s conocida por €

jeto cognoscente.
sujgn la L-i’)iaiéctica, trascendental se pregunta por la posibi]lidad de la M’e‘ta-
fisica. La posibilidad de la matematica y de la fisica es efectiva. La Metafisica

quiere conseguir por la razén pura, algo que trasciende la ej‘q)eriencia. Son
sintesis con las que la razon unifica los juicios para conseguir conceptos de
totalidad sobre el alma, el mundo y Dios. 43
Pero el alma no es objeto de experiencia. El mundo ofre'ce la contradiccion
de las antinomias y Dios no puede ser demostrado 1‘3(‘.101121111161"1&.‘., por la
prueba ontolégica de San Anselmo, ni por los argumentos cosmoldgicos y te-

leolégicos. &

;Cual es la funcién de la razén humana como 6rgano de conocimiento
metafisico? Kant afirma que el entendimiento es la facultad de-las reglas y
la razén es la facultad de los principios. Si el entendimiento es una facultad
de 1a unidad de los fenémenos, por medio de r'cglasT l?, razén es la facultad de
la unidad de las reglas del entendimiento bajo principios. b

La Dialéctica trascendental mostrara la imposibili_daf:l .(le la Metafisica como
ciencia. Kant establece como principio que la multiplicidad d.e las reglas y la
unidad de los principios es una exigencia de la razén, pero sin que ello con-
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fiera ley alguna a los objetos ni haya fundamento de la posibilidad de su cono-
cimiento. Y el principio de que la serie de las condiciones en la sintesis de
los fenémenos, se extiende hasta lo incondicionado y absoluto, no ofrece va-
lidez objetiva.

Jos¢ Vasconcelos estuvo sin duda inspirado en este proceso de la inteligencia
kantiana para conocer la verdad en la sensibilidad, el entendimiento y la ra-
zon y comprendié el esfuerzo de Kant para lograr la unidad del pensamiento
y también comprendié la perfecta nulidad de su esfuerzo, queriendo captar
la metafisica por medio de la ciencia. A Vasconcelos se le ocurrié la unidad
del apriori estético en la energia césmica del ritmo, melodia, armonia y con-
trapunto. Los recursos formales de su teorfa estética serfan kantianos, pero el
contenido doctrinal es rigurosamente vasconceliano.

Kant introduce lo que llama esquemas, como una regla operatoria, sefia-
lando el método para construir a priori la imagen del objeto en la imagina-
cién. Las representaciones unidas en la imagen son subsumidas bajo categorias,

El esquema es un mediador entre la intuicién sensible y el concepto, bien
sea puro o empirico. El esquema es una regla universal que organiza nuestra
intuicién de acuerdo con un concepto.

Kant asegura que el juicio estético, en su Critica del Juicio, es apriori, no
se deriva de la experiencia, ni es explicativo, sino extensivo. El elemento a
priori que contiene es la universalidad del placer. Aqui hay una clara influen-
cia en Vasconcelos: el apriori estético es un deleite musical que se encuentra
penetrando el mundo y su mensaje es universal.

Kant estd dominado por una inclinacion ética, haciendo consistir el ideal
humano, el tnico ideal que reconoce, en la fuerza expresiva de sus ideas mo-
rales, que internamente dominan al hombre. Tal vez Vasconcelos hall§ ins-
piracién en esta parte de la Critica del Juicio, terminando su ideal estético
0 su conocimiento del apriori estético en la teologia de San Pablo.

Vasconcelos se afirma en una Filosofia estética sin método cientifico, igual
que hace Kant, quien no acepta una Fisica estética cuando no hay un fin
estético, ni una filosofia del arte cuando el arte no tiene conceptos determi-
nados en que fundarse ni una metafisica de lo bello, cuando en realidad toda
metafisica es una hipotesis gratuita y laboriosa sin rigor cientifico.

Vasconcelos fue consecuente con estas conclusiones kantianas y levanté como
sofiador de la Filosofia un sistema estético. Antes habfa escrito “La sinfonia
como forma literaria”.

Pero también fue sofiador Kant al terminar en postulados morales su Filo-
sofia. Otro camino no era posible para el hombre de ciencia y el filésofo.

Vasconcelos funda la Filosofia en la armonia; todo cuanto existe es un can-
to de amor y la intuicién sobre el ritmo pitagérico nos lleva al descubrimiento




de las leyes del ritmo, como fundamento de la Cualidad, que en todas las
cosas existe. Y la realidad responde cuando se expresa seglin cualidad: tenemos
entonces la intuicién de su presencia y el goce de su conocimiento. Es la busca
de la unidad arménica.

Kant negb la posibilidad de la esiética y Vasconcelos la afirmé en la ar-

monia.

Pepro CABA Y LA PERSONALIDAD DEL HOMBRE
EN LA FILOSOFIA

El signo de nuestro tiempo es sociolégico. La Historia de la Filosofia nos
muestra. que el hombre cambia de signos histéricos, aunque siempre se den
los mismos fenémenos ocultos del ser de las cosas, que el pensamiento no des-
cubre o advierte en ese tiempo y lo advierte en otro. La verdad siempre es
verdad y ya estd presente, como aseguraba Kant, en el entendimiento puro
del hombre.

La filosofia griega, como madre de la filosofia occidental, es ideali?ta. A
Platén se le considera como el padre del idealismo, y Arist6teles, cuyo sistema
se llama realismo, al fundar el conocimiento en la abstraccién formal, esta
creando filosofia idealista. Este idealismo culminard en Hegel para quien las
diferentes categorias de la realidad se transforman en Idea: Todo el pensa-
miento humano esti recogido dentro de su sistema idealista y nada de lo que
los filésofos han pensado queda fuera del mismo.

La filosoffa de la naturaleza siempre coexiste junto al pensamiento especula-
tivo de la razon, desde los viejos modelos de la cultura helena. Y también la
filosofia del ntimero con la cantidad y la medida.

La Edad media europea es cristiana y es por tanto idealista. Ha aparecido
el cristianismo, déndole un signo nueve al hombre, diferente a la filosofia de
los griegos. El Pensamiento ¢s en funcién de la vida y el hombre se comprende
por la patética del sentimiento religioso: los santos, las catedrales goticas, ?l
arte, la filosofia estin inspirados en el cristianismo. El paganismo griego tenia
horror de la otra vida, después de la muerte. Por eso dice Ulises a la maga
Circe: “Més quiero ser esclavo en el mundo que principe en el reino de las
sombras”.

El cristianismo dialoga con Dios y crea para el hombre el consuelo y la
esperanza de la redencién y de la inmortalidad. El mal es el cuerpo imper-
fectible, como asegura San Agustin, y todo bien existe en el alma, que alcanza

su perfeccién celeste en la ultra-vida.
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En el Renacimiento, buscan los hombres una razén critica en oposicion al
misticismo especulativo y surgen las grandes personalidades de la ciencia, de
la filosofia, del arte o del humanismo, con el signo nuevo de rebelién frente
a la actitud medieval.

Las grandes personalidades de la Edad Media pueden parangonarse con
las renacentistas, pero con signo cultural distinto. Gracias a los esfuerzos de
insignes medievalistas, hoy se considera a la Edad Media europea como uno
de los periodos més interesantes y fecundos de la historia humana.

Y llegamos hasta nuestros dias, donde siempre alternan la razén y la intui-
cibn o la inteligencia y el sentimiento, la técnica y el amor. Hemos aprendido
e investigado muchos saberes intelectuales, pero no sabemos alin qué es el
hombre desde que Sécrates se pregunta por una ciencia antropolégica.

La filosofia ha llegado a sus tltimas conclusiones. Husserl y Heidegger son
los més grandes filésofos contemporéneos. Centraron su saber en la esencia
y en la existencia del ser, pero esos fueron los problemas de la filosofia griega
y de toda la filosofia occidental. La razén tiene sus limites y cuando preten-
demos pasar esos limites, no hacemos, como decia José Vasconcelos, méas que
copias o réplicas de la misma realidad.

Nos falta sin duda otra dimensién de la inteligencia, que hasta ahora no
hemos encontrado. La conclusién final de la filosofia es la impotencia de la
razon. Y filésofos como Bergson acuden a la intuicién y el impulso vital para

dar razones de la sinrazén. Podemos combatir la razén con los instrumentos de
la razén, pero la realidad encontrada no es suficiente para ser explicada en
términos de razén. Bergson quiso salirse del cerco de la razén y sblo manifest6
fenémenos expresivos de lo humano, pero no lo que el hombre sea en si mismo.

En varias ocasiones he manifestado en conferencias o en escritos que la filo-
soffa no tiene otro camino que aplicarse a la sociologia, hacerse literatura o
transformarse en teologia. Pero ninguna de esas tres ciencias son la filosofia,
al menos en el sentido metaffsico del pasado o del presente.

La filosofia es gratuidad del saber y conocimiento universal de categorias
del pensamiento.

Pero signos nuevos hacen cambiar la preocupacion del hombre. Desde el
siglo pasado y en esta primera mitad del siglo XX, irrumpen las masas en la
Historia. José Ortega y Gasset publica La rebelion de las masas, como el libro
profético de nuestro tiempo.

Ahora bien, el filésofo de raza o de temperamento, no se aviene con sehalar
fenémenos sociolégicos e histéricos y se pregunta que ademés de ese hom-
bre que forma la sociologia o la historia, qué es el hombre en si mismo.
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La pregunta por Dios o por el Universo se la sigue haciendo, pero funda-
mentalmente el que tanto pregunta por todo, acaba por preguntarse por
si mismo.

Martin Heidegger asegura, y esta es la paradoja, que ahora, cuando el hom-
bre més se pregunta por ¢l mismo, menos sabemos del hombre. Repetimos
sus mismas palabras: “En ningn tiempo se ha sabido tanto y tan diverso
sobre el hombre como en el nuestro. Ningiin tiempo ha sabido exponer sus co-
nocimientos del hombre en forma mds penetrante y aguda que en el nuestro.
Ningiin tiempo ha logrado ofrecer sus conocimientos con tanta rapidez y faci-
lidad como el nuestro. Pero también ningln tiempo como el nuestro, ha
sabido menos lo que es el hombre. Nunca ha sido €l hombre més problema que
ahora”. it

El filésofo Pedro Caba ha establecido un sistema exhaustivo y original para
conocer al hombre desde el lado masculino y femenino.

Lo mismo que en los origenes biblicos acudimos al simbolismo espiritual de
Adén y Eva, que tal vez no fueron otra cosa que la cifra dual del l}cmbre
en las dos vertientes de lo masculino y lo femenino. Y con esta explicacién dar
una razén y un sentido de la creacién renovada del Universo. : o

Pero esta interpretacién del hombre por lo masculino y femenino significa
una interpretacién de la Historia, donde predominan el hombre o la m.ujer.
¢ Podemos conocer al hombre si no es por el repertorio de sus signos expresivos?

La expresién nos asegura por los hechos o los fenémenos una mayor verdad.
En ol Génesis biblico o en el mito platénico se nos dice que el hombre es
dual, pero esta dualidad no esti nunca bien establecida. ,:En qué medida
o proporcién somos en el orden mental, no fisiolégico, masculinos los hom-
bres o femeninas las mujeres?

Pensamos establecer como especulacion cientifica las diferencias de los sexos
humanos en un orden mental y esperamos no se hagan o se busquen aplica-
ciones morbosas o casuisticas de esta Teorfa, que es la médula del sistema filo-
séfico, sociolégico e histérico de la Antropologia existencial de Pedro Caba.

Lo masculino y lo femenino se corresponde con el sentido logico y mégico
de la Historia, de la Cultura y del Hombre.

Fl sentido 16gico y mégico lo podemos encontrar en todas las culturas. Pen-
semos que cuando hablamos de cultura no nos referimos exclusivamente a la
cultura europea, porque ha habido muchas edades antiguas, muchas edades
medias v muchos renacimientos. Lo mismo que se ha dado el clasicismo o el
romanti;;ismo en diferentes culturas.

Est4 generalmente establecido que cuando hablamos de Edad Media. o d.e
Renacimiento, nos referimos exclusivamente a esos perfodos en.lja historia
europea. Esas edades son europeas, pero en América se dio un clasicismo pres-
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tado de Europa, adaptado por los pueblos americanos y un romanticismo, que
fue el siglo XIX, un fraude del romanticismo francés y un romanticismo ame-
ricano del siglo XX, que tiene raices europeas y americanas.

Tomemos el modelo de Grecia clisica, como madre de la cultura occidental.
El tiempo de los 6rficos es médgico. Se habla un lenguaje poco comprensible
a la luz de la razén. Pero el tiempo de las grandes epopeyas, la 1liada y la
Odisea, es una época viril, de fuertes rasgos légicos, donde los hombres bus-
can la guerra o la aventura. La destruccién de Troya o las aventuras de Uli-
ses por el Mediterrdneo. En Grecia se rapta a Elena, como claro signo viril, o
Penélope espera a Ulises. Una mujer espera sélo a un hombre de claros sig-
nos masculinos.

En el siglo de Pericles decae la varonia por estar entregada a la meditacién
y @ la vida sedentaria. Al decaer el varén como tal, asciende la mujer en los
pulsos de la Historia. En casa de Pericles se refinen los sabios de su tiempo,
pero no bajo la direccién de Pericles, sino bajo la direccién de Aspasia, su
mujer. Los hombres son intersexuales y entonces las mujeres toman la direc-
cién del varén o influyen en sus destinos y en el signo de la cultura. Se da
entonces una cultura mégica, por ser femenina. Florecen los arfispices, las pito-
nisas o las sibilas. Basta con leer la Historia de la cultura griega, de Jacobo
Burhardt, para darse cuenta de esta afirmacién poco conocida, pero que Bur-
hardt no sefiala como fenémeno psicolégico, sino sélo como hecho histdrico.

Los Didlogos de Platén escandalizan a quienes no conocen el signo de la
historia o de la naturaleza humana. Y Platén sefiala como nadie, cémo eran
las ideas o las costumbres de los hombres y de las mujeres atenienses.

Este signo magico se da en todos los romanticismos. Los poetas son llorones,
usan corbatas barrocas y sombreros de ala ancha. Tratan de enamorar a las
mujeres con poesia y ruegos, pero a esas mujeres no les gustan los poetas
roménticos y se casan con el hombre de negocios o con el hombre de actitu-
des practicas, y el poeta defraudado se suicida. El poeta Goethe tuvo un pe-
riodo de romanticismo en su juventud antes de ascender al clasicismo litera-
rio. Tuvo contrariedades amorosas y pensé suicidarse. 'Cuenta su bidgrafo,
Merenkowski, que tenia siempre un pufal en su mesilla de noche para ma-
tarse. No lo hizo y escribié una novela famosa, el Werther, suicidando al per-
sonaje, que era su propio suicidio reprimido. Su alma femenina y roméntica,
de constitucién mégica, le pedia el suicidio. Pasada la juventud, tuvo varias
mujeres, que estuvieron enamoradas de su talento y del hombre y ya nunca
pens6 en suicidarse. La marea masculina ascendié en su constitucién y las
tendencias femeninas fueron obscurecidas.

El varén toma o arrebata lo que necesita. El varén disminuido de femi-
nidad ruega, suplica o llora y en esa actitud denuncia su constitucién magica.
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El sentido l6gico es propio del var6n y el sentido mégico es propio de la mujer.
Pero hay estados intersexuales, donde los sexos mentales no estin bien dis-
tribuidos o proporcionados. Asi hay mujeres viriloides y hombres feminoides.
No nos referimos a la constitucién morfolgica. Puede una mujer ser feme-
nina en el orden morfolégico y ser masculina en el orden mental. Y puede un
hombre ser masculine en el orden morfol6gico y ser femenino mentalmente.

Asi podemos explicar las actitudes vitales del hombre y de la mujer en su
comportamiento 0 en sus creaciones. La poesia lirica, y no hay otra poesia que
no sea lirica, s6lo la cultivan las mujeres o los hombres con mentalidad feme-
nina. Y aunque sea poesia ¢pica y dramética, es una poesia lirica sobre esos
temas. El varén esta incapacitado para ¢l mundo mégico.

Los hombres o bien son cientificos o técnicos, o filésofos racionalistas, mi-
sioneros bien equilibrados, que predican el Evangelio con cardcter impertur-
bable. Entienden a Santo Tomas y poco a los misticos. Son mas teblogos de

accién que especulativos teoricos.

NATURALEZA DE LA PRECUNTA MASCULINA ¥ FEMENINA

No pregunta igual el hombre y la mujer, ni es igual la pregunta del hom-
bre mégico que la del hombre logico. Por la naturaleza de la pregunta se

advierte la constitucién mental del que ha preguntado, y por la naturaleza
de la respuesta se adivina la constitucién mental del que responde a la inte-
rrogacion.

El hombre pregunta a las cosas “qué son” y la mujer pregunta “quiénes
son”. Por el quién y el qué se sabe la constitucién del que pregunta. Unas
veces la humanidad pregunta por el Universo y otras veces s¢ pregunta por
el hombre mismo. Cuando el hombre llega a tener muchos saberes intelectuales,
como en nuestro tiempo, se cansa y tiene entonces ansia de saberes humanos.
Cuando el saber 16gico ha sido la preocupacion durante bastante tiempo, el
hombre busca entonces un saber mégico. Lo l6gico es paterno y lo maégico es
materno. Entre las dos constituciones se forma la humanidad, lo mismo que
lo masculino y lo femenino determinan la creacién de las especies. “Lo magico
del hombre, asegura Pedro Caba, es creador v la creacion es acto de materni-
dad y amor”.

En toda pregunta hay un saber y un ignorar. Preguntamos por lo que no
sabemos o preguntamos para afirmarnos en lo que ya sabemos. Los hombres
quieren a veces saber, hay un interrogante para todo, porque lo que sabemos
no lo sabemos suficienternente y porque ¢l hombre es por naturaleza un eterno
preguntén. Y otras veces no quiere preguntar, como en las Edades medias o
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etzpas mégicas de la historia de la humanidad, que el saber consiste en no
sa..er. (,g.Que le importa a los misticos cristianos las ecuaciones l6gicas de los
arastalieht:)s o las conquistas de la matemdtica griega, si su saber consiste en
no saber El Kempis asegura “que no esté la cosa en pensar mucho, sino en
£ 5 ; ; o
sentir mucho” y “que mas desea sentir la contricién que saber definirla”
Pero en todos los renacimi .
nacimientos el hombre se preg i
bre de saberes intelectual 1 b
saveres inteleCamles; Guiste enicerar el mundo en un sistema filosofico
o mzla.t:amauco, inaugura lo que llama el sentido critico de la razén. O como
los filésofos de la revolucién francesa que postulan por los fueros de “la diosa
razén”, cuando por la razé
! a razén es por lo que no conocemos | 1
. ; s las verdad -
tenciales. i
Ifa timunolcgia cientifica ha asignado al hombre la categoria del “homo
saglcn]s , pero es que junto al hombre que sabe, coexiste el hombre que no
sabe, lo que llamariamos el “h insipiens” i
omo insipiens”, cuyo saber consiste preci
3 , ecisamen-
te en no saber, i g
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Si preguntamos ¢ qué es el hombre?, consideramos al hombre como una cosa
nos ‘refe.rlmos al hombre mineral o al hombre fisico. A esa pregunta contesu;
la ciencia que se ocupa del hombre, lldmase fisiologia o antro}aolocia. Es Ia
preg{lfmta légica del hombre, con afan de saberes intelectuales. Si pr(?ountamos
¢quién es el hombre?, inquirimos por alguien con afectos, con scnth;iento
calidades humanas. En este caso inquirimos por el homb;e capaz de arte sdz
fe o dfs amor. ’E's la pregunta magica, propia de la mujer o del hombre ,cnn
sentimiento magico.

Con ambas preguntas se forma la historia de la cultura. Unas veces nuestra
p’re:gunt;l es 'iéfgi{:a y otras veces nuestra pregunta es magica. Asi hay épocas
loglr:zfs ¥ Hdgioes e la historia de la humanidad. Lo 1égico es lo varonil y
lo 'n'faglco es lo femenino. Las etapas son cambiantes: las edades medias son
mégicas, con predominio de la mentalidad femenina; es una época en que
!os 'hombrcs no saben y en ¢l no saber consiste su ciencia. Las personalida(iies
:rfdwiduales se anulan en el conjunto. Las catedrales goticas las construyen le-
giones de artesanos en el anonimato. No existe el nombre de un gran arqui-
tecto que les dé personalidad. Y de esa actividad cooperativa surge el milagro
de la creacién. En la edad media se forman las comunidades cristianas. HEs
un esfuerzo colectivo para llegar a Dios, donde cada individuo se engrandece
en Ja comunidad y no fuera de ella. Los grandes misticos como San Jerénimo
o San Francisco de Asis aspiran a perder su personalidad individual para iden-
tificarla con Dios.
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La fuerza materna de lo femenino o del sentido alienta en las creaciones de
los hombres. Las Cruzadas a Oriente son masas llevadas por la fe hasta el San-
to Sepulero. No les importa perder la vida, como aquella cruzada de los nifios
y de las mujeres. No se preguntan las razones o las contra-razones para ir o
no ir, los inconvenientes o los obstéculos, sino que van como iluminados, guia-
dos por la magia de lo femenino colectivo.

Es como la mujer enamorada. No sabe si es malo o bueno su amor por el
hombre que le ha hecho sentir la llamada de la especie. Siente una suerte de
endemoniamiento, de naturaleza mégica, lo mismo que las cafias son agitadas
por un viento tropical o las aguas del mar agitadas por el oleaje.

El hombre es espiritu y la mujer es un estado intermedio entre la naturaleza
y el espiritu. La mujer siente més cerca los barros cosmicos, estd mas cerca
de la naturaleza y si el espiritu alumbra en ella es porque algin varén la ha
iluminado. El varon se agita por todos los caminos del espiritu y a veces se
olvida de la naturaleza o de la realidad. El hombre hace la Historia, pero la
mujer inspira al hombre en sus creaciones. En la vida de todo hombre hay
siempre una mujer como fondo, porque ese es el destino de la mujer auténtica.
Ser como el eco o la sombra del varén'iluminade. Fijémonos bien: esta doc-
trina es feminista, damos a la mujer su papel excelente y al hombre el suyo.
Cuando un varén no se ha cruzado en la vida de una mujer, entonces ésta
desarrolla facultades masculinas o bien renuncia a su destino, sumergida en el
silencio de la casa, o de actividades que estén acordes con su espiritu femenino.

En los renacimientos, se desarrollan las grandes personalidades individuales;
existe un predominio del hombre o del sentido légico de la cultura. Hay un
sentido nuevo de rebeldia, donde el hombre se alimenta de razones y de ver-
dades cientificas. Se constituyen las grandes monarquias europeas, con capita-
nes grandiosos, como Carlos V, o por mentalidades intelectuales, como Leonar-
do de Vinci o Miguel Angel, por filésofos como Erasmo de Rotterdam o Luis
Vives, por creadores del Derecho Internacional o del Derecho de Gentes, como
Francisco Vitoria o Francisco Suérez, o se lleva a cabo las aventuras de colo-
nizacién y evangelizacién del hemisferio americano.

La Atenas de Pericles, que es el renacimiento griego, es la que mas ha pre-
guntado con la razén o con el sentido logico. Por eso se puso bajo el signo de
la lechuza, que era Minerva, simbolo del saber. Y en la época homérica se
pregunta al hombre por su destino, buscando la ciencia mégica de la profecia,
de la fe, del rito o de la cancion.

La pregunta es una necesidad metafisica en el hombre, porque en el hombre
hay una capacidad de asombrarse, como origen de la filosofia, como aseguraba
Aristételes. Es como el hambre o una “oresis” que llamaban los griegos, casi
una lujuria, que pide satisfaccién. Por eso Platén atribuy6 a la sabiduria un
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eros o un deseo amoroso. El eros es integrador de lo femenino y el eros es des-
tructor y no amor y en la mujer es més bien amor que eros.

El alma er’otlr:.a de Don Juan, no ama a la mujer, sino que la toma como
una cosa y s6lo saca de ella un saber cientifico. En cambio, el alma amorosa
de San Francisco de Asfs halla en las cosas més remotas o la,s mas minimas 1;:1
afecto‘de amor, como si fueran personas; es que San Francisco tiene el alma
femenina, inmerso mégicamente en lo religioso.

Pas preguntasq del varén son eversoras, occisivas, quiere saber para destruir
quiere des-entrafiar el mundo. El Universo es como una fiera que quiere enj
cadenafr a la malla de sus conceptos racionales y se desespera porque el Uni-
verso Siempite e més que sus razones cientificas. Y vuelve g empezar en sus
Interrogatorios, tratando de fijar nuevas metas de su saber. Pero a veces ei
costz}do mégico que hay en todo varon, que es la presencia de la mujer en su
destino, le traiciona, como Manuel Kant que en la Critica de la Razén pura
destruye lo que en la Critica de la Razén prdctica reconstruye comoi un m-.
tulado moral. Pretendia como cualquier otro mortal ganarse e’I cielo L
nién de Miguel de Unamuno. ; e

¥ aLt:.r rizzgr.ll?;gofigli;zzat ;:aja?zrt;:;j ;?t;iadora, f]uie.lze en-trafiar al mundo,

gunta ;quen es Juan? Y en esta
pregunta hay un afén de servirle, de amarle, de hacerlo suyo y separarlo de
todos los Juanes posibles y reales. Quicre preguntarle amorosa: iqué tienes
que no me miras? Y es que la mujer est4 hambrienta de comunidad y de amor

a diferencia del hombre que quiere soledad o erotismo que no le comprometa?

.ESte saber de la mujer, que es un saber de personas y no de cosas, no es pro-
piamente un saber intelectual, sino un saber afective, un amar. )

: En la Historia de la Cultura est4 bien clara la filiacién masculina, Desde el
siglo XIII, en que empieza el racionalismo europeo, hasta el siglo XIX, en que
esté.. terminando, el hombre estuvo haciendo infinitas preguntas, de rai,z l6gica
o _mentiﬁca: ¢qué es el mundo? ;qué es el ser? 4COmo es po;ible el conoci-
miento? ;cbémo son los juicios sintéticos a priori? shay una Causa primera?
¢€s posible demostrar la existencia de Dios? Se pretende tener un conacimient(;
de Dios como una cosa 0 como un concepto. Se puede demostrar la existencia
de Dios y no creer en El

Pf?ro el hon.’lbre de hoy, como antes el hombre medieval, se da cuenta que
la Fneza més importante es el hombre mismo. Toda filosofia es hoy Antropo-
logfa filoséfica. La filosofia y la ciencia se estin haciendo religién y arte. Y es
Que amanece hoy la marea femenina en los pulsos de la Historia. Y en lugar
de preguntar ;qué es el hombre?, haciendo Fisica o Cosmologia, vuelve a pre-
guntarse ;quién es el hombre?




Pensemos que la filosofia fenomenolégica de Husserl se transformé cnos.tw.:s
mejores discipulos en fenomenologia religiosa, como Prodolfo Otto o en Otto
Griindler. O el existencialismo de Heidegger que confiesa verbalmente que 51:
filosofia termina en cristianismo y que su metodologia del “Ser y el tiempo
no sirve para una metafisica religiosa. . : o

O las investigaciones de Cassirer entrando en la sxmbolr?gxa de las palabras
o de los mitos. Y su obra monumental lo confirma: The Philosophy of Simbolic
fo?(:(.ia pregunta sobre personas o sobre cosas peTSOI:xifin'ldaS, még.icame_nte
vertidas, es pregunta femenina. Toda pregunta sobre ciencia de‘ las cosas, :,rn-
personalmente vertidas, es masculina. Platén llamé al ho_mbrc 'Thvreutc:s' 0
cazador, pero sin distinguir el sexo. Y es el tremendo 01\'1(1.0 que ha p‘ad?vcxicfo
la cultura, lo mismo que padece la filosofia y la antropologia dcs.de An’st‘urc es.

La feminidad no es cazadora, salvo en el caso de Diana, la mujer estéril, que
cambié su actitud erética por la venatoria; no es guerrera, salvo cuando se
viriliza, como las valquirias germanicas o las amazonas griegas, cuyo nombre
significaba “las que no tienen pechos™. ' st ‘

A ninguna mujer, aunque sea muy cultivada por la U.HWElSldad, le p’:feocu-
pa hondamente, hasta perder el suefio, qué numeros !.33'[13[2]’281‘1 lf:l ecuacién dc1
Fermat, ni cudl es la flexién de las lenguas polinesias, ni el significado de
pretérito pluscuamperfecto de subjuntivo. ' 3t

En cambio, el varén, aunque sea analfabeto, es .natwame_ntc cientifico; pll-e-
gunta y se comporta como hombre. Y llama delicuescencia decadente a las
actitudes del hombre femenino.

El profesor Northrop, de la Univcrsid'ad de Yale, asombradlo por e.i ;U.lgr:I
mégico de la cultura contemporanea, afirma que hemos dc_aizrmamo.s cn‘ e
racionalismo, si no queremos ver la ruina de la cul_lura. r.Jcca'.dcntal. Dme' que
las doctrinas mégicas de la Filosofia nueva, como el intuicionismo bcrgsnmar'xo,
el existencialismo heideggeriano o el irracionalismo de cualquier c.lftse, es in-
fluencia asiatica, anti-occidental y sblo podemos salvarnos oponxcfmdonos;”a
todas las formas del pensamiento mégico. Este senor Northrop .da la impresion
de desconocer la historia de la cultura europea. La Eda'd Med:a_, que va desldc
el siglo I, antes de Cristo, hasta el siglo XIII despuw:v: du (,ns‘to, n‘c;.‘estzf ha
caracterizada por el pensamiento logico. Y como lo mégico se identifica 1[ :)]n
lo femenino del hombre, toda esa enorme porcién de la cultura queda anulada
o desconocida.

América ha recogido esta herencia europea y ahora se encuentra en su pu-
bertad histérica, con un renacimiento americano de la .cultura,‘ cuyos frutos
podrén verse en cincuenta a sesenta afios. La Edad }\dedla arjmucar}a y el ro-
manticismo americano fue europeo, pero el renacimiento sera americano.
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En esta etapa nueva de América, el protagonismo no seri de Estados Uni-
dos, ahogados por el desarrollo de la técnica y por la dispersién de sus origenes,
sino por Hispanoamérica, cuya unidad se presiente por encima de nacionalis-
mos histéricos del pasado. Voces inteligentes y responsables han abogado por
esta unidad, para evitar ser desbordados por los dos grandes bandos politicos

de la humanidad, cuyos intereses y cultura, su sentido de la vida y su desarro-
llo histérico no es el mismo que el de Hispanoamérica.

EL sENTIDO MAcico ¥ LOGIGO
DE LA CULTURA

La mujer nacié de un costado del hombre, como asegura la Biblia, y busca

su unidad siempre, reintegrindose a ese suefio que es el varén. Los términos
“macho y hembra” son zoolégicos; méis bien llamamos “varén” y “mujer”,
refiriéndose a un concepto superior, como integrante de lo humano.

Ni el varén ni la mujer son por si solos el hombre. Uno y otro se edifican
con porciones del otro y que varian de individuo a individuo y en cada etapa
histérica.

Hay épocas masculinas y épocas femeninas, pero no en términos absolutos,
como no se dan en las realidades individuales; es méas bien un tipo de huma-
nidad dominante, donde se sefiala mis lo masculino y lo femenino. Varén y
mujer son las variables histéricas, donde se integra la constante “hombre”. Nos
referimos a conceptos puros y no a realidades imperfectas.

Podriamos sefialar algunos caracteres humanos, no biolégicos. La mujer tie-
ne un sentido botdnico y el varén lo tiene de jardinero y de talador. La
mujer tiene inclinacién a radicarse en un sitio, en un ubi metafisico, desde
donde irradia sus perfumes esenciales. Y dentro de lo boténico es floreal. La
mujer es como una flor y la flor aparece en la Historia como simbolo de lo
femenino. Y asegura Pedro Caba, con su lenguaje insustituible: “El alma de
la mujer transpira voluptuosidad, como las hojas, como los pétalos. La volup-
tuosa sensacién con que recibe su piel la lluvia, el viento, el copo de nieve,

denuncia su sensibilidad vegetal. Mucho hay de tallo en el fino contorno de
columna y la gracia elastica del cuerpo femenino, pero hay mis de sentido
floreal en su alma fragante y sensitiva. Mucho de flor debe haber en ella,
cuando asi lo vienen repitiendo a lo largo de la Historia, los mais licidos y
delicados jardineros de la mujer: los amantes y los poetas”.

La mujer tiene el sentido de lo teltirico y de lo marino frente al varén nauta
y andariego. La mujer es un estar y el varén un ser. Esti mis cerca la mujer
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de los alientos de la tierra, y el agua es el simbolo de la mujer y de la ma-
ternidad de las antiguas filosoffas. El ser de la mujer se identifica o se integra
con €l hombre, pero el hombre se queda quieto, como perdido de sus andanzas
en la atraccién de la mujer; en todo hombre auténtico hay siempre una mu-
jer, que le hizo detener su marcha y paralizar sus suefios de viajero.

En la mujer hay un sentimiento de comunidad genérica; es el arca de la
especie donde todos los seres participan de lo femenino, lo mismo que si lo
femenino bafiara el Universo en su substancia original y ardiente. En la mu-
jer se da una sim-patia radical, una aptitud para con-sentir los acontecimientos
cosmicos; es el sentimiento de comunidad cbsmica y una comunidad de san-
gre, més enérgica que la del género, La mujer enamorada y madre, y toda
mujer esti enamorada y siente la maternidad como su propio ser, ama al
varon en el hijo y a éste en la persona del varn amado. Otra forma del sen-
timiento femenino es la comunidad con las cosas o comunidad con el servicio.
La mujer se sumerge en las cosas donde quiere servir a alguien por amor. En
el hogar, la mujer enamorada es una cosa més en servicio, una cosa altisima,
que por el servicio, llega a las cimas del espiritu.

Lo masculino y lo femenino integran a la humanidad y al sentido de la
cultura. Por eso hay culturas masculinas y femeninas alternantes en los signos
de 1a Historia, donde predominan el signo légico y magico de la Historia, pero
sin posible separacién, pues lo masculino y lo femenino en mayor o menor
proporcién integran al hombre y a la mujer.

VASCONCELOS Y GAVIDIA

Dr. Josk Sarvapor GuANDIQUE
Universidad de El Salvador

EII:.; [:iE :‘:iiFA;ETAS | Iefios estudiadas en alql.lella vigorosa personalidad que
8 gue siendo ‘josc Vasconcelos son sus viajes. El mismo al bautizarse cual
Ulises € rw’ﬂo sento6 catedra en el ir y venir, en ese deambular por paises y ci
zliides Sno solo por reveses politicos sino a consecuencia de confesa vljncaciér); ZZ;
no:}.y sl:lp‘c:idaiohd]%arba. jacolb I—de ese temblor extrafio que dejan los cami-
g podria avizorarse desde renovado 4ngulo mediante su irrequieto
? an viajero, pues calzara la sandalia del impenitente viajero, si bien u (l
0 trimotores ya que no conociera las maravillas de los yets. ’ S 1
: Polclirlase intentar el anlisis del 4mbito para el filosofo, acerca del pensador.
qucizlzié?im:ﬁ:i; ;:ILC:; region, a:’n(lllue sea la mds transparente del aire cua.i
aso con su Valle de México v /i i
oidos aquella negativa para ir a Monterrey a 3;?51; Ezd?::; 1;;’;“: n:;l S
atf:nto al reclamo teltrico de los volcanes cirmndantcs:. El Pof)(:) venlm.; jaSJ
mientras ‘Vasconcelos aprovechaba, sedientamente, toda la oportu '3 dﬂm’
g:izr Isatlirse d‘e suI c;ntomo, como lo comprobam:)s al acompz?ﬁar]omala(]oie
50 Internacional de Filosofia, celebrado en Me i s
]os. ya infaustamente lejanos 1949. El Ulises Cx‘icﬁ;n;f?zza,hﬁgf natlui?t’uiilac.i o
]?I‘!%‘lier Ynlumen en aquella tormentosa autobiografia, libros de barricada ’ s:_ll
Lahhqlue en la Universidad de Cuyo, al presentarlo en la Primera E>\ Dsiz'u'
del Libro F illoséfico Argentino. Y hago sitio a esas referencias p'f!rsona}rl]es l(;):
que }ogran iluminar por qué sostengo la urgencia de un Va.wom;e!os via iro-
no psola por nutrir su fecundo y pintoresco anecdotario, sino por aleo é} :
tranable, capaz de develarnos médulos mentales en ejl sz'ste?}:m deti) i
oaxaqueno. . ,* e

* Ver Proyecciones 3
; por Jost SArvaDor GUANDIQUE 5D ini
terio de Cultura, San Salvador, El Salvador, C.A. g s S
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