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SENTIDO DE LA FORMACION HUMANA EN EL
HUMANISMO RENACENTISTA

Pror. MANUEL Gonzaro Casas

ErL ReNaciMiENTO ¥ Er. Humanismo siguen siendo un problema en las in-
vestigaciones de historia de la cultura. No, en este caso, por las razones gene-
rales que suelen determinar su oscuridad para ciertos periodos de la historia
¥ que se refieren fundamentalmente a la falta de informaciones Precisas, sino
por la diversidad de interpretaciones que este periodo suscita. De alli que
€1 pocos casos como en el del Renacimiento resulte tan aplicable, stricto
sensu, la teorfa de Croce sobre la permanente contemporaneidad de la historia.

Asi, se puede ver el Renacimiento, con Burckhardt, como un 4mbito ce-
rrado donde florece el individualismo, para afirmarse en cada una de las
manifestaciones de la vida sobre el horizonte de un neopaganismo renacido
y de cierto subjetivismo religioso; se puede apelar a definiciones anteriores y
sostener, de acuerdo con Voltaire, que posce dos notas diferenciales: Ia li-
bertad de las ciudades italianas y la influencia de los griegos que huian de
Constantinopla. El juicio de Huizinga es més prudente y més histérico: el
Renacimiento serfa un entrecruzamiento creciente de cuestiones que vienen
de la Edad Media y avanzan hacia su propia plenitud en la Edad Moder-
na y sus perfiles resultarian imprecisos, tan imprecisos como todos los que

caracterizan a una época de transicion, Alguien ha sostenido que es el re-
sultade de la libertad de pensamiento, insurgiendo contra la autoridad de
la fe, tesis que parece ser Ia de Fiorentino 0, al revés, que es la lucha, la po-

lémica de un catolicismo genuino contra la tradicién averroista Yy, en general,
contra las influencias 4rabes. Es decir, que el Renacimiento serfa formalmen-
te catélico, como afirma Toffanin. Al fin hasta se puede concluir que el Hu-
manismo y el Renacimiento son alemanes, segin pueden interpretarse los
trabajos de Cassirer.

Bien, pongamos que todo eso sea cierto, en alguna medida. El Renaci-
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miento y su Humanismo son proteicos, proteiformes y presentan tantos ras-

gos y matices de distintas estructuras histérico-sociales que aquellas inter-
pretaciones y muchas otras pueden ser justificadas segin los supuestos que
a caso se utilicen. Pero lo que el Renacimiento trae al hombre, lo que

en cad
por lo menos en la corriente huma-

¢l Renacimiento quiso decir al hombre,
nista y con vistas a la formacién humana, fundada en una especifica con-

cepcién de la realidad, es otra cosa. Fn dos palabras: considerado el Huma-

nismo renacentista desde su perspectiva posterior, lo que quedaria como mas
o menos cierto es que ¢l trae una nueva cosa o lleva a sus ultimas consecuen-
cias algo tan viejo como Roma y como Grecia, aunque transfigurado por es-
pecificos matices cristianos que no niegan sSino que asumen, desde otros su-
puestos metafisicos, la idea de 1a humanitas latina y de la paideia griega. Por
eso es humanismo en su sentido mas estricto, seg(in interpretamos, por cierto
que muy libremente, algunas tesis e investigaciones de Grassi, cuyas ideas
seguimos preferentemente en este ensayo.

Bien, pero ;qué es eso traido por el humanismo renacentista en conexion
con la humanitas y la paideia a cuya virtud puede llamérselo humanismo
en sentido estricto? En dos palabras: el culto del hombre y su expresion co-
o modos de acceso que nos muestran el sentido de lo real. Finalmente, el
culto a la palabra, al Logos, en cuanto ella vehicula la perfecta expresion
humana.

Veamos la instancia metafisica fundamental que explica esa afirmacién pa-
ra extraer de ella, luego, todas sus consecuencias.

La experiencia bésica del hombre es la experiencia de su finitud como
padecimiento y, en la finitud misma, de la trascendencia que la revela. Tan-
to que la palabra misma, la experiencia misma es eso: padecimiento de lo
otro; es decir, junto con la presencia de lo otro, simultineo religamiento de
la condicién humana, que alli descubre su mismidad ante el todo que la so-
brepasa. La finitud y su padecimiento no son conclusiones tebricas, por cier-
to: basta existir para experimentar que uno estd abierto y es rodeado por
algo, por eso que llamamos la realidad y que, por todas partes, nos tras-
ciende. Eso que esti alli envolviendo y rodeando al hombre y en cuyo am-

bito el hombre se descubre a si mismo, es el ser, sin que digamos todavia que
cea el ser en sentido metafisico. Simplemente es la totalidad dé una cober-
tura. Porque hay esa cobertura y mi experiencia de ella, cada uno de nos-
otros se experimenta como finito, como tocando siempre un mas y €omo
padeciendo todo: la esencia, la existencia, el destino, 1a vida y la muerte.

La experiencia fundamental de semejante padecimiento, esa especie de
factum originario, pone la realidad a mi frente pero religada conmigo; la
pone como lo otro que en mi se muestra y puede expresarse, desde el afron-
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Hay un momento, sin embargo, en que el modo egregio de la ?(presu’m
es la palabra como opus, como ergon del hombre. Cierto que, al ’m, tarcrll-
bién lo expresa el mas humilde de sus instrument'os. Lina traves, puedo
entrever y percibir sus prospecciones estéticas, religiosas o ]U!‘ldle:LS, pero nin-
guna de sus obras es tan llena de sentido como la palabra misma. Por la
palabra, por el poema, por el poetizar elementa'l que hay en la base de. todo
lenguaje, se trasciende a si mismo y se torna disponible. Primero experu?en-
tibamos eso y, en eso, la oscuridad, el destino, la muerte._ ,Y damos ?a ;.da,
liberamos esa experiencia en la exclamacion, en la e‘xhor'Fa}c:on, en la suph.(:’a.
Por eso la palabra es expresiva, expresa mi ser en s1tu‘ac1on, pero es .tamblen
significativa —signum facere—: hace sefias de la reah‘dad que me mrcunda:.
Hay aqui como una Jano de dos rostros: la palabr?. dice lo que pasa,en 7;11,
pero desde mi mismo, senala lo otro, se rerrutfz 2 él, lo posee nom‘-brando o;
se apodera de su presencia trayéndola a la inti.rmd?d de mis EEPEESIOTES. Dle
alli que la palabra no sea solo la luz, lo que ilumina cadzfu paclem.nucnto, 0
que dice en qué modo acontece mi relacién con lo real, smollegem, aquello
que retne cada modo del experimentar particular y por reunirlo establece y
determina verdaderos centros de sentido.

Esos centros son los que sefialan hacia lo que bien podriamos llamar ahora
experiencias limites y que consistirian en experiencias de-Io congreg’a.nte. En
ellas hay un horizonte que asume los demas, un experlmentlar basico que
da sentido a las otras experiencias y que, al hacerlo, nos reine a n.osotros
mismos en una perspectiva de realizacion. Y la totalidad antes caédtica, ya
deciamos, aparece entonces Como un COsmos, CO?HO una moraéé_d-onée todo
se justifica; donde todo se hace justo, cualesquiera sean las visicitudes em-
piricas en que me encuentro. o0

Pero, preguntamos, ;hay una preeminencia entre los distintos m’odos de
la expresién que se abre con la palabra, con el logos? I?ara i linea de.l
pensar, la linea que llamariamos cientifica, hay esa preemmenm}a; la preemi-
nencia del decir enunciativo. La expresion, asi, que expresaria el pa?dc:m-
miento metafisico fundamental, seria la expresibn enunciativa que dice o
pretende decir lo que la cosa es, vista en un afronta.miento mte'iectual que
la descompone en relaciones de inherencia entre sujeto y predxc:ad.o. Esl{a
tradicion, que pone la preeminencia del expresar en el log"os’ enunciativo, t:r;:.-
ne su origen reflexivo en Grecia, por supuesto, y e_llcanzana 7 modo s
egregio en Aristételes. Luego se continta en el arai.nsmo y en_c:clttos medios
escolsticos para renacer, mas tarde, bajo el mmperio de las ciencias natura-
les durante la época moderna.

Pero la tradicion griega en su conjunto, o mejor la traldici(m griego-roma-
na y especialmente la tradicion cristiana, no son exclusivistas. Los modos de
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la expresién son también auténticos en la poesia, en la retérica, en el arte, en el
derecho. En Roma, por ejemplo, el modo en que se da la preeminencia del
expresar es el modo juridico. El logos es la ley. Y en el cristianismo, formas
auténticas son, en primer lugar la fe, que alude a un mundo totalmente otro
que el mundo natural del hombre, pero también la devocién, la piedad, e
amor.

Sin embargo, poderosamente desde Descartes y desde Bacon y, por cierto
desde Galileo, la preeminencia del pensar enunciativo se hace total, con el
agravante de que no se trata de un pensar enunciativo que simplemente dice
lo que las cosas son, movido por un elan tebrico-contemplativo; sino que
aplica sus conclusiones en un momento practico de dominio. Por supuesto,
no se trata de juzgar negativamente la praxis, cosa que careceria de sentido,
pues contradiria quizi la esencia misma de la condicién humana. De lo que
se trata es de una praxis unilateral, entendida como dominio sobre un solo
horizonte de lo real que descuida, por eso, el sentido del mismo de lo que
podria ser una praxis totalizadora que edifica y realiza el ser del hombre en
un religamiento creciente con la trascendencia. Lo que quisiéramos decir
es que, en la Edad Moderna, Ia expresién enunciativa no se refiere a mij
padecimiento metafisico, como ser finito, frente al todo que la envuelve, sino
que se reduce a expresar padecimientos particulares y transforma la reali-
dad no en eso que est4 alli, siempre, sino en una sucesién de estados referi-
dos a determinadas zonas de nuestro ser, Es decir, que hay un pensar, his-
toricamente creciente, cuya realizacién Gltima s alcanza en los saberes del
mundo empirico, para el cual la palabra y la expresién sélo valen en cuanto
expresan un juicio de posible comprobacién que se resuelve en el plano de
la_comprobacién misma a nivel de experiencias particulares. Todo lo que
no sirve a esa comprobacién como instrumento de dominio para los modos
mds inmediatos de los padecimientos empiricos, es evaluado negativamente.
Todo lo que no sea un saber que puede resolverse en una praxis limitada
aplicable en la experiencia empirica, es cuando mis tolerado como saber
“no correspondiente al seguro camino de Ia ciencia”. De alli que todas las
conductas estéticas, religiosas o inclusive juridicas, van perdiendo sus jerar-
quias frente al proceso dominante que primero ejercen las ciencias, final-
mente que s6lo ejercen las ciencias al servicio de Ia economia.

¢Qué pasa, en cambio, con el humanismo?

En el humanismo la verdad se revela en la expresién y la expresién fun-
damental es la palabra. Como ya lo dijimos, el hombre, metafisicamente, exis-
te como religado frente a una totalidad que lo confronta. Y el hombre se
expresa, pone nombre a la presencia. Las expresiones de ese religamiento se
dan en el arte, el derecho, las ciencias, la filosofia, la piedad. Al humanismo
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le interesan todas esas formas de la expresién y, por eso, da origen a una
nueva estética, a un nueve derecho, a una nueva Ianera de entender la me-
tafisica. ¢Por qué nucvos? Simplemente porque no le interesan como cosas
én si, sino en cuanto expresan al hombre. Y fundamentalmente, en Cl;lal'ltO
Ambito de Ia expresion le interesa la palabra. Pero toda la palabra, no sdlo la
que expresa una relacién de inherencia que puede resolverse en ’la Compro-
bacién empirica o racional, sino la que también puede dar fran.qu]a ala <o
dicién humana en la metifora de la imaginacién, en la intensidad del senti-
miento, en la unitiva potencia del amor.

Por eso la formatio hominis, en el humanismo; es decir la educacién hu-
manista en su origen tienc un sentido preciso, claro, que se nos oculta e
ralmente cuando hablamos de educacién humanista, como de una atractiva
vaguedad sin haber desentrafiado cudl era su método y cuales las metas 'que
ese método perseguia. En el fondo, formar el hombre, para un humamst‘a,
queria decir educarlo de modo que la educacion sacara a luz lo h'unllano mis-
mo; es decir, tuviera el sentido socratico-platonico de l-a @a}f?thlc? corYno
alumbramiento y de la iluminacién agustiniana como magisterio interior. Na-
turalmente, nos referimos al humanismo en sentido estricto, al que:' como hu-
manismo, puede identificarse con los humanistas socraticos del primer rena-
cimiento.

Pero, ;cémo acontece esa revelacion de lo humano mismo? Por lo 'pronto
en el conocimiento de los clasicos como modo de una asimilatio alterius que
dilata mi condicién humana, m3s o menos particularizada, por el contacto
con la experiencia del otro. La lectura del clasico, aqui, tiene el sentido de un
verdadero didlogo, de un didlogo que se hace’presente y actua} tan ])['01:)}0,
por la purificacién de los textos, tenga ante mi, en su més genuina Epelun
la expresién misma del clasico que pone en la luz los modos de su propia o
de sus propias experiencias fundamentales. Es evidente: lo que obtengo, =
tonces, es un dialogo con la experiencia del otro; una apertura i espev:",lﬁ-
cos contactos con lo real, y una expansiva ampliacion de mis propias experien-
cias. Pues, en cuanto lo asimilo, hago mio el mundo del otro; mejor dicho, en-
cuentro que el mundo del hombre, los mundos humanos expresados por la palz-a.-
bra del clésico, son mis propios mundos; posibilidades reales de mi propia
apertura ante la totalidad.

El clasico es indispensable porque la educacion profunda%, la mas profunda
congenialidad de nuestro ser, no se produce con las cosas, sino con ¢l hombre.
Al fin, el mundo no es un mundo de cosas sino un mundo de personas, como
centros expresivos que dicen, en los logoi, el modo en que ?l mundo se nos
patentiza. Pero como las experiencias auténticas que dan origen a la expre-
si6n son experiencias de la finitud, ningin hombre puede expresar el ser
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total. Todos expresan un padecimiento, una perspectiva de contacto parti-
cular con lo real. Mi lectura, mi didlogo o mi experiencia educativa, hacen
que las experiencias del clasico se tornen mias y, en la misma medida de su
apropiacién, cada hombre- crece hacia el hombre universal, hacia la totali-
dad de la experiencia que muestra, en la expresion, la auténtica condicién hu-
mana. Dirlamos: mi propio padecimiento, que es siempre particular, se abre
en cuanto padezco las experiencias del otro. Por ejemplo: cuando sé leer a
Platén, porque conozco el griego, porque he comprendido su ser en situacion,
es la misma experiencia platénica la que se torna mi propia experiencia. Pe-
ro yo no puedo apropiarme de Platén, sabiendo solamente lo que los otros
dicen de €l. Y nadie debe permitir que le cuenten lo que dice Platén en la Re-
publica porque se trata de un didlogo personal e intransferible. Si puedo es-
tablecer con él un didlogo purificado por el dominio técnico del texto y sus
conexiones, el dmbito de mis correspondencias seri el de Platén mismo, El
€sPacio no sera nuestro espacio particular, el poco de tierras y de rios que he
visto con mis ojos; esos vientos que han azotado mi cara. Nuestro espacio
sera el espacio de Platén, de Eneas ; Il amor no serd sélo mi amor, ser4 el
amor de Dido, el de Ulises. Y el tiempo habri trascendido los momentos su-
Cesivos en que crece y sucumbe mi experiencia particular; ser4 reunido, uni-
ficado, hecho mio y total en el alma de los otros hombres porque todos ellos
son yo mismo; todos vienen a mi en el horizonte de la Palabra comn.

Los clasicos, es decir los hombres que ademas de padecer la realidad la ex-
Presaron en una palabra dotada de intrinseca capacidad comunicativa, mues-
tran el mundo. Lo hacen patente en su verdad, como verdad descubierta en
la experiencia del hombre. Si se ve bien, hay aqui una trascendencia de mi
finitud en Ja infinitud del hombre ; no del hombre genérico, del hombre con-
creto que vuelve y vuelve, lanzando sobre el mundo las plurales perspectivas
de un yo siempre concreto y siempre abierto a una suprema universalidad.
Por eso los clasicos son el camino del Logos, del Logos que sélo y siempre
se revela en el hombre. Y que, finalmente, se muestra presencial e histéri-
camente en la persona y el mensaje del Cristo. Por eso, la trascendencia que se
trasciende hacia los hombres en la palabra del clasico, se trasciende hacia
Dios en la Palabra de Cristo.

Es evidente; como se trata de una liberacién del espacio y del tiempo, es
una via hacia la libertad y abre el sentido de la historia como realizacién de
lo humano, como imagen dinimica de una criatura que es mas §i misma
cada vez que més se sale de si, hacia los otros. Yo 1o soy libre si estoy abierto
a una sola perspectiva puntiforme de lo real, ajustado a ella como el animal.
Soy libre en cuanto, desde dentro del hombre, veo €l 4mbito entero de Ia exis-
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tencia, no como mia, sino como espacio comun donde nuestras voces se en-
cuentran y dialogan.

Los clésicos no son sélo quienes se mueven en el plano del decir enunciati-
vo que da origen a las llamadas ciencias. Ellos lo son, por cierto, como lo es
Hipécrates, Euclides, Aristételes. Pero también lo son Homero, Virgilio, Fi-
dias, Prudencio y el Dante. Cada modo del expresar, en cuanto dice la expe-
riencia como afrontamiento, en cuanto conlleva una fuerza comunicativa que
lo hace mio, posee significacién, hace sefias de una verdad que estd alli, en
la existencia del hombre. Y asi hay una verdad poética, una verdad cientifica,
una verdad moral. La verdad poética se llama belleza, que quiere decir mu-
cho més que cosa bella; que quiere decir resplandor de una experiencia au-
téntica en la palabra del poeta. Y asi, cuando el poeta canta la tristeza de
Aquiles ante la muerte de Patroclo, hay una verdad, la verdad de un afronta-
miento realisimo, que es puesto en la luz por su palabra. Como ocurre cuando
el pensador narra la muerte de Sécrates y yo veo, en la narracién, en los he-
chos facticos de su proceso, de qué modo resplandecen la verdad; la verdad
del bien y de la justicia.

Entonces la historia no es un cuento; un cuento de cosas mas o menos
prescindibles: la historia es magistra vitae. Y en la historia, donde los hom-
bres acttan, experimentan su finitud, viven y mueren, cada uno de nosotros,
por el élan de la verdad, del bien, de la belleza; el hombre en la ciencia, en
la filosofia, en la moralidad, la poesia y el arte, encuentra el camino que al
final lo libera no sélo de su finitud particular; es decir que no sélo lo saca
de su vida aislada, para arrojarlo a la vida de los otros, sus hermanos, sino
que, mas alli de la experiencia comin, como experiencia histérica, lo lanza
hacia el rostro mismo de la Verdad, del Bien, de la Belleza.

Porque todo pasa y pasard, también la obra del hombre: menos Tu Ros-
tro, como dice la finitud del hombre frente a la infinitud de Dios.

UNA PERIPECIA DE LA LOGICA ANTIGUA:
DE LA IDEA AL CONCEPTO

Dr. HuMBErTO PINERA
New York University

EN UN LIBRO QUE TAL VEZ me decida a publicar algtin dia me refiero al co-
metido que en la filosofia le ha tocado desempeiiar a la intuicién. Dicho mas
concretamente, que la intuicién es la responsable de Ia aparicién de esos
grandes momentos en los cuales es posible descomponer el ya largo proceso
de la historia de la filosofia. La primera de esas intuiciones fundamentales
€s, por supuesto, la de Parménides acerca de la identidad del ser y el pensar.
La segunda, también sin lugar a dudas, es aquella de Platén en la cual se
inserta su feoria de las ideas. Esta segunda gran intuicién filoséfica sobrevie-
ne como el ensayo de solucién del grave problema que dejara planteado Par-
ménides, al decir, en un fragmento del Poema, que pensar, ser y decir for-
man un todo coherente (yo9 70 Aéyewy e voedy 7’ oy Eupexat). Aho-
ra bien, lo decisivo —en el orden filoséfico— es que el Ser deja de constituir
el objeto de la “visién” para convertirse en inteleccion y diccion.

afirmacion

S a) inteleccién
Doble significacién ) Y

del “es” negacion

b) diccién {la verdad

Y por eso, a partir de Parménides, la busca del ser comienza a tomar el
aspecto del “decir” (didlogo, discusién), Didlogo que lleva consigo, proba-
blemente .cor.no el motor que lo impele, la sensacién de inseguridad respecto
de la posibilidad de “decir” o “mentar” el ser. Tenemos, pues, de un lado,
el aspecto polémico-dialégico que reviste la filosofia ya desde el descubri-
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