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1) Estamos, HOY, EN EL AcTo de buscar un encuentro entre los pueblos.
En los tiempos presentes, este deseo es mas perceptible, primero, porque cual-
quier acercamiento anterior se ha visto frustrado por causa de las tltimas
guerras mundiales; segundo, porque se ha creado una nueva situacién olo-
bal por el desarrollo econémico-técnico, haciendo vecinos intimos a los pue-
blos, con el subsecuente fomento de un intercambio entre ellos que va en
constante aumento. Es de preguntarse, por ende, si es posible un legitimo en-
cuentro espiritual. ¢Qué quiere decir “encuentro”? El encuentro significa
un entendimiento humano mutuo que reconoce el alto valor de culturas en-

tre si distintas, basadas en los diferentes modales de vida y de la tradicién

popular, que han nacido de histéricas profundidades psiquicas. “El que su

pasado niega, tampoco tiene un futuro”, dice Roberto Hartmann, México,
La norma para cada manifestacién de una vida espiritu-cultural se en-
cuentra expresada en las palabras de Goethe (“Orphische Urworte) :

“Bust allsobald und fort und fort gedichn
Nach dem Gesetz, wonach du angetreten.




So musst du sein, dir kannst du nicht entflichn.
So sagten schon Sybillen, so Propheten;

Und keine Zeit und keine Macht zerstueckelt
Gepraegte Form, die lebend sich entwickelt”.

“Segiin la ley que te cred, te desarrollaste

en forma constanie y continua.

Asi tienes que ser y no puedes huir de ti mismo.

Los profetas y sibilas de esto han dado testimonio.

Ni el tiempo, ni ningtin poder destrozar logran

la forma innata que se evoluciona al lado de la misma vida”.

Comprendido este axioma, lograremos enterarnos con c.larida'd de la gran-
deza humana y de la posicién especilica del pensar ajeno, y si nos dejamos
influir por él, pueden resultar relaciones fecundas. Es, luego, cosa de cada
uno, demostrar, a través del discurso, su buena voluntad de conocer lo que
nios une, para sentir el “aliento” de la ideologia heterogénea.

Lo mismo sucede con respecto al encuentro de persona a persona. Tal en-
cuentro no se refiere a materias tedricas generales que se aplican a todo el
mundo sin tomar en cuenta las particularidades. individuales —como lo in-
tenté el siglo de la “iluminacion” para terminar proclamando lo _r:.om{m en
toda la tierra. El encuentro no quiere menos que llegar a definiciones con-
cretas, quiere solicitar la extrema comprensién del universo, 'mdaga‘r: _adc-
mas, las fuentes de fuerzas constructivas. Asi pues, el encuentro se lfnu‘ta a
aquellos grupos que buscan la mancra de penetrar hasta la subst‘ancm inte-
rior de la vida humana y que a la vez se han librado del complejo de crea-
ciones y estampas culturales, a las cuales pertenecemos nosotros. Si nos he-
mos de entender mutuamente, es preciso saber estimar la presencia humana
del préjimo y apreciar los postreros motivos ¢ ideales del mism.o. De este mo-
do sc trata de valores bésicos y vitales como condicién indispensable para
una humanidad creadora, y no de ideologias contemporaneas de valor du-
doso, rigidas, intolerantes y de principios ya moldeados.

Intentar una comprensién mutua bajo tales presunciones no significa, e
pero, el sacrificio de la propia conviceion, porque df:‘ esta manera no seria
factible guardar la propia identidad. Al contrario: si contemplamos, a Tas
sonable distancia, la historia del ingenio y de la cultura, notamos que cier-
tas relaciones humanas paralelas pueden provocar, desde el punto de vista
ajeno, reacciones opuestas y de origen distintas que sin embargo se r:@j.p]e-
mentan, se acercan y se fertilizan, con el resultado de un provecho espiritual

) = R L] S
mutuo. Pero, para poder ofrecer algo en el medio del “encuentro”, es 16
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gico que se disponga de un pensamiento fundamental propio. Sin él seria im-
posible cualquier coloquio existencial. Resulta, por ende, la siguiente cues-
tién primordial: ¢de qué consiste lo ejemplar de la humanidad europea pa-
ra sentirse capaz de efectuar, bisicamente, un “encuentro™?

Z) La valuacion europea del ingenio. Desde el punto de vista historico,
el hombre europeo, y ¢l que haya emigrade de nuestro continente, descan-
sa sobre los hombros del pensamiento antizuo-humanista y de la cristiani-
dad, aunque se puede haber distanciado en algo del mismo, en contra de
su propio bien. Pero en todo caso hemos pasado por esta escuela tradicional
que ha formado nuestra alma y que ha producido el fondo categorico para
una posible comunicacién humana de cardcter incondicional. Hagamos re-
saltar lo mas tipico del caso, o scan: la confianza en un espiritu de orden y
sentido efectivos, la superacién de la naturaleza por constantes esfuerzos crea-
tivos, y el descubrimiento de la dignidad individual, que ha generado el
postulado de “Humanitas” desde los afios de su desarrollo histérico. No hay
duda de que estos preccptos han sido frecuentemente menospreciados a tra-
vés de la historia europea. Ha pasado lo contrario, distancidndonos a nos-
otros mismos. Pero un entendimiento histérico, legitimo, no registra mas que
elementos fundamentales, de estructura bésica, y una ética productiva. Sélo
asi se comprende al préjimo.

Los griegos antiguos ya reconocieron la primacia del ingenio, el cual, co-
mo don de los dioses, sabe enunciar finalidades: “Eleutheria”, libre e inde-
pendiente, no se deja sujetar a presién exterior alguna. Si bien hablamos del
ingenio en un sentido moderno, pensamos en el espiritu subjetivo personal;
pero el pasado le da el significado de “Logos” ——que equivale al orden in-
terno de la estructura mundial y de todo ser. Este “logos” no se puede, des-
de luego, captar de inmediato con los sentidos; sin embargo, es la esencia de
todo. Mientras més se impone, m4s observamos una sublimacién de lo exis-
tente, ascendemos a alturas mis nobles que Iepresentan; si asi se nos permite
decir, un eco de la eternidad. (Compérese a Platén, Aristételes, Leibnitz, etc.
hasta nuestros tiempos). | e

Los tiempos antiguos y la cristianidad saben, por consiguiente, de una rea-
lidad trascendental, cuya nocién se mantiene viva, y se une a nuestra sus-
tancia espiritual hasta llegar al juicio de que debemos hacer “trascender o
obvio”. ¢Y este modo de pensar, no se origina, quizas, en otras fuentes, a
base de otros aspectos menos discursivos?

Fijémonos, por ejemplo, en el mundo de Ia India: alld todo se considera
como fuera de lo sensual; distinguimos varias etapas de ascenso hasta la ple-
na sublimacién. (Moksa, Brih Uphanishaden 3, 4, 2. Chand. Up. 8, 7-12).
Se habla de grados o rangos, de los dioses que platican hasta, y detrds, de
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los tallos del césped. (Maitraya Up: 3, 2, Bagavadghita 5, compar. Sankara).
O pensamos en la ideologia de los Chinos, en Laotse (siglo VI a. G. n.).
Para ¢, la idea central es el Tao, ol orden inmutable, lo eterno (Shang), el
“Ppeuma” (Miao). Kenfuzius alaba J]a mesura, mas el orden divino.

Admitimos, empero, que cada don grande del hombre, el del ingenio no
si se convierie, de manera exclu-

menos, puede presentar una cara adversa,
siva, en “Hybris”, como la llamaban los griegos antiguos. El intelecto for-

mal europeo puede, visto en términos generales, transformarse en su imagen
contraria, si es que predomina; puede destruir el desarrollo de la vida por
su critica excesiva, y puede poner en duda todos los postulados y deberes espi-
rituales por falta de argumentos. Cede, de esta manera, a un dinamismo ac-
d, un dinamismo que usurpa la razébn calculadora
poderio —como efectivamente sucedio. Pero

ria una degeneracién del sentimiento ba-

tivo como unica realida
para fomentar sus instintos de
esta tendencia exclusiva representa
sico europeo.

3) La superacién de la naturaleza por el ingenio. El espiritu europeo quie-
re, en cambio, despertar las fuerzas esencialmente creadoras e mtelectuales
en un sentido positivo. Se distancia asi, sin duda, de la naturaleza en el cur-
so de nuestra historia. Por esto, el hombre europeo ha desarrollado un sen-
tir dualistico més o menos pronunciado (comp. Descartes: substantia cogi-
tant —substantia extensa. Paralelismo psico-fisico). Dicho sea que Leo Ga-
briel (Viena) ha tratado de vencer este sentir dualistico, dentro de lo posi-
ble, con su Légica Integral. El hombre europeo es, asi, segin Nietzsche, una
“cuerda entre el cielo y la tierra”, entre el ingenio y la naturaleza. Es un
estimulo esto, para cumplir mucho, para “sujetarse al mundo” como dice la
Biblia; pero encierra el gran peligro de que quede estancado en la atmésfe-
ra tenue de ideas abstractas y de una intelectualidad templada, como arriba
se ha dicho. No nes ha de extrafiar, por ende, si el fisico G. Ludwig dice
que no es posible hablar de contemporaneidad, porque ésta no se puede: ex-
presar en términos mateméticos. El Prof. Panikkar, de la India, llega hasta
el punto de manifestar: si los europeos persisten en tal “scientism™ (cientis-
mo), los africanos y los asiaticos veran al “europeismo’” €OmMO a un Cerro lle-
no de horrores, poco accesible y sin vegetacion alguna.

Asi han nacido, sobre todo en los altimos tiempos, grandes tensiones inte-
riores en nuestro tipo de hombre, con el afecto de que hace, frente al mundo
no ‘europeo, la impresién de inestabilidad e intranguilidad —porque no con-
fia tanto en las fuerzas naturales como el asigtico. Por €s0 deberia de pen-
<ar en conservar su ecuanimidad y no perder el “centro de su ser”, del cual
hablan con tanta insistencia en sus obras espirituales los hombres del Asia.
Por esta razén ofmos admitir en estos dias con cierta frecuencia, que la de-
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ma?Zz'a. de bienes materiales y el mando del puro intelecto causan un vaci

espiritual; se habla, ademds, y como nunca antes; del “temor por su vida” C(;O
nuestro hombre, de su situacion “fuera de la s::\lva,cién” segin Heic;ea e'c

La postura dualistica y la transgresién por terrenos d:e Ia n:an1:ura,le'g:;ng :

tan’, desde luego, la energia humana y producen formidables potencias " CI:r;
qué ’g‘L,l’StO se cxtal?an las palabras de Goethe: “En el principio prevalKef:ia la
accion %, cuyo dicho axiomatico se entendia, desafortunadamente, sélo en
un sentido unilateral —activo. La distancia a la naturaleza, y la :ar:tivicl 'd
que c.lc ella resulta, es condicién de la dominacién de la n;tzraleza. oral

ciencia y la téenica modernas que nos benefician a todos. Tal ade p da
hombm fuerte, de todas maneras, {inicamente resulta prod;ictivo orm :3 .
prolongado, si no pierde la dircecion, y se deja guiar por el es };ritu d“&;“
verdad y su primacia que encierra todos los alcances humanos : ¥

4) EI individuo y la libertad. Sigue, pues, la idea principal del sentir e
ropeo. Se trata de la acentuacién, histéricamente desplegada; del zalor # "
{3:0. personal, que presupone la libertad y que empezé le des:arrollmc epr;}‘
uI‘tlma fase de la antigiiedad. Este elemento personal ya se encuentra mn lc:
}?l ;:ceptos d!e. Séneca (mur. en el afio 65), quien se basa en la Stoa a.n!-.crior‘
y lo aCf)ndlc10na para la Unitas Generis Humani. Los hombres est4n u.nidoé
entre sf Itamo por la naturaleza como por el espiritu, porque vive en no
tros un “espiritu santo” (sacer inter nos spiritus sed(‘.’t- Ep. 41 2.. 7.1 195(\)-
Por esta causa todos somos similares (similes; de leg. ’I‘ 28 v. ,sirr.‘l 1;' dJ
pata la comunidad (in comuni nati sumus; Fjp. 95 ?12 } sig i E:.itd, cijjlluus
tancia .I;Cpl't‘b\‘_‘nta una obligacion ética-personal, rélie‘josam:m.c fundade-i lls
obligacién de ofrecer nuestro amor, nuestra amistalc-l a todo el rmmdﬁ :
o de.be_r'recuercia. a los postulados de la vida cristiana que ﬁnco rleqzﬂ 'Y
;ﬁ} iban iniciando (Ep. 3, 2 de ben. VII, 12, 2. philanthropia AE[: ?3 7 xk;;:g
d;:f(‘;é SLZIELESI?!Z :j;s:ﬂt }\l t\um pi’f{_‘sel'll? lar_iinagr,:n del “ciudadano dei IIlI'.E..li.I-

. : g sere res piblica” (De otio 4, 1. De ira II, 31, 6)

“I?)e lo arriba dicho podemos deducir lo siguiente: El ser humwlo s:‘ 11.'1'.'
nifiesta 2 través del impulso por el sentido espiritual y en su h'\i"n"if'] .II ('“-
poseer libertad, interna y externamente. Por esta razén se ch (lt'.{: ]k ?“f‘ f(:‘c
un alto grado de independencia siempre que no abuse de ella. I (“C‘ "‘-”f‘--"" 3
de un valor propio que no se le pucde ni se le debe quitar. l\:"n u (a(:;:z;p:]r:-
por ende, y segin Kant, aprovecharse de él como medio para f;néq aj‘é]n}oi?
511110 es un postulado social respetar su soberania. Aunque esta fon:ﬂu'iacié;;
chx.ei valor pr:r_sona] no .tmga una aceptacion idéntica fuera de los paises eu-
ropeos, el mismo sentido si prevalece en otras partes, como me pude d
cuenta p.E.fen .Cl Japén, donde se aceptan estos conre];tos. Y es prf:c‘isa"mi:ar
te csa exustencia personal, que al hombre europeo le permite el a(-(";so pl‘z.
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i ini el arte;, de la
fundizado a los esenciales dominios culturales como son los del a ,!
: : igl Hgi e. Dios es vi —en el mun-
pn{‘sia, de literatura, ética y rehgl'én. Légicamente, Dios eslvisto ity
i 0— IV dentalmente mas alld de
isti dor santo y activo, trascen ;
do cristiano—, como crea v s . ; o
S v 1 >rales, el mo
toda imaginacion humana. Se observa asi, en termines gemral ; P
o ' 5 : 5
dualistico, en comparacién con la esfera culiural asiatica, dond Dio
>
tiene sus rafees en la misma naturaleza. : ; g
Enla Bhagavatghita (IV. siglo a. C. n.), €n cambio, predomma Of ul )oluam
i ; — : 2 : r absc
ainismo Sankhya —un soberano del mundo en persona, como SPI‘] ; -
€ i £ senera como el “Subli-
que Incorpora todo el universe (14), y a quien se le v ,i}l(.ld (:on?I s ;
5 “verdad, bondad y santida e b
% ant), como el Eterno en “ver 5 :
me Bhagavan )5 e d . i o
10. T (am Cvet. Up. 6, 8) Se Hega a “este espintu increado, maximo, p :
. ASvare - LT - 2 * oy c c yue ey ising
amor” (Bhakii 8, 22), por el “empeno activo”, por la sabiduria’ .J:’ j
0 ‘ , T 1 el v la “bondad bondadosa” (10,
y “la perfeccién” (3519 y sz, 18, 23) ; él vive en'la e
Pe I . 1 z e con espada del sa-
36). Pero “corte la duda, que proviene de la neuhdacl‘, . la ﬁp d ‘:,1 =
b ’; (4,42 trad. Schroeder)y “El afdn, laira y la codicia sen las puertas g
b T ; s ) 7 81 pesar os motivos: per-
abren el camino a la obscuridad” (16, 21 y sig.). A pesat dell_ ,;i:'tic
’ : jue ¢ ndo asiatico
sonales en la Bhagavadohita debemos comprend[:r que en .e. mu Lt e
- | FL -—el. e i le egotl — se relacionan entre si COI
la persena y el Eoo n el sentido de egoismo LA
frecuencia, y no siempre indebidamente, aunque la manera de1 pensa uic
e e o a través de la abnegacion,
pea sugiere, que la persona se acerca a Sl IISmMa a traves de b
; = e 5
ik
i - idéntics “individuo”.
sin ser idéntica con el “i ( : e
im: as alt en Dios
Lo que en la tradicion europea goza de la estima més alta, cu'lmnfa 4 Dios,
au . : ia ini 1 2 do es 5 flejo, Su ves-
ngque fuera 2 una distancia mmnagmable. El mundo es Su rlizu 3¥ 5 :
pe E S e (R ). Pero la elevada va-
i “imitati SIENS ug. Tom.). Fero
121 resti “imitatio deficiens” (Aug !
11210 (wst;gmm), Su :
. ] heehio que €
loracién de la persona humana s¢ expresa sobre tedo por el h ; fi- I
I 0 imi B ara. santificar el suinir. /
hombre fue digno de los sufrimientcs de Dios, para sa | L.:
v i i = Plato destino
ser’ individual le corresponde, asi, desde los tiempos de Platon, un
oA 1 Pichte).
eterno” (como dice T : e |
i j 12 3 -amente, con
FExisten, por cierto, varias tendencias, pero domina historicam ; :
Le ok ‘ i i 1 s los ti S presenies
toda pmbabﬂi’lad lo arriba delineado. Si estudiamos los Llempml I 2 e,
i - i ; ié a mstoria,
istanciz lado tambien en la :
; i luda un distanciamiento, funde b
observamos sin duda 2 5 :
1 i : 0 del hom
de la senda r(-:ligioso-me.l,afisuca. En vista del pw{undo apartaril_um' di a0
: Z : : . o ndivi
va, este yroduce un aisiamiento 1
»o de la naturaleza, esta distancia |
bre europeo de la d ‘
i i A G S ; 1 hombre que
dual un tanto mas pronunciado. Vimos que el europeo es ui ’ ‘b cllltc
uiere ; SULEenergl nicamente
quier: realizar su ser propio, su voluntad cspmtual y Su energia u
o mbi ICIT lig e un
i i 5 cuales a encierran el peligro
i s relativos, los cuales, en ca nbio, d
dentro de limites relativos, : : :
g Sxige 5 Unamos con la
individualismo cxa_,erado. Pero el presente nos exige que nos u A :
. : | is inti in € rgo, $olo veri-
comunidad social. Este, nuestro deseo mas mntmo es, Sin embargo,

i individuz derechos in-
ficable si conservamos nuestra personalidad individual con sus
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violables. Por esto citamos a Schleiermacher: “Formacién con rumbo a la
sociedad, para formar, a la vez, la personalidad®.

) Humanitas. Sobresale, por ultimo, una circunstancia esencial, o sea el
cuidado por la “Humanitas”, el “anima naturaliter humana” como deber in-
trinseco de la existencia personal. Séneca, a quien arriba citamos (de ben.
IV, 18, 2f), ya habl6 de la “dignitas hominis”; respetamos sus ideas. Teren-
cio formul6 la sentencia generalmente conocida: “Homo sum, humani nihil
a me aliecnum puto”. Esta sentencia presupone el amor al individuo. Pero an-
tes es preciso admitir que no hemos cumplido del todo este/postulado fun-
damental ni nosotros ni los demi4s en este mundo —
en tiempos presentes. Este he
la “Humanitas”

-en los tltimos afios ni
cho reclama un examen de nosotros mismos-
estaba ligada, histéricamente, con el humanismo eurcpeo
que exige una formacién espiritual del hombre en el
miso moral, y de una vereda que conduce a la activid
original era, que todos los hombres fueran hermanos, a través del ingenio,
del “logos™. Debemos fomentar una tolerancia mutua y el respeto a la con-
viceion ajena, sabiendo, que todo hombre lucha con su propio ser. El amor
a personas y valores heterogéneos —tan frecue
se limita a promover el bienestar material, s
intimas del hombre (

sentido de un compro-
ad productiva. La idea

ntemente olvidado—, que mno
ino que llega hasta las entrafias
Scheler), se elevd, histéricamente, al carific bendito
hacia el préjimo, a través de la “Caritas”.

Vemos, asi, confirmada la idea de Aristoteles, que el hombre esti predes-
tinado, por la misma naturaleza, a vivir en comunidad (Polit. 271253 a 1),
y precisamente esta exigencia deberia de
busque un encuento con los pueblos
tolerancia y comprensién.

acondicionar al europeo, para que
de ofras culturas, a rafz del 4nimo de

Los fundamentos ejemplares de la humanidad
secucntemente, y con respecto a sus
ing

€uropea representan, con-
ideales, la fe en un espiritu libertador e

enioso que si s distancia —a veces demasiado— de Ia naturaleza, pero
que utiliza las fuerzas de la misma, en bicn del hombre,
nos podernos referir, sin embargo, al ser humano e
valido, si no se cultiva, a la vez, este valor intrinseco
“homo vere humanus” con manifiesto afecto,

por su energia. No
n un sentido realmente
personal que se abre al

6) Caminos al “Encuentro”: La Técnica. Después de habernos exami-
nado concienzudamente con respecto a cémo se debe proceder, dare
Ppaso mds, preguntandones, cémo se podra realizar,
neados, el citado encue

mos un
bajo los auspicios deli-
ntro. En un principio dijimos: que el encuentro solo
se verificaria, si nos amoldamos al pensamiento ajeno,

Ahora VEMOS que la
{écnica SO]& en “escala L:frande” HL’IIZ&IHE'I'
) o

, no lo logrard, Al contrario: es
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iri : blos y cultu-
indispensable permitir, que los valores espirituales de otros pue e
tros : el -
ras produzcan su reflejo sobre los nuesiros. Cabe preguntar, st aq .
i1 lativos gque es convenienteé 1gno-
lores no son enteramente desiguales, y tan relativos ¢ e
rarlos. ;O sera posible concentrarnos sobre los rasgos comunes P
. : i JEncer
sentan en un confacto concreto personal? Un contacto asi puede corm, er,
. A itari ter -
e se manifieste un ademan humanitario que tenga el caracter
b cpresion  indivi eremos. €n-
condicional, siendo, de tal manera, una expresion individual. V. o
: 1 !
seguida cémo los cuatro aspectos, que recalcan el modofdel l‘pensar et I
i i itas). pueden facilitar nuestro en-
(Ingenio, Naturaleza, Personalidad, Humanitas), p

cuentro.
Por la téenica, la humanidad tiene

siempre qu

mucho en comfin, en comparacion con
is] 512 a ¢l
los tiempos pasados, y €l Prof. Alisjahbana (Malaysia) ya habla de una

mundial. Pero examinando mas detalladamente esta opmion ve-

vilizacton ] .
: vista, se relaciona, sobre todo, con

mos que lo comun, en cuanto salta a la ‘ £ -
las conquistas técnicas grandes y su mecanismo exacto, y ademds Cor
: i ilus astada i fancia a
cooperacién economica. Seria una ilusién darle demasiada impor La.lnc !
ot as, € a obra
este hecho, para un encuentro humane, tomando, ademas, en ;:uT(-?z"ntaAs o
o 0 five e A. desde
del sociologo Helmut Schéck —aleman que vive en los .EE' ,L'L.\A e
hace ticmpé)— sobre la “envidia” (“Una Teoria de la Sociedad” 1966) . Schock
4 : el
icol6ei de una
ha analizado este fenémeno psicologico —y en general humano—

manera polifacética y sorprendente.

El mundo ahora es més chico, mas uniforme, de con '
visién transmiten una abundan-

s. Ademas tenemos el cons-
a natu-

tactos mas faciles, so-

bre todo, porque tanto la radio como la tele
cia de orientaciones idénticamente a todas parie
er fisico-matematico como base para domar ]
1 orientacion mundial cientifica, cuyo éxito es de
s. Es de admirarse la sagacidad del intelecto
que ha.sabido crear esto. Pero si nos paramos en esie punto, s dificil que
aber un contacto humano existencial. Me di cuenta dc‘.“r:Ho en oca-
“Fast-West-Philosophers” en Hawan
le los hombres de sentir asiatico y

tante progreso del sab
raleza, o sea la asi llamad
provecho para todos los pueblo

pueda h :
sion de la segunda conferencia de los
(1959), en la que se busco un encuentro (.
los de origen americano-europeo en el domin s .
-amente intelectuales pmtdt: tener, por cierto, un mni-
n contacto intimo con quienes COOPEra. Pero

io de la filosofia.

El hombre de ¢xitos mer
vel muy elevado, puede lograr u
puede también perseguir metas c‘gc.)%stas,
den servir para fomentar la oposicion y
como ya nos ha pasado. Hace falta, por ende, fﬁ : L
bre no quiere “perder la cara”, en cuyo caso pierde la confianza en si mismo.
Debe poseer, ademas de sus ricos co
piritual, para poder ofrecer algo en

menos meritorias, y sus avarnces pue-
el desprecio de los derechos humanos,
go més integrante, si ¢l hom-

nocimientos adquirides, una orientacion €s-
un sentide humano. Y ésto nos lleva a una
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stura cul indivi z g
po l'l.{!‘&ll e individualmente moral, aunque ésta no tenga su fundamento
en un saber innegable de caricter exacto.

Paltece raro pero es un hecho que el contacto no se origina en la uniformi-
dad sino en las divergencias de las diferentes culturas. Siendo asi, tenemos que
hacer esfuerzos para llegar a una regién de nuestra vida espiritual muy distinta,
d.e mas importancia. Necesitamos penetrar hasta nuestro deber humanitario-so-
cial y la interpretacion del mundo en un sentido extremo. Sélo estos €oneeptos
pueden formar, decisivamente, al hombre, para serle posible convers

= : ar de una
manera legitimamente bilate

ral. Por mi parte, saqué [a consecuencia que el “en-
cueniro” requiere mas que un intercambio de opiniones que se ocupan, prima-
riamente, del progreso técnico cientifico —de por si, sin duda, mcritn’rio— y
cuya meta principal es el bienestar material, y no la esencia de'Ia vida. :

L S . 3 :
7) El imperio espiritual de los valores personales como “puente” internacio-

T it 5 -
nal entre los pueblos. Llegamos, asi, al tema central de nuestro ensayo. Quisie-

ra expresar que el encuentro personal se relaciona con algo “primordial” —co-
mo suele decirse en el seno del hombre: se trasmite. a base de

I st aquella valuacién
etica-espiritual que nos ata fntimamente a la sustancia humana del préjimo

Hace transparente nuestro sentir fundamental. revelando, de
v A T

deseo mas profundo e innato de comprender nue

vida. Nos acercamos

esta manera, el
stro ser y el concepto de la
asi a moéviles tltimos, extremos, que frecuentemente no
llegan ni a nuestro conocimiento. A menudo se derivan de

SR una tradicién larga,
para el individuo como para la comunidad espiritu-cul

0} tural; nada es tan origi-
nal como una tradicién legitima. Esto nunca se debe olvidar si no QUErermos ex-
POnEmos a mterpretaciones erréneas. Con una palabra: se trata de apreciacio-
nes personales bésicas, con las cuales nosotros, los seres humanos, nos acerca-
mos a Ia vida en nuestros juicios y razonamientos. El mundo da v

o ueclta en tor-
no de la ereacion de

valores, da sus vueltas silenciosamente, para citar, en
algo, a Nietzsche. Dime los valores que confiesas reconocer desde el fondo de
tu alma, y te diré quién eres,

Siguen ellos manifestindose, en todo lo que

. aspiramos, ya sea por parte de
nosotros mismo, o por parte de los demis.

: ¢Los contrastes en el mundo de
hoy, no se determinan por el aprecio variado que aplicamos al hombre, 2 su
persona y a los derechos que le corresponden? Qtra pregunta: ;Los valores
humanitarios, no engloban las pretensiones de fodos los _Irxombrca.:. aunque el
resumen de su historia respectiva haya sido muy diferente? Dicho sea por
ahora, que tales valuaciones han generado importantes impulsos, en todc;s los

tiempos y en todas las culturas, impulsos no siempre exclusivos, ni tampoco

patejos —en algunas culturas primitivas con ciertos retrasos e impedimen-
tos—; que han caracterizado la meta primordial de su periodo; y que
radicadas en la comprensién del propio ser. Es un hecho histérico incontes-

estan
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table, que nuestra responsabilidad ética ni puede negar, ni desatender ligera-
por ende, sin importancia. Al con-
e se ocupa todo hombre previsor.
deja privar de ¢l Por eso

mente por creerlo relativo o accidental y,
trario, es un punto de primer orden de qu
Afecta lo que conmueve al ser humanoj no se
somos partidarios de un movimiento espiritual —donde quiera que exista—,
siempre que su fin inmanente pueda procurar riquezas morales y que abar-
que dimensiones de consideracion.

Estos fines o metas de valor psiquico pucden tener, sin embargo, un carac-
ter material, pueden tener su mira fijada en provecho fisico, en el poder o
en las ganas de sentirse poderoso. Pero esto no nos aflize en lo més minimo,
tratandose de una comprensién mutua. Lo que nos interesa —como se ha
dicho— es la pregunta por el sentido esencial de la vida, por lo que define
nuestra existencia misma. Bajo este aspecto si es posible una comunicacién
existencial (Jaspers), la que genera el deseo de cooperar. No se trata de teo-

rias absiractas, sino de logros reales, concretos, de una productividad crea-

dora en que se manifiesta un ideal. Bien puede ser herencia de dias pasados,
pero que su espiritu esté vivo todavia. ;Qué especie de ser humano, pregun-
tamos, justifica nuestro esfuerzo? ;Cudles son los eventos y moéviles principa-
les que identifican a los distintos pueblos y sus culturas? Si encontramos la
contestacién, entonces es factible el referido “encuentro’. Formulemos, pues,
el siguiente argumento: el verdadero encuentro necesita de apreciaciones per-
sonales mutuas y bien definidas.

8) ¢Las apreciaciones de los pueblos, mo son, entre si, relativas? Si fuera
asi, no valdria la pena intentar la comprensién de la mente ajena bajo el
aspecto de un encuentro. ¢No seria mejor excluir tal experimento y concen-
trarnos sobre lo que tenemos de comin en la vida real y sus condiciones
econémicas? Seguramente seria més facil y més eficiente. ;Y no seria, en este
caso, mas conveniente hablar de una “unién de intereses”?

En estos dfas se ha comentado mucho sobre lo relativo de toda valuacién.
Morris (Chicago), entre otros, ha hecho referencia a la diferencia entre las
apreciaciones concretas del Asia y las del mundo americano-europeo. Mar-
aret Mead seifiala los grandes contrasics —bastante irracionales— que se
manifiestan comparando entre si los pueblos primitivos. ¢Puede haber, en
este’ caso, alguna comunicacion? Preguntas asi han desempefiado un papel
importante en el “Historisno Filostfico”. Han sido disertadas, en cuanto
a la esfera cultural de Alemania, por W. Dilthey (murié en 1911) —en su
“Método de Ciencias Intelectuales”— y por E. Troeltsch (murié en 1923).
Pero, aparte de ello, nos han ensefiado algo més, que nos servira para llegar
m4s alla, o sea la conviccién de que solamente podemos “comprender” la
diferencia entre culturas pasadas y presentes si aprendemos entenderlas con
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se pueden explicar —a priori— en forma general solo por la razbn; eso lo
demuestra nuestra reciente comprension del orden genérico-espiritual. Se tra-
ta pues de nociones ideo-grificas, y de ciertos eventos, opiniones e interpre-
taciones de origen histérico. Tales nociones no se dejan comprimir en imi-
genes de categoria general, ni menos derivarse de ellas. Por consiguiente to-
do resultaria accidental; pero esta manera de pensar no es compatible con
la realidad.

Con toda intencién me he referido a la cuestion de valoraciones; porque el
interés por lo ajeno, por los pueblos y culturas extrafios, siempre llega a este
dominio. Es cosa muy diferente hablar —en el sentido arriba mencionado—
de una éspecie de “logica del ser”; confrontamos la argumentacién légica ge-
neral con un hecho tnico, practico, que esta fuera del alcance de ella. Tratan-
dose de valores, en cambio, debemos calificar primariamente lo exclusivo del
evento y del pensar concretos. Esto es lo esencial, en comparacién con la pre-
sentacién de legalismos a raiz de las ciencias naturales. No paramos aqui: el
mencionado “evento” no es otra cosa que el sienificado de un sentir general
“sobre-individual” de valor —ya sea positivo o negativo— en dos direcciones:
por un lado, la cristalizacién de una valuacién derivada de la totalidad (véase
arriba la “totalidad del sentir”) ; por el otro, una sustancia y un postulado in-
trinsecos que representan un mandamiento infinito, como son la dignidad de
la persona y la observacién de exigencias humanitarias. Una simple cadena de
datos historicos, en cambio, nunca conduce a una revision objetiva y a la reac-
ci6n correspondiente.

No debemos, empero, cometer el error —juzgando quizas con demasiada
asudeza— de acentuar Gnicamente los datos histéricos, entre si adversos, en
lugar de indagar lo que podamos tener en comin y que pueda existir a pesar
de “marcas divergentes”, pero no siempre radicalmente contradictorias.

En este contexto es conveniente referirnos nuevamente a la Conferencia de
Fil6sofos (Philosophers Conference) y poner en relieve que el coloquio no ob-
tuvo una base real hasta que se habia llegado a hablar sobre ciertos valores co-
mo p.e. la lealtad, la confianza, lo genuino, la disposicién para auxiliar, la su-
blimacién estética y su manera de expresarse, la religion y el respeto humano
ante las realidades de la vida, que, como la muerte, nos conmueven a todos. Es-
tos fenémenos todos los tenemos en comiin, aunque tengan un distinto colorido
o matiz. Pero no son completamente relativos. Se puede hablar de un relativis-

mo relativo.

10) ¢Existen, para todos los pueblos, valores bdsicos, no limitados por el
tiempo? ;Qué se puede hacer para “desenterrar” lo que comun tenemos y que
se encuentra “sepultado”? Es mi opinién que algo positivamente humano debe
abrirse paso en los conceptos ajenos, los de otros pueblos y sus creaciones; se
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pone de manifiesto esto en las discusiones reciprocas, si ambas partes las saben
estimar y apreciar. No se frata, en estos casos, de teorias, sino de relaciones
concretas y sus modos de cumplimiento que han tenido rafces en un ambiente
vital distinto con sus modalidades especificas. Para explicarme mejor, se me
permitira hablar de una experiencia personal: En la primavera de 1 96:1 tuvie-
ron, para conmigo, la gentileza, de convidarme a una conferencia del Pakistan
Philosophical Congress en Peshawar (Montafias de Himalaya), cuyos partici-
pantes pf:rtenecian principalmente al Mohammedanismo. Se me recibié a mi
como, ﬁ-nlco europeo, con atencion y cierta reserva. Se me consideré a mi en ur;
principio con teda probabilidad como un ateista mis o menos convencido. Pe-
10 cuando empecé a hablar, siguiendo mis propias convicciones, ‘de las dife-
rcnta'? t'?sferas de “valores”, del “esthetic sphere”, “ethical and HiO'hest sphere
of religious values”, hubo, de repente, contacto y resulté una franqzxeza amplia
por }?arlc de todos. Habiamos llegado a un territorio de intereses que tenfa en
comun la mayoria de los presentes. Desde luego hubiera sido posible que entra-
fan otros puntos de orden vital, cuestiones sociales, consideraciones artisticas
postulados humanitarios o problemas de la existencia individual que se rcIar‘ion-:
nan. con la vida interna personal. Me pude enterar, sin duda alguna, que pﬂre-
Cisamente estas materias encontraron una profunda resonancia, tanto

. : I 2
dia como las Américas del Norte y del Sur. .

; También podemos citar un ejemplo de tiempos lejanos, palabras del Tao-te-
‘kmg de Laotsf_: (siglo VI. a. C. n.). (Trad. 'p- Ular Bode y Wilhelm): “El
hombre superior’ es la garantia del orden (15). El orden eterno L{nﬁera el
sentic:!o, y el sentir nos redime del Yo (16). La comunidad necesita dc] Iho.mbr-.:
supetior, que se sacrifica por ella (39). Compensa Ia injusticia con la Justicia
da el bien por el mal —porque el camino recto de Ja bondad es: ser bondadmoj
con I{:}S hombres buenos y también con los que no lo son (49). Maldito sea {;n
cambio, el fiombre ‘grande’ del mundo material, el hombre que ha formadn; su
orden propio, cegado por la codicia y sus ilusiones irresponsables”, En estos ca-
s0S n’o se ‘necc:;itan mayores explicaciones para poder sentir lo que tenemos en
comun aun en nuestros dias, y aunque nos venga de otros horizontes.

’I?ay aparentemente mucho que a todos nos importa, y mientras mais cate-
gorico, y de miés valor, el tema, mas se acerca a nuestra propia existcnci-a. '

éCém'o se explica esto? Si hago resaltar algo que todos en comiin tenemos
¢no equivale al hacer a un lado al individuo y su fondo espiritu |
es que todo vuelve a ser relativo nuevamente? Al contrario: Pero resulta ne-
c‘esaria una breve explicacién de lo que se experimenta los
tima sustancia. Garcia Maynez (México) ha formulado el
to: “Hay un fondo comin en todas convicciones y en todo sentimiento con
respecto a los valores”. Aldrich (EE. UU.) hablé —en Hawaii (1959) — de

-cultural? cNo

“valores” y su fn-
siguiente precep-
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la “estructura comin del hombre” (structure of man) - Se.puede, entonces,
hablar de valores fundamentales comunes, que no estan vinculados con ::1]-
guna época y que siguen siendo, de hecho, comunes —a pesar dL cambios
historicos— en sus varias manifestaciones, como arriba se exrilmu. Forman
12 base de una comprensién mutua genuina, sin la cual no habria el contacto
deseado. . _

El “valor” es, no cabe duda, algo que se relaciona con la vida m!f:iill.a_, al-
go que llena la vida, que le da sentido y mérito, a pesar de los sufnn‘nentus
a que nos sujeta. Por esto lo apreciamos Yy 10. buscamos. E'.n. todos los hemp{‘)s
ha predominado este modo de sentir. Yo mismo lo noto si me lo .e;-.nr_uem.tm
concretamente. Todos, sin excepei6n, experimentardos esta sensacion, desde
nuestra juventud; sea que se nos haya tratado con justicia, sea que hayamos
encontrado comprension €tica y solicitud sentimental, o sea €Hic5e 1}05 1:13.3?:1
abierto una gran obra de literatura y arte. La historia del ingenio siem-
pre ha buscado 1a manera de identificar tales impresiones con C‘l:mceptos co-
mo ¢l de la justicia, del amor, de la belleza, etc., aunque estas ideas depen-
dan de diferentes expresiones idiomaticas y del fondo cultural. Se trata, apa-
rentemnente, de un sentido calificativo que representa al menos una disposi-
cién, si no un deber absoluto de cumplimiento real.

11). La ascension gradual y sus variedades. Ademas iexiste un punto, pa-
ra nosotros muy importante. La misma tendencia a fijar val.m'cs 5 puede
realizar en diferentes etapas; es capaz de un aumento calitatwlovz Se puede
prestar ayuda en pequena escala; pero también es posible sacrlfx.cm'sc hasta
un grado méximo, con peligro de la propia vida, salvando a alguien de aho-
garse, por ejemplo, o —€OMO vimos en la Gltima guerra— sacando a una
persona de una casa en llamas. Estos casos tienen su valor aunque 1o ha-
van tenido éxito. Asi, el valor personal se puede realizar en varias formas,
estando fundado en el individuo y no en Ia gencralidad. No existe, de esta
manera, un aspecto suficientemente profundo para sondear plenamente el
“yolumen” del valor individual, por cuya razén me gustaria hablar, en esﬁos
casos, de una “dimension de hondura”. Es, desde luego, un punto jic vzs'ta
que no se puede aplicar cuando se trata de asuntos Tnatﬂrlales, de (].IIIIC{ISI(,T—
nes funcionales o de legalismos. Si el boténico, por ejemplo, habla de las di-
ferentes categorias de las plantas, y las cataloguiza, no por eso se forma un te-
ma de ndole general. o :

Para el fenémeno valorizante. es, por énde, de caricter decisivo, qué for-
ma individual ha encontrado el valor basico general —en r}ue.stm c'a.so entre
los diferentes pueblos. A raiz de tales valores reales —en si ya ra.uflt;a-cios—
hablamos de ellos, como hablamos de los idiomas en general que individual-
mente se manifiestan en diferentes categorias. También es posible, tomando
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en cuenta estas clasificaciones, hablar de diversas “dimensiones de altura”
o “elevacién: los valores basados en el caricter, y las creaciones espirituales
tienen otro rango que los valores materiales y utilitarios.

Es de importancia esto para nuestro tema; porque se presenta la pregun-
ta —siempre que se verifique lo anterior—, si podemos hablar de lo comiin
dentro del encuentro de hombre a hombre y de pueblo a pueblo, midiendo
los varios grados y “dimensiones de hondura”. Estos motivos, observindo-
los, nos afectan, porque cada ratificacién lleva su propio matiz. Por eso po-
demos hablar de una “planicie de variedades” de los valores humanos rea-
lizados, en comparacién con los modos de valoracion que presentan las cul-
furas y épocas historicas. Pensemos, no mas, en los diferentes aspectos que
ha adquirido nuestra imagen de Dios —basicamente idéntica en todas par-
tes—: sea que se concentre en la idea de un amor personalizado, de un po-
der voluntarioso o de una espiritualidad pura; sea que se divise en ella una
trascendencia sublime o una actividad creadora del “concursus divinus” en
la naturaleza. Repito el ejemplo arriba citado que realza cémo el valor
humano general del amor se ha manifestado en el “Eros”, en el “Agape”
de la antigiiedad, en el amor humanitario y social, y en sus varias “dimen-
siones de profundidad”. En los Upanishades también se habla, dentro de
un marco historico espiritual distinto, del sumo valor de la perfeccion y en-
tereza, del amor, de la libertad, del Yo —que se identifica con “being” “cons-
ciousness — bliss (sat cit y ananda) y absolute love” (Kath. Up. II, 2, 1. 3,
12. Shadangya Up. 6, 8, 7, 15, 8, 7. Brih. Up. I, 4, 10 y otros).

Es conveniente mencionar, sin embargo, que pueden existir, aparte de lo
comin fuera de las culturas, matices de valor muy diferentes en los rasges
basicos humanos, matices de los cuales no cabe tratar ampliamente en estas
lineas. Pensemos, por ejemplo, en la valoracién europea de lo individual y
personal, comparindola con su prestigio en el Hinduismo y Budismo —se-
gin afirma Goichi Miyake (Japén). No importa que Nishida haya encon-
trado alguna semejanza en su teoria de la superacion de la vanidad a través
de la autodeterminacién de la eternidad hasta llegar a la historia contem-
pordnea; o que Sukuzi reconozca, ante la eternidad (Samara-Niryvana), la
afirmacién o la negacién de la vida. Debemos “preguntar” —dice este (li-
mo— “‘por el sentido de los varios simbolos; s6lo asi estaremos en condicio-
nes de perforar el velo” (The East and the Western Way, 1957).

Es preciso, ciertamente, anotar que algunos valores, basicos humanos no. pe-
netraron, en una u otra época, hasta la superficie; que estaban “sepultados”;
que ha existido, segiin dice Scheler, una especie de “ceguera” o “error” con

respecto a aquéllos. Pero no nos corresponde reflexionar en estos términos
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si no nos identificamos aprobando los valores humanos generales “sobre-tem-
porales” (eternos) —aunque existan, repetimos, grandes variedades historicas.

12) Resultados. Es imprescindible lo arriba dicho, si anhelamos un en-
tendimiento mutuo entre los pueblos; si averiguamos lo que mutuamente nos
interesa, y si nos preguntamos qué profundidad y cualidad han cobrado nues-
tros valores humanos dentro de los limites espirituales hasta ahora descono-
cidos. Tenemos que “ajustar” nuestra vista para divisar lo absoluto en medio
de visiones fugaces, y para percibir qué motivos de valor se hallan en los di-
versos dominios culturales y manifestaciones histéricas. Se puede, desde luego,
oponer que la ciencia exacta no es capaz de comprobar estos fenémenos sino
inicamente, de registrarlos; depende de las condiciones que presentamos a la
clencia y sus formas de investigacién. Nicolai Hartmann ha aclarado, con todo
acierto, que no es posible aplicar al ambiente espiritual los conocimientos re-
lativos a la naturaleza orginica y anorganica. Se trata, en aquel caso, de lu-
ces espirituales, de experiencias intrinsecas genuinas que estin sujetas al cri-
terio de Ia responsabilidad cientifica y que necesitan de su justificacién por
an4lisis fenomenologicos para evitarnos una decepcién de nosotros mismos.

Si pasamos por alto las valoraciones constructivas —histéricamente tan im-
portantes—, porque no se dejan definir por las ciencias exactas, entonces se
desvanece ¢l entendimiento entre pueblos y hombres. Necesitamos controlarlas
espiritualmente. Para esto es indispensable seguir, en lo esencial, las mismas
sendas (segfin Dilthey) y convencernos de nuestra propia conformidad. Asi
preparados, debemos presentarnos ante los representantes de los demas pue-
blos, dispuestos, a la vez, a la tolerancia dentro de los valores bésicos, y al
reconocimiento de la libertad espiritual ajena. La misma ética nos obliga a
tal actitud. Es preciso hacer un resumen breve de lo que hemos dicho.

Se ha explicado que el “encuentro” sdlo es factible si reconocemos las
distintas manifestaciones de los valores bésicos humanos en zonas culturales
ajenas. Nuestra posicion, con respecto a esta aclaracion, sélo se justifica, si
se da a dichos alcances y metas un cardeter incondictonal; si algo “sobre-
temporal” se abre una brecha en el dominio temporal. Esti, en este easo,
respaldado por sintomas que se relacionan con la mas intima existencia hu-
mana y en los cuales se manifiesta el Yo ajeno. Una tentativa de esta indole
nos obliga al respeto y al interés por los demas pueblos, porque se trata, con
inequivoca necesidad, de los deseos de ellos y de sus impulsos ocultos. Si lo-
gramos verificar tales intenciones, la discusién serd fecunda y nos dard la
oportunidad de comunicar algunas de nuestras ideas existenciales europeas.
Descubriremos, a la vez, que se resucitan, de este modo, nuestros propios
anhelos, como son: el desarrollo del espiritu a raiz del conocimiento de la
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naturaleza, la independencia de la personalidad y lo “Humanum” en todas
partes, en todo el mundo.

Nuestra meta no es la uniformidad. La variedad inmensa de las diferen-
tes culturas populares debe presentarse como un simbolo fértil, tal como lo
vemos en una galeria de arte con cuadros de muy distinta expresion y cali-
dad siempre que se trate de testimonios legitimamente genuinos. De esta ma-

nera lograremos nuestro “encuentro” y desenterraremos lo que, clandestina-
mente, tenemos en comun.

Traducido por el Sr. ERNESTO JARFE
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