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“Mi habitacién, como hubiera dicho mi viejo
maestro Lachelier, se compone de dos pisos,
clencia y fe, entre las cuales se encuentra una
escalera, que recorro constantemente subiéndo-
la y bajandola” (Jacques Chevalier, prélogo
a la obra de Bernard Grasset, Gomprender e
inveniar, Paris, Ed. Grasset, 1953, pp. 32-33).

EL 6rAN £X1TO QUE ESTA TENENDO, los tltimos afios, entre el publice culto
tanto en Francia como en el extranjero, la monumental Historia del Penso-
miento (Paris, Flammarion, 1955-1966) escrita por Jacques Chevalier (1882-
1962), justifica ahora el que consagremos nuestra atencién a este pensador
profundo y claro (jcomo las torrentes de los Pirineos que no podrian sondear-
s¢, a pesar de su incomparable limpidez!), a quien, asi lo creemos, atin no se

ha hecho cabal justicia, habiéndolo més bien desconocido muy a menudo.!

* He aqui la lista completa de sus obras:

Etyde critique du dialogue psendo-platonicien FAxiochos; sur la mort et Pimmortalité
de Uéme (Paris, Alcan, 1914),

La notion du nécessaire chez' Aristote ¢t cher ses pbrédécesseurs, particuliérement
chez Platon. (Parfs, Alcan, 1915).

Descartes (Paris, Plon, 1921,

Pascal (Paris; Plon, 1922).

Bergson (Parfs, Plon, 1926).

Essai sur la formation de la nationnlité et des réveils religieux au Pays de Galles,
des origines 4 la fin du Viéme sidcle (Paris, Alcan; 1923).

Trois conférences d’Oxford (Paris, Spes, 1928).

Lhabitude. Essai de métaphysique scientifigue (Paris, Boivin, 1929).

La Forét. Troncais-en-Bourbonnais (Paris, Horizons de France, 1930).




En mi tiempo de estudiante de filosofia en la Faculiad de Letras de Gre-
noble (antes de ser maestro agregado en la Sorbona), de 1935 a 1938, tuve
la oporfunidad de seguir con asiduidad, durante aquellos 3 afios ricos de
enseiianza y de experiencias, todas las clases impartidas por el decano Che-
valier, que estaba entonces en su akme; de ellas he guardado un recuerdo
mmborrable, como muchos otros condiscipulos de distintas opiniones doctri-
narias o politicas.? La calida palabra del maestro, en sus lecciones publicas y
en las que tenian por auditorio a especialistas, llegaba de lleno a cada uno
de los presentes en lo mas profundo de su espiritu y de su corazon. Me parece
ver todavia el gran anfiteatro ‘de la Universidad, plaza de Verdun, cuyas
amplias calzadas se abrian hacia la calle nevada de la alta y vasta montafia
de Belladona: en ese cuadre grandioso de los Alpes (que me hacia pensar en
el del cuento de J. Ruskin, The king of the golden river, en el cual el pe-

La wie ‘de Vesprit (Grenoble, Arthaud, 1931).

[Pidée et le 1éel (Grenoble, 1952).

Sainte Therése ef la vie mystigue (Parls, Denotl, 1934).

Pascal (Flammarion, Gollection “Les grands coeurs”, 1936).

La wie morale ¢t Tau-deld (Flammarion, 1937).

Cadences (Paris, Plon; tomo I: 1939; temo II: 1951).

La Légende de la Forét (Paris, Crépin-Leblond, 1950).

Lecons de philosophie (Grenoble, Arthaud, 1943).

Awvant-Propos de Pouvrage de Bernard Grasset, Comprendre et inventer (Paris,
Grasset, 1953).

Bergson et le Pére Pouget (Paris, Plon, 1954).

Papre Poverr, Logia: pensamientos y ensenanzas presentadas por Jacques Chevalier
{Paris, Plon, 1955).

Histoire de la pensée: Tomo 1. La pensée antigue |(Paris, ‘Flammarion, 1955).

Tome I1: La pensée chrétienne (Paris, Flammarion, 1956).

Tomoe I1I: La pensée moderne. 1: De Deseartes a Kant
(Faris, Flammarion, 1961),

Tomo IV: La pensée moderne. 1I: Dc Hegel a Bergson
(Paris, Flammarion, 1966).

La science et la pensée, cstudio publicado en la obra colectiva Sciznce et progrés
humain (Paris, Centre économique et social de Perfectionnement des Cadres, 1958).

Entretiens avec Bergson (Paris, Plon, 1959).

Connaitre, ¢'est reconnaitre (Madrid, Ed. de Ia Real Academia de Ciencias mo-
rales y politicas, 1959).

Le souvenir de Bersson (Montreal, Ed. de Radio-Canadi, 1960).

Ediciones: Les Pensées de Pascal (con comentario continuo, Parfs, Gabalda, 1926).
Lettres de Descaries sur la morale (Paris, Boivin-Hatier, 1935). Philosophie, manus-
crito inédito. 'de Claude Bernard (Paris, Boivin-Hatier, 1938), OQeuvres compléies de
Pascal (Paris, Gallimard, La Fléjade, 1939).

* Como testimonio de este entusiasmo de mi primera juventud se puede leer: Alain
Guy, Metaphysique et tntuttion: le message de Jacques Chevalier, Paris, Ed. Charles-
Lavauzelle, 1940, XXVIII y 190 pp.
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queiio. Gluck contempla las poderosas mentafias de Styrie); la meditacion se
elevaba espontineamente hacia las cimas de la especulacién espiritual, y ante
nosotros, se desarrollaba como a través de una casa de cristal, sin maquillaje
ni jerga pretenciosa, simplemente un pensamiento vigoreso'y seneroso, Avido
de absoluto, pero respetuoso del misterio.

En una muy bella conferencia madrilefia del 13 de diciembre de 1958, en
la que se empefi6 en consignar solemnemente todo Io que debfa 2 Esparia y
a su cultura, Jacques Chevalier proclamaba: “el verdadero reconocimiento 110
depende del cuerpo como el hacer presentes los recuerdos; depende del alma,
tnica capaz de conservar y reconocer los recuerdos como tales: va de dentro
hacia aluera, de nosotros hacia las cosas, de la idea hacia Ta percepcién, gra-
cias a una tensién de Ia conciencia que va a buscar en el santuario intimo
del alma Ta intencién profunda que le permite interpretar las cosas proyec-
tando sobre ellas su luz. Y es esto lo propio del amor, cuya esencia es dar y
no recibir’.® Un tal espiritualismo de la interioridad plena, alimentado tanto
con la ciencia como con la mistica, nos parece llegar a buen tiempo para res-
ponder a las aspiraciones, mas o menos bien formuladas, de una época revuelta,
como es Ia nuestra. Para cercar este mensaje y captarlo en todos sus matices, in-
tentaremos llegar directamente hasta la intencién y el proyecto central 'de Ia
doctrina de Chevalier, Ia cual quiere ser un realismo espiritual integral, hostil
tanto al idealismo, como al naturalismo.

Jacques Chevalier rechaza todo sistema a priori, fruto de una meditacion
personal hecha en una intimidad cerrada y que fuera orgullosamente defi-
nida como un todo intangible y definitivo. Su reflexion, en cambio, parte de
una escrupulosa toma de coneiencia de nuestro mundo actual, terriblemente
decepcionante a pesar de sus magnificas conquistas téenicas. Las guerras in-
fernales (segin la justa palabra de Leén Séché), el dinero-rey, el egoismo
incontrolable ¢ hipdcrita, el desenfreno de la scxualidad, las perversiones del
juicio piblico, 1a desnaturalizacién del hombre y de Ia civilizacion o las ame.
nazas de acabar con el mundo hacen, y esto nadie lo ignora, que nuestro
siglo sea uno de los mas sombrios de toda la Historia; como lo ha hecho ver
Bertrand Russell, “150 afios de ciencia han manifestado ser mas mortileros
que 5,000 anos de civilizacién precientifica”. .. Sin abandonarse al pesimis-
mo o al escepticismo, Chevalier se aplica a investigar las causas de este “des-
equilibrio moderno”, y después intenta descubrir sus remedios. Su dialéetica
se muestra como una obra de salvacién y de renovacion; sin caer en el prag-
matismo, vuelve sin embargo la espalda en forma deliberada a la fria e in-

® Connaitre, cest reconnaitre, Madrid, Ed. de Ia Real Academia de Ciencias mo-
rales y politicas, 1959, pp. 10-11.




sensible feoria y se adapta y hace suyas todas las inquietudes del alma con-
temporanea, mismas que intenta conjurar y sobrepasar.

Adelantandose a ciertos temas de José Ferrater Mora —El hombre en la en-
¢ructjada (Buenos Aires, BEd. Sudamericana, 1952)—; Jacques Chevalier es-
tablece analogias entre la crisis de nuestro tiempo y las crisis anteriores, como
la de los sofistas griegos en el VI siglo antes de nuestra era o la de la deca-
dencia romana o la de la disolucion del imperio de Carlomagno y, sobre
todo, la del siglo XVI que fue consecuencia del abandono de la armoniosa
sintesis medieval y que se realizo por los golpes que le dieron el nominalismo,
el neo-paganismo, el capitalismo y el nihilismo. El diagnéstico a que llega,
en sus diferentes obras y articulos, imputa el desatino universal al rechazo de
los equilibrios naturales, constitutivos de la vida humana, tanto como a la
negacion de teda trascendencia. En su opinién, la pérdida de la creencia en
la post-vida es la fuente del desamparo contemporaneo y del terrible desen-
cadenamiento de los apetitos incontrolables. Si no existe en el mas alld san-
ciones para nuestros actos, ninguna justicia ha de esperarse después de la
muerte y sera la nada la que habra de acoger a todos los humanos. Pero, por
lo tanto, ;cémo impedir el struggle for life y el cinismo? Por otra parte, ;cémo
obtener del hombre la abnegacién y el altruismo? Rebajar la vida y hacerla
consistir en su Ginica dimensi6n terrestre, ;no es fatalmente llegar a la anar-
quia y a la tiranfa? Si la moral no tiene més fundamento escatolégico que
ontol6gico, sino solamente un fundamento utilitario o social, peligra volverse
extremadamente fragil y abdicar ante la ley de la jungla. El mas grave error
de este siglo de hierro, es “el absolutismo humano™* el cual ha, por asi de-
cirlo, divinizado al hombre en lugar de Dios y, particularmente, al hombre
anonimo, al hombre masa segin el famoso titulo de Ortega y Gasset. “La
humanidad nos ha hecho olvidar al hombre... El hombre colectivo se ha
sustituido por todas partes al hombre concreto... a la persona”® mientras
que, asi como lo ha dicho Miguel de Unamuno, el hombre de carne y hueso
sigue siendo la realidad primaria y fundamental, a la cual no podria renun-
ciarse sin mutilar nuestra mas esencial vocacion.

El mal de que sufrimos es de orden metafisico y aun religioso; serfa un
error pensar, para €l en una terapéutica politica, a la manera de todas las
(de donde se sigue que el maurrassismo sea un radical ca-
llej6n sin salida cuando afirma: *jpolitica en primer lugar!™); no es la
policia ni la ayuda econémica las que podrian volver a implantar la armonia
en la ciudad y en el corazén del hombre. Si se quicre impedir que el mundo
se pierda, no podrd logrirselo tampoco con la ciencia: “la ciencia se enca-

“restauraciones”’

* La Vie morale et Pau-dela, titulo de capitulo.
S Ibid., p. 6.
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mina siempre, segiin la definicién de Aristételes, hacia Ja captura de lo
general y lo necesario. La ciencia es; podria:decirse, el conocimiento de las
reilaciones relativamente universalizadas y relativamente necesarias que hay
entre los fen6menos artificialmente simples. La ciencia se esfuerza por respon-
der a la pregunta ;c6mo?; pero ya pasatia por encima de sus pretensiones si
intentara responder a la pregunta ¢por qué?, o quizas, al no peder dar una
respuesia simplemente negaria aquella cuestion”.® El cientismo. fanto como
el positivismo, ha 'Eiuedado completamente demodado; si a veces puede to-
davia resolver el problema de los medios, en cambio s¢ ha vuelto entera-
mente incapaz de resolver ¢l de los fines, pues este ultimo pertenece al dominio
de las opeienes metafisicas. Por consiguiente, nos es necesario proceder a for-
talecer las fuentes de la metafisica en un esfuerzo por localizar de nuevo las
grandes lineas de fuerza de la realidad, las cuales no se reducen de ninsuna
manera a lo temporal, a lo espacial o 2 lo contingente, y mucho mcnos‘a lo
absurdo. No hay en verdad una “moral independiente” y, ademas, lejos de
poder ser la moral la que fundamente 2 la metafisica (como lo cree Kant)
es la metafisica la que fundamenta, legitima y promueve la moral. ;

¢ Cuales son pues los procedimientos adecuados de un método sano en fi-
losofia, capaz de hacernos acceder a verdades metafisicas regeneradoras?
“Toda la filosofia de Descartes, escribe Chevalier,” como toda su ciencia, no
€s en cierto sentido sino un método, es decir una via. Ahora bien, toda grande
y sana filosofia es, ante todo, eso: un esfuerzo, intelectual y moral, para al-
canzar la verdad. El hombre no puede abrazar aqui abajo toda Ia verdad;
no puede contemplarla frente a frente. Pero si Ia busca, si se orienta hacia
ella, con toda su alma, quiere decir que ya la encontré”. La filosofia auténtica
es “conversion espiritual” (segin la justa expresion de Georges Bastide) ; ®
consiste en orientarse resueltamente hacia lo real, en ponerse en camino ha-
cia la estrella, en lugar de esperar pasivamente una Uuminacién o de repetir
una escolastica. cualquiera. “La verdad, para ser conocida, exige del hombre
que éste se voltee hacia ella”® en un movimiento Micido y perseverante.

En esta induccién espiritual, el primer imperativo es el del recurso incesante
a la experiencia mas extensa posible. Chevalier quiere constituir una “meta-
fisica positiva”, es decir verdaderamente apoyada sobre los hechos. aprendi-

" Science et pensée, p. 15.

" Descartes, p. 158.

* La conversion spirituelle, Paris, PUF; “Initiation philosophique”, 1954,
Bergson, p. 300. '




dos éstos con toda su plastica y toda su significacion. No hay que reducir la
experiencia a la experimentacion de lo sensible o de lo cuantitativo; es indis-
pensable tener cuenta también de la interioridad, de lo espiritual, de lo cuali-
tativo v hasta de la alta mistica; en cambio nada seria tan negativo como
complacerse en un egotismo voluntarista o intelectualista (a la manera de
gierto idealismo inmanentista) que identificara el pensamiento con la textura
del universo. Por el contrario, es necesario someterse siempre a lo que es
“Sumisién, uso de la razon”, decia en este sentido Pascal® Chevalier ha pre-
dicado con el ejemplo a este respecto; es asi como primeramente emprendio
en Inglaterra, junio con Miers, investigaciones sobre la eristalizacion de las
soluciones hipersaturadas, siendo asi como legd a observar la tendencia de
la materia a cristalizarse simétricamente (mientras que la disimetria es ca-
racteristica de la vida, es decir de un reino nuevo y superior); y fue de la
misina manera cemo, estudiando sistematicamente los ritos funerarios entre
los pueblos mas diversos, debié constatar la universalidad de la creencia en
la inmertalidad como alge implicito en aquéllos; y de la misma manera, fi-
nalmente, al escrutar los estados misticos (y precisamente los de Santa Teresa
de Avila) pudo convencerse de que los verdaderos misticos disfrutan de un
perfecto equilibrio que los habilita para la vida practica, lo cual debe inci-
tarnos a tomar en serio sus testimonios.

Es necesario saber interpretar los hechos, sin solicitarios, pero recogiendo
con docilidad todo su significado. “La moral se apoya sobre los hechos, y no
sobre un vago ideal. Pero para discernir los hechos es necesario tener una
justa nocion de los valores. .. Lo que nes hace ver el hecho como un hecho
es su valor, su significacion, su sentido real y tnico, todo lo cual nos permite
discermir un arreglo, una estructura, un designio detras del que aparece como
una simple coincidencia”.® Ahora bien, para comprender e integrar la expe-
riencia €s necesario tener criferios y un instrumento riguroso de comprension,
el cual no puede ser sino la razén. Como cartesiano fiel, Chevalier ve en la
raz6n nuestra facultad por excelencia, la cual caracteriza especificamente
nuestra naturaleza humana y a la cual no podriamos renunciar sin enajenar-
nos deliberadamente. La etimologia sanscrita de la palabra “7gt”, parece in-
dicar una referencia a una armonfa, a un orden, a un arreglo que nosotros
no hemos hecho y que existe antes de nosotros, pero que somos capaces de
reconocer y de respetar: juzgar bien, es tomar las medidas de lo real y de su
estructura. El racionalismo de Chevalier es audaz y sin compromisos; consi-
dera como rebuscado el de Augusto Comte y sus discipulos, el cual reducia
lo racional al campo de los fenémenos y, mas especialmente, al de los fend-

** Pensées, NRF, Ed. J. Chevalier; p. 154, No. 463.
* Cadences, pp. 354-355.
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menos materiales iy extensos; para Comte, o para Bacon, vere scire, per causas
scire; Jas verdades profundas y numénicas también nos son aceesibles; a con-
dicién que nos: coloquemos en la érbita adecuada para alecanzarlas. La razén
€8 capaz con sus solas fuerzas de descifrar con certeza amplias esferas de lo
absoluto, tales como el libre arbitrio, la inmaterialidad y la postvida del alma
ola tijstenci:,-, de un Dios personal y creador, el cardcter sagrade del deber y
la existencia de sanciones. del més alla, ete.. El fideismo comete el error de
EEservar estos conocimientos a la Revelacién' o a la fe ;-al contrario, como lo
ve Paseal, “la fe estd por encima y ne en contra de la razbén’ ;1% la fe per-
fecciona, déndoles acento de sobrenatural, las conquistas de la' razén y. de
la naturaleza, pero sin contradecirlas ni-aholirlas. Segiin la palabra de Cournot,
el fondo de lo real no es irracional, sino més bien “transracional”: Dios
nos ha comunicado un poco de lo que posee en grado eminente, es decir de
su poder racional. Esta es la razén por la que Chevalier se declara hostil (a
pesar de haber sido miembro del Sillon) a tode auteritarismo doctrinario o
administrativo, pues el extrincesismo (elerical o laico) le parece una viola-
cion al derecho natural y a las normales ambiciones de la razén.

; S.in embar:go, cl decano de Grenoble no llega hasta el olvido ridiculo de los
Himites constitutivos (I:Ie la razon humana. Para él, sigue habiendo, a pesar de
todo, una inmensa distancia entre lo finito y-lo infinito, entre nuestra razén ¥
la razén de las cosas (o si se prefiere la-razén divina). Por encima de los
pmmatnbula rationabilia. fidei, hay otras verdades atin mas Importantes que
las primeras: se trata dL lo que todas las religiones llaman “misterios”, y que
toman generalmente la forma de dogmas, y 2 los cuales nuestro espiritu se ve
mvitado a dar su asentimiento. Hay en ello algo de inefable v de incomnren-
éible que por supuesto seria presuntuoso querer reducir al ca‘mpo de m;estro
ntelecto, siendo que éste esti limitado Por su. origen, por su estatuto y por
su destino, Nuestro espiritu es impotente, y lo serd siempre, para abrazar
toda la complejidad y toda la riqueza del ser: por ello ne debe nunca des-
pf)jarse de la humildad intelectual. Pero si Cheyalier toma por su cuenta la
férmula d.esencantada d‘e Du  Bois Reymond: “ignoramus, ignorabimus”,
esta confesién de los limites de nuestra comprension no lo lleva de ninguna
manera al desaliento. Citemos un texto en el que muestra muy bien ia.lc.ali-
(,]‘Elld mixta del conocimiento humano: “cualquiera que haya sido la cues-
tion que se le propusiera, el P. Pouget (un Lazarista que Chevalier tuvo por
maestro toda su vida) nos iluminaba con luces decisivas. Estas 1o suprimian
las sombras (seglin la divisa del cuadrante de York, lucem demonstrat umbra

la sombra demuestra la existencia de la luz), pues doguiera entra el Infinitc:
permanece el misterio, y no podria ser evacuado, como por otra parte tam-

* Pensées, Ed. NRF, p. 153, No. 459.




poco los milagros, decia con firmeza el padre Pouget, sin arruinar y minar al
mismo tiempo los fundamentos mismos de la religién. Pero la luz que nos
aportaba bhacia comprender el porqué de la sombra y no se convertia en
objecion de ésta sino en confirmacién de lo verdadero; por esa luz nosotros
tocabamos lo real inefable”.’®

En su orden propio, es decir ¢l plaso de lo finito y de lo natural, nuestra
razén puede por asi decir sublimarse gracias a las extraordinarias posibilidades
de la intuicién. Segin el autor de Cadences, nuestras capacidades intuitivas
quedan a menudo insospechadas, pues sobrepasan ‘eon mucho nuestro uso
comin; también en esto, la etimologfa puede instruirnos mucho: intueri sig-
nifica “ver hacia dentro” Jo que se encuentra generalmente escondido, v la
intuicién es literalmente una visién aguda. Bersson, que fue el macstro ve-
nerado de Ghevalier, ha analizado finamiente esta nocién de intuicién, misma
que €l concibe como una “simpatia intelectual, por la eual uno se transporta
hasta el interior de un objeto para coincidir con lo que tiene de {nico y, por
cosiguiente, de inexpresable”.** A diferencia del discurso, “que procede por
analisis y por silogismo, estudiando las cosas desde fuera, la intuicidn apren-
de la interioridad y el corazén de su objeto. Inscribiéndose en la vicja tra-
dicién de Platén, de Plotino, de la Edad Media, de Descartes, de Pascal o de
Enrique Poincaré, asi como de los grandes poetas o musicos, Chevalier lanza -
“conacer una cosa absolutamente ¢s conocerla desde dentro, en ella TMisma,
como simple; conocerla relativamente es conocerla desde fuera, en funcidn
de otra cosa, como compuesta”.’® .

Este tntuttus mentis, que magnifica el autor del Discurso del método, es
pues el nervio mismo de la mayéutica metafisica; en suma, se trata de lo que
Pascal llama el corazon, como se ve por Io que Chevalier observa y aclara
elocuentemente: “la razén prueba, el corazén sabe. Ahora bien j cuantas cosas
se prueba sin saberlas, y cudntas otras se sabe sin poderlas probar! La in-
tuicién es como el corazén, ella sabe”.’® He ahi por qué el decano de Gre-
noble no vacila en traer a cuento, con prioridad, las intuiciones de los artistas
y de todos los que, sensibles a lo invisible, se les parecen y sobrepasan la abs-
traccién en provecho de la comunién; seria conveniente releer todas las pa-
ginas extraordinarias de La Forét de Troncais, en donde el maestro (origi-
nario de Cérilly, en Bourbonnais, en las orillas de la vieja selva) recoge
piadesamente las sencillas lecciones de los campesinos, los cuales a su vez se
ponen a escuchar a la gran “naturaleza” y, en particular, el mensaje de los

¥ Bergson et le Pére Pouget, pp. 55-56.

* La Pensée et le mouvant, 1934, “Introduction a la metaphysique”, p. 3.
® Bergson, p. 83.

™ Bergson, p. 107.
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4rboles. ¥ como los extremos se tocan, Chevalier, que registra con cuidado
la sabiduria de las naciones, emparenta el ‘saber ‘popular, la paremiologia y
¢l folklore con la intuicion de los grandes pensadores como, por ejemplo, eon
esta observacion de Bergson a prop6sito de los singulares misterios o coinci-
denecias que encierra el mundo: “Hay muchas cosas en el mundo que noso-
tros ni siquiera sospechamos. Asi, pienso que los arboles deben tener un inte-
rior, una especie de sensibilidad. Habia en nuestro jardin de la finca Mont-
morency un arbol magnifico que yo nunca habia mirado con cuidado. Un
dia que estaba sentado detras de mi escritorio lo miré por primera vez y me
percaté de su presencia. Ahora bien, unos minutos después, sucedié impre-
vistamente una andanada de viento exiraordmariamente fuerte que abrio el
4rbol en dos de arriba a abajo. ;s Me habra solicitado acaso una mirada antes
de morir? O mi mirada habri hecho pesar su aceién sobre é1? Misterio; pero
misterio que es un hecho”.!” Serfa necesario también referirse a la extraordi-
naria predileccién de Chevalier por la musica de César Franck o de Beetho-
ven, cuya inspiracién le parece verdaderamente una Gotterfunken, tochter
auns Elysium. ..

En fin, el método de Chevalier es infinitamente respetucso frente de las
adquisiciones valiosas de todos los filosofos que lo han precedido. En lugar
de hacer tabla rasa de los sistemas anteriores intenta con conviccion sacar de
las antiguas filosolias toda la parte aceptable y, por asi decir, eterna que aque-
llas guardan, para confrontarla con sus propios descubrimientos. Existe asi,
en su opinion, toda una tradicion de la filosofta perenne, jalonada por estos
grandes seres (como diria Carlyle) que son Platon, Aristoteles, San Agustin,
San Anselmo, Santo Tomas, San Buenaventura, Santa Teresa de Avila, San
Juan de la Cruz, Fray Luis de Ledn,®® Descartes, Malebranche, Leibniz, Pas-
cal, Maine de Biran, Ravaisson, Lachelier y Boutroux: son ellos junto a los
que Chevalier gusta refugiarse en sus horas de angustia y son estos grandes
genios con quienes ¢l dialosa constantemente.

Su organon asi circunscrito y explicado es puesto a la obra inmediatamente
por ¢l decano de Grenoble para atacarse a los problemas esenciales que lo
asedian. Su “metafisica positiva” presenta 3 puntos de impacto: primero la
meditacion de la epistemologia; enseguida, una dialéctica espiritual; en fin,

I Entretiens avec Bergson, p. 237.

¥ Pueden leerse las bellas paginas que consagra a estos tres espafioles en FHisfoire
de la pensée (tomo II) en donde cita y utiliza las tesis sobre Fr. Luis de Leén y sobre
la Escuela de Salamanca (Paris, Vrin, 1943).
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una defensa en favor de la ciencia de lo individual. Conviene ahora exponer
en detalle cada uno de estos temas.

La significacion metafisica de las mas grandes adquisiciones cientificas ac-
tuales ha sido recogida con cuidado por el autor de Cadences. Uno de los
primeros descubrimicntos es el del cambio de signo que afecté el lugar del
hombre en el cosmos: se sabe a qué alto grado el heliocentrismo vino a con-
mover los espiritus débiles del siglo XVI y XVII, a quienes parccia nmy
mezquino el infimo volumen de la tierra y de nuestro cuerpo en el seno de
la mmensa pléyade de las galaxias; ahora bien, después de haber observado
lo mfinitamente grande, los siglos XIX y XX han pasado al estudio de lo
infinitamente pequefio; en la era atémica o electrénica, el hombre aparece
como un gigante frente a las particulas submoleculares: “si el estudio de los
astros nos habia rebajado al rango de un 4tomo, el estudio de los 4tomos nos
ha elevado al rango de un mundo. Si esto estd bien, ¢l hombre parece ser
mas bien (como en la célebre visién de Pascal) “un medio entre nada y
todo”, y esta posicién privilegiada puede ser el indicio de un destino propio
del hombre, llamade a2 comprender intelectualmente y a dominar un mundo
que lo desborda materialmente en todas las dimensiones del espacio.

Asimismo, la fisica moderna de los quanta ha arruinado la vieja concep-
cion de un determinismo integral que pretendia ncgar la libertad psicolé-
gica y moral; las “relaciones de incertidumbre”, debidas a Heisenberg en
1927, han establecido sélidamente el principio de indeterminabilidad, defi-
niendo como una imposibilidad la determinacién, en un instante £, de la si-
tuacion y a la vez de la velocidad de una particula electrénica. En lugar del
mecanismo universal, que se atrincheraba siempre detris del azar 0,-'i?';\’E:!‘-
samente, detrds de la fria necesidad, la ciencia 'contempordnea mantienc una
concepcién mas eldstica que deja un lugar bastante notorio a la finalidad.
“El detez:mjnismo no designa un singular, sino un plural... Hay en el uni-
verso varias escalas, en las que los fendmenos y los seres no se repiten segtin
una formula idéntica afectada por un cierto coeficiente. La Seriejanza ?:}E‘r-

fecta mo existe, ni siquiera en mec4nica: un avién pequeiio no es la simple
reduccién de uno grande. Asi, ¢l movimiento de los 4tomos no se mducé a
las leyes que rigen el movimiento de los astros; ¢l organismo y los COMpPOI-
tamientos de un ser vivo no son determinados como la estructura y el creci-
miento de un cristal; y cuando yo efectiio un acto, después de haberlo pen-
sado, enjuiciado y decidido, no actio como una piedra que cae”.2

Hay que anadir a esto las notables implicaciones de la degradacién de la
energia. Desde el punto de vista de Chevalier, el principio de Carnot-Clausius
i 151us,
¥ Lg Vie de Pesprit, p. 18.
® La Vie de Pesprit, p. 21,

segtin €l cual la encrgia se conserva en cuantidad, pero se degrada en cuali-
dad, nos plantea las mas graves cuestiones. Con el flujo del tiempo, el uni-
verso fisico se encamina de lo heterogéneo a lo homogéneo, de los estados
menos probables a los estados més probables, de la desnivelacion a la nivela-
cién; en otras palabras, la materia tiende hacia la desorganizacion y la muerte.
Parece pues inevitable suponer, en la base del mundo y sobre todo de la
vida, una iniciativa de creacién, un arranque dado por una conciencia supe-
rior, o sea, como lo decfa Claude Bernard, una “idea directriz”’, una ‘“idea
creadora”, que nos lleva ineluctablemente a sospechar la intervencién de un
Dios.

Por otra parte, el estudio del hdbito conduce a Chevalier a ciertas apro-
wimaciones metafisicas no menos innovaderas. Se sabe que, para Cendorcet,
Lamarck y la mayor parte de los bidlogos del siglo XIX y de principios del
XX, hay transmision hereditaria de los caracteres adquiridos, de suerte que
el progreso viene a ser automatico e indefinido. Ya Bergson, en La Evolu-
¢ién creadora, objetaba que lo que se transmite a los nifios no es el habito ad-
quirido sino solamente la “aptitud natural”;** de la misma manera, Lucien
Cuénot subrayaba el hecho de que Ia clencia todavia no conoce ningun ejem-
plo de transmisién de hébitos adquirides. En su libro sobre EI Habito, Che-
valier pasa en revista numerosos experimentos y concluye que desde la fusion
de Ios dos gametos sexuales que dan nacimiento a un individuo se efectiia
una refundicién total “en la cual desaparecen todos los caracteres adquiridos
en el curso de la existencia de los padres —todos, con excepcién de las taras,
las cuales, por afectar al germen al mismo ticmpo que al organismo, han
alterado las fuentes de la vida en los mismos progenitores”;** de esta suerte,
el progreso humano no es obra mecénica y fatal, simo mas bien el fruto de
un esfuerzo consciente y que debe siempre volverse a empezar. La hexis no
puede transmitir lo espiritual: esto es mas bien el papel de la educacion, es
decir de la tradicién plenamente asumida.

También el examen de la memoria ofrece varios temas a la interrogacion
metafisica. Desde Broca a Charcot, la teoria de las localizaciones cerebrales
sostenia que el cerebro enciefra sectores neuronales muy especificos que co-
rresponden a ofros tantos haces de funciones psiquicas tan ligados a ellos que
al desaparecer las estructuras corticales desaparecen también las imagenes y
las ideas que aquéllos soportan. Esta concepcion entranaba evidentemente
un materialismo: en la muerte, la personalidad se desvanece, como base fisio-
logica de la vida. Se sabe como Bergson, en 1906, consignd en Materia y me-
moria, los resultados de sus investigaciones sobre la afasia que venia reali-

=t PEaoluiion créatrice, p. 87.
= La Vie morale et Pau-dela, p. 130.




zando desde 1897, y demostré que los recuerdos no estan de ninguna manera
contenidos en las células cerebrales y que hay una profunda independencia
entre ¢l «cerebro y la memoria pura;, es decir entre ¢l cercbro y el espiritu.
Discipulo predilecto de Bergson, Chevalier sac de este descubrimiento todas
sus consecuencias espiritualistas estableeiendo la seria probabilidad de la inmor-
talidad del alma.

Habria que anadir a toda esta cosecha otras lecciones que pueden sacarse
de la observacion cientifica, tales como Ia mocidn de los equilibrios natu-
rales y compensadores: asi como, por ejemple; si se mata a los pajaros las
cosechas seran destruidas por los insectos, de la misma manera en el mundo
moral, si se afecta a la familia se altera el conjunto del orden social. De ma-
nera semejante; en la alta mistica el vacio efectuado por el ascetismo es de
inmediato colmado por Dios, ¢l cual acuerda a sus elegidos una gracia trans-
figuradora. En opinién de Chevalier, los mismos curiosos fenémenos metapsi-
quicos merecen una atencién particular, con tal de tener en ‘cuenta las pre-
cauciones necesarias contra las supercherias y las supersticiones.

Una vez fijados estos peldatios sostenidos por Ia ciencia contemporanea,
Chevalier empieza a describir todo un ascenso espiritual, aquello. que, a su
parecer, nos permititia acceder desde este mundo bajo (evidentemente so-
cundum quid), hasta las mis altas y mds secretas realidades espirituales, A
la manera de todos los contemplativos (desde Sécrates hasia Blondel, pa-
sando por el obispo de Hipona, Santa Teresa de Avila, Descartes y Maine
de Biran), el maestro parie del método de immanencia, es decir del retorno
sobre si mismo, por medio del cual el ser humano practica el grothi seauton.
A quienes le reprochaban el no empezar por Dios respondié muy oportuna-
mente que en la Edad Media sin duda “se iba tan naturalmente de Dios a
1as cosas porque Dios lucfa m4s claro a los espiritus que sus creaturas o sus
simbolos. Casi no tenfa necesidad de ser probado o demostrado ante su pue-
blo: Mas bien, por ¢l se probaba todo lo demis, Pero el mundo moderno
quiso desalojar a Dios de todas partes. .. Y ahora Dios no esta para nadie
en ninguna parte; cuando mucho, esti en el punto de llegada. Ya no es
1mas el principio universalmente admitido del que se concluye a todo lo demds
por via demostrativa: es la conclusién a Ia que se eleva después de muchos
esfuerzos, y ello cuando se logra verdaderamente elevarse” 2

Una vez expulsada la diversién (en el sentido pascaliano del término), el

¥ Trois Conférences d’Oxford, pp. 53-54.
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ascenso espiritual va a desarrollarse en tres etapas muy tipicas: la vida sen-
stble, la wida interior o racional y la vida misiica. En el nivel de lo sensible,
el hombre se deja seducir tGnicamente por las apariencias y se contenta con
los espejismos de la caverna: tal es el caso de los libertinos, de los avaros,
de los maniaticos de la voluntad de poder, y también el de los diletantes que
se satisfacen con la sola naturaleza. En filosofia esta actitud corresponde al
positivismo y al empirismo materialista. No sin fervor, Chevalier orienta sus
pasos en pos de Platén, el cual *va hacia lo alto” y nos exhorta a evadirnos
de las sombras y de lo sensible para elevarnos de inmediato a lo intangible
y a las ideas eternas; pero déeil a la escuela franciscana o dominicana, no de-
nigra los valores materiales y corporales y se limita a pedirnos que los tras-
cendamos leyendo en el gran Libro de la Creacion todos los simbolos que
nos permiten subir hagia Dios. Con particular entusiasmo adopta la ‘duda
metédica y provisional de Descartes o la noche oscura de los sentidos; tan
cara para San Juan de la Cruz y los otros contemplativos. Critica duramente,
con Pascal, todas las potencias carnales y les reprocha ser engafiosas (desde
los tribunales hasta la medicina, hasta el ejéreito o hasta los pedantes de la
enseflanza) ; sobre todo, junto con Maine de Biran (mostrando que el es-
fuerzo es irreductible a sus condiciones organicas), Chevalier esta conven-
cido: que los mecanismos materiales representan poca cosa en el acto de la
voluntad.

Precisamente es la voluntad (y su correlato, la razén) la que nos incita
a subir hasta la segunda via, esta via propiamente inferior que tiene por
homéloges: en Platén la diancia, en los escolasticos el discurso (o ratio abs-
tractiva), en los misticos “el espiritu propio” o la voluntad propia, en Bergson
la inteligencia... Aqui el hombre se hace mayor y se interroca sobre la sig-
nificacion de Ia realidad y sobre su propio yo, sobre ese nescio quid que “cada
quien lleva consigo desde la cuna hasta la tumba”?! y que es lo que hay
de tinico en el seno de cada persona. Tal es por ejemplo el nivel de la sabi-
duria estoica centrada sobre la ataraxia y sobre la autosuficiencia.

Pero esta razén discursiva, tan brillante como pueda ser su funcionamiento,
no nos: permite acceder segun Chevalier sino 3 un conocimiento muy parcial
v relativo. Avido de absoluto, el hombre debe renunciar a su amor propio
practicando la “noche del entendimiento” (segfin la palabra de San Juan
de la Cruz) y abriéndose poco a poco a una tercera via, la del amor que es
la misma vida de Dios. “El gran cbstaculo es el espiritu propio y la voluntad
propia: el gran obstaculo es el orgullo humano. El apasionado o el maniitico
de la montaiia, para quien todo se reduce a la dificultad vencida, acaba por
no saborear ni a Dios ni a la montafia. Y es que a éste le importa mas pro-

= Essai sur le Pays de Galles, p. XV.




barse a si mismo no tanto su propia fuerza, lo cual no estaria mal, sino su
propia suficiencia, lo cual es el error y el vicio por excelencia. Atn mas, mu-
chas almas; en su anhelo de una rara perfeccién que les halaga y satisface
secretamente al asegurarles un sitio diferente al de los demés, llegan a des-
preciar las perfecciones comunes de las que no se saca ninguna gloria; asi
le sucede a quien por apuntar demasiade alto desatiende su deber de estado
y rehusa obedecer a su superior si juzga indigna para €l la tarea que se le
prescribe. Y es que en todas las cosas tendemos a sustituir nuestras vias pro-
pias a las vias naturales”.” En este estadio, es necesario adquirir la virtud
de noluntad (segin la palabra propuesta por Juan Dominguez Berrueta en
1925, en su libro llamado asi: La noluntad), que es “la negacién de una ne-
gacion”;*® gracias a ella diremos jno! al orgullo personal a fin de acoger en
nosotros la voluntad. divina. Tal operacion, que permuta todos los valores
habituales y corrientes del womo qualungue es lamada por Chevalier: “la
inversion necesaria de las mmagenes”. En efecto, jcomo olvidar el papel ca-
pital que desempefian las imagenes en nuestra existencia, cuando el mismo
Taine vefa en el yo un simple “polipero de imagenes”? Chevalier nos sugiere
actuar sobre ellas orientandolas hacia la verdad y hacia el Seberano Bien.
“:06mo, decia Chevalier,?” encontrar remedio contra la tirania de las ima-
genes? No hay que tratar de abolirlas: el intento seria vano. Es necesario,
como lo hace la voluntad frénte al meeanismo a proposito de los habitos, es-
forzarse por reducirlas a la realidad misma a la que aguéllas estdn destina-
das a servir y manifestar. Ahora bien, tedo cambio de la eternidad al tiempo
Se opera por inversion, y lo mismo tode cambio de la realidad'a la apariencia.
Entre los dos 6rdenes, infinitamente distantes, las equivalencias se establecen
por cambio de signos. Cristo lo ha dicho: el que quiera salvar su vida la
perdera y el que pierde su vida por mi causa la encontrarid (Mateo, XVI,
25). El que se ensalza serd humillado y el que se humilla seré ensalzado (Lu-
¢as, XIV, I1). Hay que perder su yo aparente para encontrar su yo real. Es
necesario humillarse en el mundo de la apariencia para ser ensalzado en €l
reino de la realidad verdadera. Todos los maestros de la vida interior lo han
proclamado después del Maestro. Cum infirmus sum, tum potens sum, nos
dice: San Pablo. Tanto mas eres Dios cuanto mas te reconoces hombre, nos
dice la sabiduria antigua, traducida por Montaigne. Cuanto mas se humilla
el alma en la oracion, tanto mas la eleva Dios, dice Santa Teresa. El senti-
miento de nuestra miseria es el que hace nuestra grandeza, escribe Pascal.

* Cadences, p. 356.

* La Vie de Uesprit, p. 76.
= Cadences, p. 362.

® La Vie de Pesprit, pp. 75-76.
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Reflexionando sobre mi ser imperfecto fue como aprendi a pensar en el Ser
perfecto, escribe Descartes. Por medio del no-saber es como nuestra alma
llega a la verdadera ciencia, declara San Juan de la Cruz. Renunciando a
su voluntad propia es como se encuentra su voluntad verdadera, afirma Blon-
del junto con Maine de Biran... Asi pues, el espejo en ¢l gue segin San
Pablo (I Corintios, XITI, 12) vemos las cosas aqui abajo en ‘enigma, noS
refleja la imagen invertida; es necesario conocer la imagen como imagen y
saber que estd invertida para conocer lo real tal como es”.

Asi serd trascendido en nosotros todo “lo humano, demasiado humano”,
es decir el orgullo de la inteligencia y de la voluntad que constituye “el pe-
cado contra el espiritu”. De hecho, el hombre sobrepasa infinitamente al
hombre y debe persuadirse que es causa activa frente a su cuerpo y que no
puede ser sino sustancia pasiva con relacién al espiritu superior a cuya su-
misién se ve llamado y esto segiin su libre voluntad. En este nivel, el hombre
accede a la caridad por medio de un conocimiento de género particular, pu-
ramente intuitivo: la noesis de Platén, ¢l infuitus de los medievales, el cora-
26n o el “cspiritu de finura” de Pascal, ¢l amor de Bergson o la simpatia
ontolégica de Max Scheler. Aqui, nosotros podemos indicar lo Absoluto, gra-
cias a una iluminacién gratuita que nos oterga Dios en su soberana libertad.
“Potenti dabitur”... Chevalier lo proclama: “Es necesario que los sentidos
se sometan al espiritu por medio de purificaciones activas y pasivas, y que
luego el espiritu mismo se someta enteramente a Dios, pues Dios obra en el
alma mientras que ¢sta permanece pasiva y vacia delante de EI”. Aqui, se-
gin la palabra del padre Pouget, “Dios opera y el hombre coopera”. Llcgando
a esta cima, desde Ja cual todas las cosas nos aparecen segiin su orden propio,
el alma podra unir estas tres formas de la realidad jerarquizandolas, pues el
hombre “es un ser completo que resume en si todas las formas de la existen-
cia: no debe sacrificar ninguna de ellas, sino mas bien debe mantenerlas en
su propio rango”,* en una sintesis armoniosa y reconciliadora. Este movi-
miento de ida y de vuelta espiritual es el que Chevalier describe en estos tér-
finos: cuanto mas entrames en nosotros, tanto mas descendemos dentro de
nosotros mismos y nos elevamos a la vez por encima de mosotros. Aliius, en
latin, quicre decir: lo mds alto y lo més profundo. La misma palabra sirve
para designar los abismos del mar y las cimas de las montafas. Lo mismo
sucede con los dos infinitos de Pasecal, el hombre que Bergson admiraba por
encima de todos los demis: a fuerza de haberse alejade, dice Paseal, se vuel-
ven a encontrar en Dios y solamente en Dios™.2°

® La Vie morale et Pau-deld, p. 104.
' Le Souyenir de Bergson, p. 14




Para coronar este valioso titnerarium menits ad Deum, el decano de Gre-
noble se empené en precisar en qué consiste precisamente la ayuda especi-
fica que nos auxiliard en esta elevacién hacia el Ser de los seres: se trata
de la “ciencia de lo individual”; y serd facil advertir, en esta original con-
cepeion del maesiro, el reflejo més intimo de su alma de artista y de instru-
mentista (es sabido que en la iglesia de su pueblo natal de Cérilly, Chevalier
se ocupaba de los éreanos durante sus vacaciones y componia piezas musi-
cales con exquisito sentimiento). Citemos este texto caracteristico: “Vamos
repitiendo desde hace 25 siglos que no hay ciencia sino la que se da acerca
de lo general y de lo necesario. Oué error! Una madre conoce a su mifio
con verdadera ciencia, no a la manera del pedagogo que lo reduce a un
tipo o lo hace entrar en una ley; sino que, puesto que lo ama, lo conoce en
la medida exacta en la que ella discierne lo que en él es él mismo y no algo
diferente de él. Ahora bien, esto es lo que pasa con todo lo que es: la rea-
lidad nos presenta por doguiera un orden que le es propio, un orden indi-
vidual, articulado, infinitamente variado, al cual deben plegarse nuestra arte
y nuestra ciencia en lugar de pretender someter aguel orden a la razén. Clon
una poca de atencion se podra descubrir en esto el principio de una revo-
lucion inmensa en el mundo de la especulacion como en el de la accién”.%!

Estas lineas significativas nos colocan muy bien enfrente de la milenaria
alternativa que se ha impuesto a la humanidad pensante desde el Estagirita
y que consagra la irreductibilidad del conocimiento y de la realidad; sr no
hay ciencia sino acerca de lo general y de lo necesario, mientras que 10 hay
realidad sino individual, nos serd entonces necesario escoger entre una cien-
cia que trata Gnicamente de abstracciones irreales o la ignorancia total. Ya
en su tesis principal de doctorade,®® Chevalier abordaba directamente este
delicado problema mostrando que los griegos eran incapaces de elevarse hasta
la idea de libertad moral y hasta el conocimiento de lo individual, por causa
de suopaca creencia en la Fatalidad y en la eternidad del universo: serd
necesario esperar la venida del cristianismo para que la filosofia pueda Ii-
brarse: de aquella disyuntiva, gracias a la idea de creacién, por la cual se
introduce la contingencia en el mundo, disminuyendo con ello ¢l imperio de
la Anagk?. En su célebre introduecién a su volumen sobre El Pais de Gales®
Chevalier volvi6 con soltura sobre la misma cuestion: segin él, los continua-

* La Forét de Trongais, p. 149.
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dores de Aristételes y, sobre todo, los modemos, han agravado aun mas el
dilema propuesto por ¢l autor del Organon y de la Etica a Nicomaco, pues
no han vacilado en subestimar y aun negar la existencia de lo individual, lle-
gando a proclamar (como lo hace Hegel) que lo general, lo colectivo, es lo
Gnico verdaderamente real. En tal conviceién, las ciencias se han limitado
a. los aspectos generales y analiticos del mundo, callanda deliberadamente
frente a su textura profunda, la cual es individual. “De tal suerte, la clencia
moderna, ¢uyo fin es asegurarnos el dominio més bien que el conocimiento
del mundo, no se interesa sino por los elementos y la ley mecdnica de sus con-
junciones”:** la ciencia se hace ser una interpretacién seca y mutilante del
uriiverso, que permit¢ sin duda el desarrollo indefinido de la praxis; pero
que se desliza en un tejido de conceptos y de artificios, alejandose cada. vez
mas de la vida, de lo conereto y de la:persona.

Como contrapartida. de estc abandono de la realidad, Chevalier estima que
¢l individuo puede ser conocido en una amplia medida. <;Podréa acaso de-
cirse, declara Chevalier® que un hombre gue es mi amigo me es menos co-
nocido que un hombre que no es para mi sino una unidad de una muche-
dumbre? A decir verdad, me es mucho mejor conocido; aunque €l segundo
debe serme conecido en forma diferente, de la manera como se conoce en
ciencia. Pero este filtimo aserto estd muy lejos de ser justificado. zAcaso los
actos de un individuo, debido a su convergencia, no me permiten en efecto
llegar hasta la naturaleza verdadera de tal individuo formarme una idea
general y tipica de ella, asi como los fenémenos me indican en su repeticion
la existencia de una ley? ;En qué consiste lo menos satisfactorio, menos com-
pleto y menos cientifico de una obra consistente en: el estudio de un hecho
concreto e individual para definirlo e /integrarlo en el conjunto complejo de
sus condiciones y de sus causas, en comparacion con aquel otro tipo de obra
consistente ‘en aislar un elémento de este hecho: para referirlo a los elementos
analogos que nos muestran hechos del mismo género, 'y con el fin de decantar
ciertas constancias semejantes a las que el fisico decanta? Este segundo punto
de vista es seguramente tn punto de vista cientifico: ¢ Pero acaso es el {mi-
co? Ahi esta toda la cuestién”. Pero podrd preguntarse gcudles son precisa-
mente los caracteres de un tal conocimiento? Su primer requisito es el de
utilizar preferentemente los procedimientos sintéticos. Todo método, en efec-
to, debe modelarse sobre la realidad: ahora bien, la naturaleza procede siem-
pre: sintéticamente, a la inversa de las producciones debidas a la mano- del
hombre. “Cuando queremos construir, escribe Chevalier, o reconstruir una
cosa, reunimos las partes o los elementos previamente disociados; la natura-
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leza crea primeramente el conjunto y saca per deduccién las partes constitu-
tivas; asi procede también sin duda con los seres vivientes; en cuanto a los
demss, es decir los que estudian la astronomia, la biologia, la mineralogia,
la misma cantidad de sus'generaciones nos impide descubrir claramente este
caricter; pero es seguro que ¢l munde no ha sido hecho de la misma manera
como nosotros hacemos una casa. Para llegar a coincidir, en el acto del cono-
cimiento, con la naturaleza, en el acto de la produccién, es necesario que
nuestra idea sea sintética, asi como la idea-en-obra en las producciones natu-
rales”.*® Consiguientemente, en lugar de recortar pedazos fragmentarios en
el seno de la realidad o estudiarlos sin coordinacién y a partir de puntos de
vista radicalmente diferentes, la ciencia de lo individual recurre a la sintesis:
acumulando, en primer lugar, todos los datos aportades por las ciencias pat-
ticulares sobre el objeto estudiado, esta ciencia los trasciende enseguida con
un movimiento completamente sui generis, el cual consiste en aprehender en
este objeto lo que tiene de invenciblemente original o individual,

Algunos objetaran tal vez que esta ciencia de lo individual arriesga perderse
en las arenas de lo indefinido, pues agota sus fuerzas en conocer todo lo que
es particular. El decano de Grenoble replica de antemano, precisando con
rigor el dominio de lo individual: la ciencia de lo concreto que él predica
“no se avoca simo al estudio de las individualidades que cuentan, las que
designa. un juicio de valor”; ¥ deja de lado a sabiendas lo accidental y no
se interesa sino a los hechos cargados de significacion dotados de fecundidad
cognoscitiva. Asi entendida, la ciencia de lo individual es sin duda la més
alta de las ciencias; en cuanto que se enfoca sobre la realidad misma y no
sobre categorias forjadas mis o menos convencionalmente por nuestro intelecto.

Chevalier ha dado por lo demds una muestra muy esclarecedora de su mé-
todo en su gran obra, arriba citada, sobre Z! Pais de Gales. Encontrindose,
en 1903, entre los mineros de Gales, le fue dado asistir al eélebre “despertar”
(revival) religioso que se produjo bajo el impulso del humilde pero dindmico
obrero Evan Roberts; asi entré en contacto con las miiltiples sectas de cre-
yentes ingeniosos que ahi pululaban; su libro estudia este curioso fenémeno
histérico y lo reconstituye en la integralidad de su euadro hic e nunc, apro-
vechando para este efecto la ayuda de las ciencias mis diversas, desde la geo-
logia hasta la sociologia y la teologia. Una vez terminada esta encuesta
exhaustiva, Chevalier intenté desprender el sentido de este episodio mistico
muy inglés y aun especifico del pais de Gales, y revelé su significacion para
la psicologia, la ética, la metafisica y la historia de la espiritualidad.

Pero el autor de Cadences amplié afin més estas ‘perspectivas haciéndose

* Ibid:, p. XVII.
# Ibid., p. XIX.
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ardientemente el apostol de lo individual y afirmando que las realidades mas
altas (como la de Dios mismo) son mas accesibles a las personas que a Ia}s
colectividades. En la alta mistica, por ejemplo, la unién de amor pone pri-
meramente en relacién tal alma particular con el espiritu, y so]amentfj"en un
segunde momento esta alma consuma en el seno de Dios, la comunion con
todos los hombres. :No decfa Santa Teresa de Avila que “el alma debe pen-
sar a menudo como si no hubiera en el mundo més que Dios y ella®? o

El parentesco de la ciencia de lo individual con el arte resulta muy 1nt11n?.
Todo artista, en efecto, es un intuitivo que, més alla de las apariencias v de
los signos, enfoca la forma escondida que aquellos expresan: “para €l las
cosas tienen una interioridad; no se reducen a especies, a géneros, a leyf‘.s, a
esquemas abstractos; cada una es ella misma y no SHERsAgUE ella misma
v s6lo en Ta medida en que ella misma esti individualizada pertenece al‘ arte.
El botanico no conoce sino ¢l roble, quercus pedunculata, quercus sessiflora;
¢l artista conoce y ama ¢l roble, Apolo o ¢l Cabelludo, y es este roble al (iui
pinta, es este roble al que llora cuando lo ve arrancado por la tcrlnpestad i3
El médico mismo que nunca tiene ante si sino casos particulares (a pesar de
sus analogias) resulta ser también, como lo dice un mc_do de hablar l}opul‘ar
pero muy adecuado, “un hombre de arte”, y su (:.ie'nua sobrepasa a la bio-
logfa general para convertirse en ciencia de lo iIldl‘\.’f(quL]. '

Como profundo historiador de la filosofia, Chevalier converge sin ot £n
las principales corrientes doctrinarias del pasado, gracias a esta promoeion: de
lo singular a un rango tan insigne. De hecho, ¢no aconsejaba P}atén E.il f.IIOSO-
fo tomar ejemplo del arte del cocinero, el cual destaza al animal Siglllf:nd()
cuidadosamente sus articulaciones que son siempre particulares? ¢En la Edad
Media, €l conocimiento intuitivo de lo singular no fue acaso ardientemen.te
defendido en Oxford por los Franciscanos, como Roger Marston? Los tomis-
tas mismos, a pesar de ser discipulos de Aristoteles, lo han r?-(-.onc_m‘do impli-
citamente, pues ha llegado a ser parte integrante del mensaje cristiano. “Lo
singular, que es lo real, es también en si lo supremo inteligible, porque lo‘ es
para Dios”.?® Pascal insistié en muchas ocasiones sobre este tema: ‘.'a. 111-':)('111:\1:::;
que se tiene mas espiritu, se encuentra que hay 111.{1.5 l‘lo‘mbrﬁs onfgm.ales
Y Leibniz ha repetido la insistencia en su célebre principio de los IIILiIS{'CI"Illl-
bles. Descoso de obtener lo gue Augusto Comte llamaba “la convergencia
mental” Chevalier se ve ampliamente colmado con todos estos testimonios de
los maestros de antano. ] :

En conclusién, la especulacion bergsonizante de Jacques Chevalier consti-

% Ja Vie de Pesprit, pp. 53-54.

® Trois conférences d’Oxford, p. 41.

4 Pensées, p. 19, No. 17




tuye, a nuestros ojos, una magistral renovacién del espiritualismo, y méis adn,
una poderosa introduccién al eristianismo, pues pese a la discrecion: del maes-
tro (que rechaza la amalgama de los géneros y no pretende de ninguna ma-
nera ser tedlogo, a pesar de su gran competencia en el dominio de la religién
positiva), su realismo de la interioridad y de la trascendencia nos encamina
insensibleniente hacia la religion de Jestis, y mas precisamente hacia la fe ca-
tolica, la cual fue siempre muy cara a su corazén. Su lucha despiadada contra
el monismo radical (o el de Ia materia) emana de su constante preocupacion
por cesposar todos los contornos de lo real en su inagotable complejidad y por
reconocer el dualismo inserito en el seno del ser, entre Dies 'y su creacion.
Una vez que haya distinguido el orden espiritual divino, el hombre debe, se-
gin Ghevalier, conformarle toda su voluntad. “El hombre no es lo que es sino
cuando es lo que debe ser, No es el que debe ser sino cuando se somete a
Dies”#* En esta via, el autor de Cadences invierte la férmula orgullosa ¥
vana de Protigoras: “el hombre es la medida de todas las cosas” y la recrmn-
plaza por la de Platon (Leyes, IV, 716 c): “en verdad Dios, y no como se ha
dicho, €l hombre, seria para nosotros la medida de todas las cosas”. Este
teccenirismo es sin duda en Chevalier el Fasgo mds constante; segtin él, un
tal Dios, persona amanie y providente, sancionari en el m4s alla nuestra con-
ducta y nos acordara toda la dicha que su gracia y nuestros débiles méritos
nos hayan valido; desde aqui abajo, el consensus de todos los  hombres sobre
una norma Suprema e infinita, la del Padre conitn, serfa suficiente para pro-
curatnos un minimum de equilibrio y de paz, en la espera confiada de un mis
alla. Para terminar, demos una vez més la palabra a Chevalier, pues no po-
dria definirse mejor que como él 1o hizo esta apertura del pensamiento a I
fe y esta incesante circulacién de la ciencia a Ia religién por la mediacién de
la filosoffa. “De hecho, escribe Chevalier, si uno s esfuerza por subir, mis
alld de las formas exteriores, hasta el principio interno de donde proceden
la ciencia y la religién, tanto en su génesis como en su desarrollo, no puede
fallarse en reconocer en ellas dos aspectos complementarios de la actividad
humana a parte subjecti, y a parie objecti, dos maneras distintas pero insepa-
rables de aprchender el ser en su totalidad como apariencia y como realidad,
dos etapas jerarquizadas de Ia experiencia por la que el hombre entra en con-
facto con lo que es... (...). El esfuerzo de este pensamiento por liberarse
del idealismo que tiene el sentimiento de llevar en &l el Dios interior, pre-
tende construir el universo con los conceptos del hombre y no llega sing =
sustituir la fe en el Deus creans con el mito de un homo hominans, lo lleva
naturalmente a la doctrina realista segin la cual el universo es un conjunto

“ La Vie morale et Pau-dela, p. 31.
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de ideas de Dios realizadas fuera de él por un gran acto de confingencia
imicial, y eada una de las cuales representa singularmjente‘ Una manera commio
los existrzntes, segiin su orden, participan de la esencia dnima en tant? que
ésta es imitable por las creaturas... (...). Estos testimonios de)]o; IIJ.ISHC(?S
auténticos nos libran una experiencia trascendente de un valor practico y noe-
tico sin par... Nos ensefia que el homo faber gana normg}mcntc con de]&,xlr.-
se guiar por el homo sapiens, y que éste a su vez, convertido en homo 7e z:
gios-m y, mas especificamente mysticus, debe hacer desprender su norma de
‘l-a \»'oluilta,d del Creador tal como nos la revelan sus fioemas (San Pable, Rom.,
I, 20), los hechos, de los cuales el mas elevado es la persona huz’nau.a. =
(...). Esta experiencia nos hace ver que ninguna de -nuestras f!'){“p;l(.‘.a(_'.lOI]E’-S
es suficiente; nos abre un gran camino hacia el porvenir, el camino del mas
alla, del cual ¢l hic ef nunc del espacio y del tiempo no se separan y lo cual
nos permite comprender el juego de los mecanismos naturales, dfe estc).s me-
canismos que Dios montd y de los que permanece sn;:nd(? su deminador, aun
cuando reposa y los deja jugar aparentemente por si Diities parg conducir
la vida y el mundo en su marcha ascendente por un r.ll}lagro permanente
que se continfia ante nuestros ojos contra todas las probabilidades y que o
tituye nuestra mejor garantia de la imposibilidad de que la obra de la creacién
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pudiera terminarse en un fracaso”.

* Histoire de la pensée, tomo TV, pp. 478, 479, 480, 489 y 490.
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