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Es ‘certera la observacion de Zubiri: “Sea cual fuere nuestra posicion iltima
frente a él, toda iniciacién actual a la filosofia ha de consistir, en buena par-
te, en una “experiencia”, en una inquisicién, de la situacion en que Hegel

nos ha dejado instalados™.*®

i Naturaleza, Historia, Dies. Madrid, Editora Nacional, 1963 (5a. ed.), p. 145.
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LA IDEA DEL TIEMPO Y DE LA HISTORIA EN
LA FILOSOFIA DE SCIACCA

Dr. ALBERTO CATURELLI
Universidad de Cérdoba

i. NATURALEZA Y FORMAS DEL TIEMPO

a) Tiempo inicial, tiempo vital y tiempo infinito de la existencia.

LA LIBERTAD IMPLICA EL TiEMPO. Y como la libertad es, originariamente, inicia-
tiva en el ser, la iniciativa se hace una con la sintesis primitiva cuya primera
especificacion es la autoconciencia. Pero entonces, en aquella sintesis se implica
el tiempo. Mds aiin, la libertad pone su propio tiempo. En consecuencia, en la
filosofia de Sciacca, el tiempo entra en el ser sin disolverlo; por el contrario, el
tiempo, como veremos, dinamiza el ser —que siempre es ser personal—; dialec-
tiza en dialéctica viva de libertad y tiempo; pero come la libertad es iniciativa
en el ser, como pertenece constitutivamente al ser, también el tiempo es, consti-
tutivamente, el ser mismo. De ese modo, decir €l par de palabra “ser” y “tiem-
po” no es otra cosa que expresar la intima estructura del ser mismo. Pero ya he
dicho que el ser es la persona. Luego, cada existente recibe, con la libertad,
todo su tiempo; y, desde que es, intenta salvar la infinita distancia hacia su
propio fin como creatura: “La voluntad libre, iniciativa en el ser, da comienzo
al tiempo en sus formas y en sus modos internos a cada una, correspondientes
a las formas y a los modos de la libertad™.! Sciacca pone el tiempo en el ser y
no el ser en el tiempo si por esto se entiende la historizacién absoluta del ser;
la iniciativa en el ser determina el comienzo del tiempo; cada hombre, con su
libertad, genera su propio tiempo; por eso, no existe “un” tiempo para todos o
de todos, sino el tiempo de la interioridad objetiva. Brevemente, la liberiad

* La libertd e il tempo, p. 113, Opere Complete, vol. 22, Marzorati, Milano, 1965.
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genera el tiempo; esto es lo mismo que decir que “el tiempo existe por el hom-
bre”.2 Yo no existo en el tiempo, sino el tiempo en mi y mi voluntad lo genera
y lo “gasta” bien o mal: “Existe el tiempo porque existe la libertad” y, por lo
tanto, no hay tiempo sin libertad aunque existe libertad sin tiempo que es la
libertad de Dios. Si es verdad que cada hombre recibe todo su tiempo, es
también verdad que “el tiempo es por el espiritu, por la conciencia” * que,
en cada momento, debe actuarlo.® Luego, el hombre recibe ¢l tiempo de la
vida, intervalo entre el nacimiento y la muerte® tiempo “bidimensional” ®
pues ¢l nacimiento no tiene pasado y la muerte no tiene futuro; tambicn re-
cibe el hombre el tiempo de'la existencia, abismo entre el existente y
Dios y que solamente Dios puede colmar: corresponde a la dialéctica de la
“tension”’ finito-infinito.® El tiempo de la vida es solamente un breve interoalo
del tiempo infinito de la existencia: por eso, todo hombre es iniciativa ininte-
rrumpida, es tensién, recomenzar constante: “la voluntad siempre tiene tiempo,
siendo (su tiempo) inagotable”.

La inagotabilidad del tiempo de la voluntad excluye la finitud del tiempo
del hombre y, por eso, la muerte no es el fin del tiempo de la persona; es decir,
allende el tiempeo de la vida, es infinito el tiempo de la existencia ® pues, si no
lo fuera, estaria en contradiccion con la esencia del ser o ser como Idea; el

tiempo de la existencia es infinito como la veluntad que lo genera.Por eso, ¢l

tiemporde un solo hombre trasciende todos los “hechos” humanes y eventos del
universo. El tiempo entonces, es el espacio ififerior generado por la voluntad
en los momentos (pasade-presente-futuro) medides por el espiritu. Pero asi
como la libertad de eleceion es asumida, unifieada, potenciada, por la libertad
de escogimiento, asi desde el primer 4dtomoe de vida (que es un dato) hago de
ella. un acto de la conciencia, “distentio” de la conciencia que contiene el
tiempo infinito y sobrepasa todo el devenir natural.

El tiempo generado por la libertad inicial es el tiempo iniczal puesto
por el acto con el cual cada existente acepta o rechaza su ser; es libertad ini-
cial supuesta a toda volicidn. Este tiempo inicial es interior y, en ¢€l, la iden-
tidad de medida mensurante y movimiento medido corresponde a la identi-

Morte e immortalitd, p. 211, Opere Complete, vol. 9, Marzorati, Milano, 1959.
La libertd e il tempo, p. 114
L’interiorita oggetliva, p. 117, Opere Gomplete, vol. 1, ibidem, 1967.°
Op. cit., p. 118.
La liberta e il tempo, p. 114

* Morie ed immortalitd, p. 199.

® Atto ed Essere, p. 51; Opete, vol. 5, ibidem, 1963 también Filosofia ¢ Metafi-
sica, 11, pp. 227-228; Opere, vols. 13-14, 1962° L’uomo, pp. 163 y ss, opere, vol. 4,
ib., 1963.°

¥ La liberta e il tempo, p. 115; Morie ed immortalitd, pp. 212, 216, 219, 220.
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dad, en la Jibertad inicial, entre volente y querido. En otras palabras, la
voluntad, iniciativa'en el ser, en la forma primera de hbertad inicial (acepta-
cién o rechazo de sinismo) genera el tiempo inicial ya como tiempo. vital,
ya como: tiempo existencial.'®

Veamos pues las formas del tiempo generadas por las formas de la libertad:
“Tiempo de la vida, generado por la voluntad como libertad de ‘eleccion, en
los des modos de tiempo empirico o exterior o del devenir, propio de la vo-
luntad eomo . libertad de eleccion o produceién subjetiva aun de los: bienes
objetivos a nivel de la carnalidad (fiempo carnal) o de Tal animalidad (#zem-
po-animal); y de tiempo histérico o suscesién dindmica, propio.de la-eleccion
y produccion ebjetiva de bienes subjetivos: o temporanéidad de un presente
que pasa solicitado por un “advenir’ sélo para nosotros y por eso muerto.en
cada momento suyo —el espiritu se distiende en la carne o en el animal y
el tiempo es: espacio o lugar donde acaece mi. vivir y mi morit—; o tempo-
ralidad vital —tiempo de la libertad de la vida en el mundo— que mide el
movimiento “cadencioso” de la voluntad que la genera determinandose, como
eleccién y produccién objetiva de los valores vitales y mundanos, rescate de
la carne en el cuerpo como vitalidad y de éste en la coordinacion de las ne-
cesidades de Ia vida con las exigencias de la existencia.

“Tiempo de la existencia, generado por la libertad de escogimiento inclu-
sive de las otras formas, o existenctal —en armonia con el fin de la exis-
tencia implicante del de la vida—; e inferior, correspondiente a la libertad
interior o del mal; o duracién, de la libertad que dura en el bien escogido
reproponiendo la iniciativa sin el pasaje a las otras clecciones: temporalidad
existencial, tiempo 'de la libertad de la existencia en el mundo unido al de la
libertad de la vida; tiempo de la historia. El escogimiento engloba las formas
y los momentos del tiempo en el presente, continuo vuelo hacia el “futuro”
—la infinita expectacién del espiritu, la  posibilidad siempre actual y para
él siempre tmposible—, el instante del escogimiento absoluto, reconquista, por
don de Dios, dei. fiempo original de la creacion en expectacion del instante
de la muerte que, aboliendo toda eleccion y sucesion, cumple la historia de
cada existente y hace a todo acto suyo significante e inmodificable”.*

Supuesta la sintesis primitiva, la iniciativa en el ser pone su primera espe-
cificacion que es la libertad inicial; la libertad inicial genera el tiempo inicial
que implica sus dos formas fundamentales como tiempo vital (generado por
la eleccién) y tiempo existencia (generado:por el escogimiento); a su vez,
como veremos después, el instante es el tiempo del escogimiento absoluto,
como el “‘tiempo nuevo” o de la Gracia. En consecuencia, los extasis del tiem-

B Tq liberta ¢ il tempo, p. 116.

% 0p. cit, pp. 117-118.




po corresponden a sus formas asi como las formas del tiempo a las formas
de la libertad: los diomos correspondientes al tiempo vital (empirico, exte-
rior, del devenir), agotables, “fisicos”, que pasan sin wvolver; los momentos
correspondientes al tiempo existencial (interior, duracién, desarrollo), rever-
sibles, inagotables, metafisicos, - personales; inscriptos en el tiempo infinito de
la existencia inmortal; el Instante que es la duracién existencial elevada a su
perfeccion, presente de la contemporancidad, tiempo de la Gracia que ya no
corre ni pasa, presencia de todo el tiempo personal y, por fin, reconquista
del tiempo' original.*?

El hombre es tiempo, pero ¢l tiempo del hombre no tiene un fin porque,
como’ ya ‘vimos, €l existente mmmortal es duracion que no termina.*®* Asi nos
percatamos que el hombre es tiempo infinito y, por eso, no es histérico en el
sentido 'de la temporaneidad vital; la mfinitud del tiempo existencial consti-
tuye la historicidad del singular, pero solamente es historico el tiempo de la
vida y, por consiguiente, es histérica sélo la libertad de eleccién. Luego, no
es histérico €l tiempo de la existencia, aunque su historicidad incluye la his-
toria mundana ecumplida con la muerte: esencialmente, el tiempo existencial
es irans-historico ™ en cuanto es el tiempo de su inmortalidad (constitutiva

# He intentado confrontar comparativa y criticamente los siguientes textos: La
liberia ¢ il tempo, pp. 193-194, 293, 323-324, 330, 331; Atto ed Essere, p. 97; Morte
ed immortalita, pp. 141, 211, 324; puede ser dtil el siguiente cuadre sindptico:

e : ! 3
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“ La liberte ¢ il tempo, p. 118,
% 0p. cit,, pp. 119, 121, 124, 125, 128, 131, 219.
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de la persona) que puede ser elevado al tiempo original por’ el escogimiento
absoluto.

b) Didléctica de las formas del tiempo.

La duracién existencial es acto sintético de los momentos del tiempo e
mplica (y exige) atencién constante que es, agustinianamente, la_aftentio
antmi. Sciacca asimila aqui y, en verdad, sobrepasa potenciindola, 1a doctrina
de San Agustin *® pues los momentos de la aifentio son el contuitus del pre-
sente, la expectatio del futuro y 1a memoria del pasado, pero la “attentio” es
duracién, acto, es el peso de la historia personal en Ia historia de la huma-
nidad porque cada volicién genera el tiempo histérico rescatando la tempo-
raneidad de manera que todos los momentos de 1a persona sean solidarios y
convergentes en cada volicion.® Cuando el hombre abandona esta dignidad
del tiempo del escogimiento (duracién) en favor de Ia produccion subjetiva
de bienes a nivel de la carnalidad o de la animalidad, 1a “attentio” se trans-
forma ‘en “dis-tentio” del mero cuerpo satisfecho. La recuperacién de la ver-
dadera duracion implica, por el contrario, la libertad “dis-fensa” en el tiempo
que ella genera con sus elecciones, pero unificada en la tensién hacia el es-
cogimiento, Es alli donde recupera todas las formas del tiempo. El hombre,
por consiguiente, se hace y hace; solamente Dios crea. El hombre es el pre-
sente de un acto creativo, pero su tiempo historico, tanto al comienzo como
al fin, “existe abierto hacia un pasade y un futuro trans-histérico”. 17

En este sentido, yo comienzo desde mi; es decir, desde mi libertad inicial,
que es el comienzo del tiempo de mi historia personal. La voluntad volente
actualiza sus posibilidades generando asi el pasado; por' consiguiente, “el
advenir no sucede al pasado sino a la inversa, porque las posibilidades son
primero y el pasado es después que han sido actuadas por la voluntad”. El
advenir pertenece al tiempo vital (empirico, exterior) y el futuro al tiempo
existencial (metafisico, interior). Cuando la historia es pensada como pro-
ceso logico-gnoseolbgico se sostiene explicita o implicitamente que es el re-
sultado de causa (en el pasado) y de efecto (en el futuro) ; pero aqui se trata
solamente del tiempo del “advenir” que implica nada mis que “hechos” y
la “cadena” de acontecimientos, sin futuro. Entonces el pasado no sucede al

* Confessiones, XI, 20, 26: “tempora sunt fria, praesens de praeteritis, praesens de
praesentibus, praesens de futuris. Sunt enim haec in anima tria quaedam et alibi ea
non video, praesens de praeteritis memoria, praesens de praesentibus contuitus, pracsens
de futuris exspectatio’.

* La liberta e il tempo, p. 120.

Y 0p. cit., p. 121; cf. también nota 12,




advenit como! si-éste fuera suicausa: Tal es la ilusién determinista 'y fen(‘»-
menista, En efecto, el advenir “no es un dato, sine un conjunto de posil')ih-
dades entre las cuales 1a libertad bace libremente sus elecciones y escogimien-
tos motivados pero no determinados”: *® el pasado nace del ,advcnir Y POk
ese motivo, de la voluntad que también genera el advenir llevindolo hacia el
presente de la volicién que, nuevamente actuada, lo pone en un nueyo pre-
sente. En consecuencia, la voluntad libre es la madre del !wmﬁo.y su tiempo
es la “distentio” que Ia estimula, por su orden objctivo, a elegz‘r las nceesi-
dades vitales y a escoger las exigencias del espiritu. De esto. se sigue %a nsu-
ficiencia del advenir y la apertura absoluta, inexhausta del futuro. j anto el
pasado, que miro en el presente, como el advenir, que es e}xpcclacmn en el
p‘rf:scnte,.san presentes en nosotros. Como decia San Ag‘};stm, h:z te, qnume
meus, tempora metior; ** en Sciacca esto signilica que mido i.l tiempo ef e]
acto que pasa, no en cuanto pasado; significa que es presencia de un “ya

(mi pasado) trans-histérico. Por la intuicion del ser como ?dca que I.w.ce
infinita la iniciativa, es también presencia de un “despues” (mi f%lfi.uro) sicm-
pre actual e inactuable en todo acto de mi advenir que es tamb;(:r} superhis-
t6rico. En ese sentido, el presente de mi tiempo es memoria de Dios, expee:
tacion de mi advenir en el mundo. Por eso, la hibertad es acto ?u.e récomienza
siempre y el tiempo generado es inagotable, en cada r:.xm?cnte: bste actf) 1’n;.1go-
table, renace siempre de la voluntad volente: Es advenir temporal [lnstmj‘xco)
producido por el presente; es futuro trans-histérico preparado por el 1}mmo
advenir  de mi jomada mundana. Existencialmente, hay pues el tiempo
infinito de la infinita libertad originaria, todo recogido en el -instantf:r dul et:-
cogimiento absoluto. Del mismo modo, el advenir es finito, el future infinito.”!
Para Sciacea, no obra el hombre en el tiempo sino que el hombre generaisu
tiempo; o sea que la libertad existe antes de todo: tiempo Y CHET. ESiiicn
genera el tiempo y sus diversas formas. La libertad genera Ezu t-lcmpﬂ his-
{6rico; pero, en ese caso, COMO VEremos mas adelante, en la historia personal
se implica la historicidad de Ia libertad vertical que tiene un fin trans-histo-
tico. Pero cada nivel de Ia Tibertad que es nivel del tiempo, son recuperados

en el orden del ser.

EL0Y, ClsriPopdils:

* Confessiones, X1, 27, 36; cf. In spirito e veritd, p. 69.
® La liberia e il tempo, pp. 125, 131.

™ 0p. cit., pp. 125-126.
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¢) Ser y tiempo, mundenidaed vy transmundanidad del tiempo.

Para comprender a Sciacca respecto de la relacién ser-libertad-tiempo, debo
suponer como suficientemente asimilada la relacién ontolégica entre el ser 'y
la existencia y entre existencia y realidad. El ser no plantea, por su inmediata
presencia, la necesidad de una pregunta por su sentido. Y desde que es pre-
sencia que debe ser afirmada (aun cuando se la niega y precisamente porque
se la niega) ne parcce posible considerar ni siquiera la posibilidad de un
“olvido” del ser aunque se ‘pueda especular finamente sobre: ello: Supuesta
esta primera afirmacion del ser, em Sciacca el ser es personal; por eso puede
decirse a la inversa: la persona es el ser. El modo primario de ser presente el
ser es el ser como Idea (esencia del ser) en el cual el ser-acto pone el sentir-
acto, el entender-acto, el querer-acto; en consecuencia, el querer acto que es
el querer-pure (iniciativa en el ser) pone el tiempo como tiempo inicial;
que es lo mismo que decir que, la libertad inicial (voluntad inicial) crea el
tiempo. No quiere decir esto que libertad y tiempo sean realidades contra-
puestas, realmente distintas; por el contrario, el tiempo es acfo de la libertad.
Por eso la libertad crea el tiempo. Pero como he dicho antes que el ser s la
persona, constituyen momentos intrinsecos del ser mismo; libertad y tiempo.
El tiempo es el ser. En consecuencia, ser y tiempo se convierten en el ser
finito porque el ser finito es la persona; en cambio, no es el tiempo todo el
ser porque Dios es el Ser absoluto fuera del tiempo. Entonees, en la finitud
de la existencia humana, ser y tiempo se implican y son copresentes, pero el
ser o es disuelto por el tiempo ni es el tiempo solidificado en un ser estatico;
el ser es dinamicamente tiempo y el tiempo es el ser mismo. En consecuen-
cia, en el pensar de Sciacca, el tiempo “entra” en el ser, por asi decir, sin
peligro alouno de reducir el ser a temporancidad o a historicismo antimetafi-
sico. Por. otra parte, en cuanto la persona “existencia” la realidad (que no
existe por si sino por la persona) coordina y eleva la realidad al nivel del
tiempo existencial; por. eso, todo ente finito es tiempo (existencia-realidad)
por la libertad que, precisamente, es creadora del tiempo. Ni inmovilismo esen-
cialista_que se ve forzado a reducir el tiempo a mero devenir césmico o a la
medicion del movimiento cosmico, ni “existencialismo” temporalista. Tampoco
es una precedencia como lugar originario (de ser y tiempo) que debe en-
tenderse saliéndose de la metafisica, sino la originaria y metafisica unidad
integral de ser, libertad y tiempo.

La libertad pues, como acto que es, es el mismo hacer-se del hombre. En
esto consiste la dinamicidad del ser y de la voluntad. Todo acto suyo es com-

% O0p. cit., p. 129. Para el sentido originario del acto como hacerse (farsi) cf. Atto
ed Essere, pp. 20 y ss.
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pleto y perfecto aunque no es perfecta la voluntad porque si bien es madre
de sus acciones no es sus acciones: Sobrepasa a todas y a ninguna pues cada
accién es finita (en cuanto cumplida) ; y, nuevamente, la voluniad reempren-
de su camino constituido por actos que son especificaciones de un solo acto:
la iniciativa en el ser. Inadecuable por sus acciones, no es adecuable por la
historia que ella produce. Por: eso no existe ni puede existir una adecuacion
entre hombre y mundo: La historia del hombre existe y se desarrolla ' (no
deviene) en su propio estado trans-natural con un destino incumplible en el
mundoy precisamente porque la mundanidad del tiempo del hombre es me-
dida por el espiritu, el tiempo del hombre es trans-mundano, trasciende
tiempo . histérico, trasciende el tiempo. de la historia mundana, trasciende
tiempo empirico, tiempos subordinados a su tiempo infinito. Es finito
tiempo de la razén, es infinito el tiempo de la inteligencia vy, sobre todo,
12 inteligencia esté orientada a lo eterno, el Instante es el tiempo de la in-
teligencia.2? El mero tiempo mundano (temporaneidad) se mueve hacia el
advenir de la perfectibilidad también mundana; pero este tiempo es msufi-
ciente para ¢l futuro de la perfeccién de un solo hombre concreto, a cuyo
secreto ontolégico apenas si se tiene acceso por el amor a la infinitud abierta
e incaptable del otro y de mi mismo.

Por supuesto que es dificilisima tarea de la voluntad mantener la unidad
dialéctica de los momentos y de las formas del tiempo. Su actitud mas propia
no ‘es ni nostalgia del pasado ni anticipacién del advenir. No es nostalgia del
pasado en cuanto retorno a un tiempo que ya no-es més; aparente compro-
miso del regreso que es, en realidad, des-compromiso y re-vocacion de 1a
accibn: ** En el fondo, es sélo pasado del pasado ya que todoes los tiempos
irian al pasado y, més atn, es nostalgia que niega ¢l mismo pasado y dice no
al ser'y si al no-ser. No es anticipacion del advenir que pone en lo advenidero
todo lo positivo huyendo del presente,*” porque sigue siendo negacién de la
libertad y el tiempo en cuanto. evasién que, a su vez, niega el mismo advenir
pues no podrd jamés ser. Llegado a ser, hoy, ya serd entonces el mal. Ambas
actitudes tienen en comiin la fuga del presente que aparece de hecho como
mal. En un caso, mito del pasado; en el otro, mito del advenir. Quien existe
a la altura del ser, existe, en cambio, colmado de’ presente donde son pre-
sentes todos Tos momentos del tiempo; no existe en el subjetivo recuerdo que
es fuga del presente; existe en la memoria objetiva que coincide con el mo-
vimiento de la voluntad que hace entrar el pasado en el presente.*® Desde

% T a liberta e il tempo, p. 131.
% 0p. cit., p. 134
= Op. cit., p. 136.
= 0p. cit., p. 138.
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estc punto de vista, no existe tiempo largo ni corto, pues se trata del tiempo
existencial o metafisico: Es el tiempo del singular en el ser cuyas elecciones
y escogimientos “se concentran en la disponibilidad al escogimi(;nto absoluto,
hacia el fuiuro en el cual son ‘contemporaneos’ presente, pasado y advenir’.?
de este modo, el tiempo (y la libertad) es separacion de todo lo inesencial y,
por eso, el presente se muestra como el tiempo de la esperanza.

2. EL TIEMPO DE LA LIBERTAD DE BLECCION
LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA

a) Temporaneidad empirica y sentido del progreso.
Primer planteo del problema del sentido de la historia.

Resuelta, en una primera instancia, la dialéctica de las formas del tiempo,
corresponde ahora poner la atencién en el tiempo creado por la libertad de
eleccibn: Tiempo vital, empirico, exterior, del devenir, carnal, animal, his-
térico. Lo primero de lo cual nos percatamos, si el tiempo es creado por la
voluntad, es que no puede ser pensado como un “continente”, ilusién pseudo-
realista que lo piensa como medida extrinseca y convencional del mero per-
manecer temporaneo de una sustancia supuesta al devenir sucesivo y con-
tinuo. Es lo que Sciacca denomina tiempo anagrafico, cronolégico, cuantita-
tivo, abstracto, tiempo de los fechos a{:aelz'.idoa ygpar a(;aecer. 'l‘ilc:;: (;“;";;?ﬂ
griego (cosmolégico y naturalista) como medida del movimiento.?® En ese
sentido, el concepto aristotélico de tiempo como “medida del movimiento se-
gFm. lo anterior y lo posterior”,* pone en evidencia que, si bien tiempo y mo-
vimiento se distinguen realmente, no hay tiempo sin movimiento; es verdad
que la “medida” la pone la inteligencia, pero el movimiento cosmico es su
f'undamenfo: .de €l depende en su misma realidad de tiempo y habria tantos
tiempos cosmicos segtin ¢l nimero de inteligencias capaces de enumerar el
antes y €l despucs del movimiento del cielo, de las esferas, del mundo. Pero
Aristoteles (y los griegos en general) no ha ido mas alli del tiempo empirico.
Y del tiempo que Sciacca llama “de uso”, para las cosas Gtiles, que se alarga
en d¢tomos sucesivos: Ayer, hoy, manana. Pasado, presente, advenir: El pa
sado, la serie de atomos vividos; el presente, apenas el 4tomo que esti pa-
sando; el advenir, la multiplicidad de fragmentos alineades y solidificados,

 Op. cit., p. 139: el subrayado es mio,
*0p. cit., p. 192.
2 Phys., IV, 11, 219bL




generados por el movimiento de mi voluntad, inscripta en el mecanismo de
los instintos, necesidades, pasiones; en fin, no historia del singular sino ¢ro-
nica individual © de mis dias, uno después del otro, todos en fila, en el orden
de 'las elecciones, continuidad mecanica o, en realidad, discontinuidad de
impulsos y caprichos. En tal caso, mi tiempo aparece COMmO mera extension
que me empequefiece y me pierde como persona; vivo asi en el “espacio”,
siendo espacio aun el mismo tiempo. Y yo, cosa entre las cosas. El ser del
tiempo es, al cabo, el no-ser del tiempo. Sciacca es particularmente acido
cuando hace alusién a este tiempo movido por las pasiones y la envidia, al
cual califica como tiempo de la cupiditas de nifios adultos e inmaduros, ar-
mados de logica elemental y estulta, de lugares comunes elegidos segiin lo
exige “la sociedad”. Tal es el tiempo idiota de la pura mundanidad del hom-
bre. Es el tiempo del devenir “segin el cual la ciencia ‘organiza’ los asi lla-
miados fenémenos naturales”t El devenir se contrapone al “desarrollo” del
acto, puesto que corresponde al hecho, a la mera cose, dotada de “activi-
dad”, no de actualidad.®”

Precisamente en este sentido, el tiempo de la ciencia es el tiempo natural
o del devenir; tiempo de las cosas: “las cosas nacen; y caen, insensiblemente,
en la ‘temporaneidad’: nada dura o permancce; el tiempo mismo se desva-
nece en la nada de la nada”.?® Tal es el devenir de los entes entre los cuales
Ja especie humana es uno de tantos. Tiempo medido por el reloj que no signi-
fica, desde si mismo, el paso a un plano superior, precisamente porque
es el tiempo exterior del devenir.** De ese modo, la unidad espacio-tiempo,
valido para el hombre solo en el nivel vital, tiene su advenir en el “hombre”
de la ciencia: respecto de los “acontecimientos”, tiene su historia s6lo a nivel
del tiempo empirico. Pero ese nivel cientifico e “historico” del tiempo es in-
finitamente trascendido por la historicidad del hombre, por el tiempo exis-
tencial infinito, por su futuro no natural, que es el fin de la misma libertad.®®
Todo ¢l tiempo de la historia (eventos calculados, organizados, previstos) no
es conmensurable con un solo momento del tiempo infinito de un solo hom-
bres Por eso, si pusiéramos nuestro tiempo existencial en el nivel cientifico,
la libertad quedaria al nivel de la libertad de eleccién subjetiva, del tiempo
exterior de la ciencia, que es tiempo anulado. El tiempo exterior volveria al
hombre al “infantilismo” de si mismo, esclavo de un solo nivel de la exis-

® V. liberié ¢ il tempo p. 194.

" Op. cit., p. 197.

2 Atto ed Essere, pp. 58, 59.

@ In shirito e veritd, p. 69, Opere Complete, vol. 11, ib.; 1960.*
M Ta libertd ¢ il tempo, p. 198
PR ciinp 199
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tencia.*® Con agudeza, aprovecha Seiacca para sefialar que si la ciencia erece
y crece siempre, debe hacerlo porque es intrinsecamente ‘inmadura; si este
plano de la inmadurez de la ciencia fuera el del hombre, entonces nio habria
lggar. para los otros niveles y ni siquiera serfa posible la misma ciencia. La
ciencia no. tiene por objeto el infinito espiritual y, por eso, esti fuera del
plano de la “inteligencia” del ser en el cual se nscriben la libertad y el tiem-
po: Queda a nivel de la “razén” cuyo objeto es el ente “real”; determinado
y finito.

En este plano, en efecto, la eleccién subjetiva de bienes a nivel de la car-
nalidad (tiempo carnal) y a nivel de la animalidad (tiempo animal) genera
l_os atomos del tiempo empirico como sucesién mecanica segiin los deser;s sub-
]et:f\r'ﬂs-, en un continuo de eleccion (Zemporaneidad).*” El hombre tempora-
neizado en los acontecimientos, no tiene historia sino apenas crénica de he-
chos en mecanica sucesién: Hacia adelante tiene el advenir, lo de mafiana:
una vez acaecido, advenido, otro hecho se agresarid a los anteriores aumen:
tfando el bagaje del “pasado”. La historia es asi toda “material”, de la pura
llbertad exterior y de su tiempo sin esperanzas de futuro; serd historia de indi-
viduos, no de personas; sera historia de lo que ha sido “realmente”, exterior-
mente producido, no “existencialmente” vivido; serd, en fin, el conjunto de
hechos acaecidos (advenides) en la distensién del tiempo exterior, narrades
segun el orden cronologico (rerum gestarum) y que es la “historia” en cuyo
nombre se procesé a Socrates y a Ciristo.® Tal es, pues, la historia de los
“he;:hus gruesos” (no grandes con grandeza espiritual) entre los cuales el
grado mas alto es idéntico al infimo (Napoledn y el anéni és) ;
Sciacea se trata apenas del “infantilis:{no"pde ]:s )sue;li::;zltj?:r:rtlcll‘i’lFS) ,dpaim
nacionalismos que quieren solamente hacer para pods;r v n?;cler . arZ hea .
mis, todo lo contrario de Dios que no es un “poderoso” rni‘ “comaida” «nzfde;
de nada.®® En este sentido, la actividad del hombre “sirquico” se sittia atn
por debajo de la naturaleza animal, constituido como un amasijo de infanti-
lismo y de avidez que hacen de €l un “grande de Ia came”,’“’\un poderoso
uno de aquellos que “pasan® a la historia, dos veces esclavos: de la esclavitud’
d.e. los demds a quienes no ayudan a liberarse y de la propia: Gigantes infan-
tiles tanto en el pensamiento como en la accién, cuyos instintos ejercitan
sus derechos, pero cuya voluntad, en la linea de la mera eleccién animal, es
subjetiva porque siempre elice y hace subjetivamente.

® Op. cit., p. 201.
% Op. cit., p. 204
® 0p. cit., pp. 205-206.
® 0p. cit., p. 207,
% Op. cit., p. 208.




Ya puede apreciarse el cardcter de la critica sciaquiana a la idea de pro-
greso que permite un primer acercamiento a su filosofia de la historia. Claro
que la idea vulgar de progreso tal como, dogmaticamente; €s aceptada por
la ciencia y el inmanentismo, proviene de una coneepeion mundana del tiem-
po y tiene su-origen doctrinario en Bacon y el IHuminismo; para esta con-
cepcién del tiempo, la historia del hombre se transforma en sociologia 'y en
economia como inversion del Cristianismo;™ por eso el progreso se demues-
tra como sustitucién y como lo contrario de la Providencia: es la razén con-
tra la fe. Nace ast el mito del progreso que cree que los “malos tiempos”
(0'sea todos los tiempos ‘si bien se mira) deben ser sustituidos por los del
reinio del Hombre que adviene por el progreso; por eso el mito del progreso
va de desesperacién en desesperacion, de entusiasmo en entusiasmo, absurdo
que se consume en contradicciones infantiles. En esta linea, Hegel piensa la
historia como fin de si misma, como totalmente mundana, lo cual es contra-
dietorio: Porque es contradictorio atribuir a la historia un cumplimiento’ en
la historia, que es lo mismo: que sostener que lo que deviene y lo relativo tie-
nen su eumplimiento en lo deveniente y en lo relativos™ por eso el dialec-
tismo hegeliano aniquila no solamente la sustancialidad, la persona y la re-
ligién, sino también la historia misma.*® Esta aniquilacién universal depende
del mito del progreso que jamas podra responder por la historia de cada
hombre singular, que solo vale para €. Y la contradiccién es evidente: “o
ol mal ser4 definitivamente vencido y entonces (...) cesard el progreso mismo
y toda forma creativa de actividad humana, la historia no tendrd mis desa-
rrollo y todo estar al nivel de la flora y de la fauna (...) o el progreso nos
libertard de alounos males pero no del mal y, en tal caso, este Gltimo cam-
biard sélo en los modos; por lo tanto, es una vez mds contradictorio que (el
progreso) sea por si solo el fin {ltimo de la historia y el sentido definitivo
y satisfactorio del hombre”.** Sciacca no quiere significar con esta eritica
la desvalorizacién plena del progreso, sino valorarlo en el nivel que le corres-
ponde: En efecto, si por progreso se entiende “‘producir objetivamente bie-
nes vitales y mundanos y elegirlos objetivamente por la libertad de la vida en
¢l mundo, fin dltimo del ‘tiempo histérico’ y no mas empirico’’, entonces el
progreso constituye la legitima solucion. del problema de la vida. Pero cuando
este fin es puesto como fin supremo de la historia y, por lo tanto, del hom-

4 0p. cit., pp. 211-212.

“ Op. cit., p- 215; en el mismo sentido cuando se refiere al marxismo, La filosofia,
oggi, I, p. 31, Opere Complete, vols. 6-7, ibidem, 1963

© Historia de la filosofia, p. 470, trad. espanola de A. Mufioz Alonso, Ed. L. Miracle,
Barcelona, 1954.°

% La Lberta e il tempo, pp. 216-217.
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bre, el progreso pierde su positividad pues debe estar coordinado a la. tem-
pnralidad existencial. El progreso, extrapolado, se convierte en una ficcién
afumal. Y, en el fondo, no es ya una cuestién de optimismo o pesimismos:
S'm‘"nplemente, el advenir de la perfectibilidad en el mundo es siempre insu-
fecze.ﬁ.te y el future de la perfeccién existencial del singular (de la persona)
€s siempre fransmundano; como se ve, son dos planos diversos peré unidos
cuya copresencia significa que toda la libertad del singular y todo el tiempr;
del. hombre son infinitos; por eso la historia se salva y se inscribe en la “his-
toricidad” integral del singular en su propio fin trans-histérico.*® En cambio
la historia a nivel de Ja. prdxis es historia del hombre animal, pennancu:
SO0 MCE0 negocio, como cosa. Y pragma es cosa, hecho (no actdl, praxismo.
La historia de la persona, por el contrario, para que sea tal, debe estar a
nivel del fpoiein al cual pertenece el problema metafisico de la libertad €omo
principio que opera desde lo interno. Lueso, el progreso, ¢l verdadero pro-
greso, debe ser puesto como problema personal y, en ese sentido, no es pro-
greso exterior sino progreso inierior. Por eso, para Sciacca, sola.n;t-:nte las ac-
1:10m-.s plenamente personales, objetivas, constituyen el prbgresn interior que
lace que sea progreso el mismo progreso exterior; en ese sentido, si7 mea-
mente las acciones objetivas se ordenan a la actuacién del fin Oi'llﬁzftz:g;a
§ida y del fin supremo de la existencia.® Se ve asi que la libertad de eleccion
(y de hacer) puede (y debe) ordenarse al bien objetivo en cada persona
y que no consistc en mera remocién de obsticulos, sino en iniciativa personal
de querer objetivamente segtin el orden del ser. Por consiguiente, se entrevé
el sentido de la historia personal en esta coordinacién de libertad de elec-
cién al fin supremo de la existencia y, por eso, la misma voluniad (:m;sl.itm'.e
la tnica ley de la historia: “cada hombre es todo el sentido de la histori.a.
prueba para su destino trans-histérico”; es lo mismo que decir que el acl-.
venir de la vida y de la existencia en ¢l mundo converge y significa en el
fufmc de la existencia misma”." Como decia al comienzo, el modo como
Sciacca pone el problema del mito del progrese y la solucién del mismo como
progreso interior, equivale al primer paso, inmediato, para la reflexion sobre
la misma filosofia de la historia.

45 OP.
* O0p.
47 Oﬁ




b) La filosofia de la historia en su dogmatismo.
Historicismo naturalista y escatologia mundana.

Pese a la reduccién ‘de todo a proceso histérico, el progresismo raciona-
lista e iluminista considera, en el fondo, que la historia es el Ambito de lo
oscuro en ¢l cual y de lo cual no hay ningin concepto racional. A esto se
debe la valoracién del pensamiento de Vico realizada por Sciacca porque
es precisamente Vico quien vuelve el interés filoséfico sobre el mundo histo-
rico concreto.*® Mientras para el Tluminismo la humanidad infantil no tenia
ningén  interés; para Vico, por el contrario, €l origen tiene el méaximo inte-
rés anteponiendo €l valor de la idea de tradicién. Pero esta idea hace crisis,
al menos en el sentido cristiano, al cabo de un proceso de inmanentizacion
del pensamiento ** que es, en el fondo, crisis religiosa. El primer elemento de
la crisis s el Tluminisimo que constituye un “proceso contra el Cristianismo”
considerado como: el “desecho ‘del ‘desarrollo’ de la cultura Occidental”. La
culminiacion ‘del proceso ‘es alcanzada en Hegel en quien el concepto cris-
tiano de Providencia es sustituido por el de *“razén” que pone la mediacion.
Aplicado al Cristianismo, ‘¢l concepto de mediacion significa que el Dios eris-
tiano aparece como mito; en el fondo, no ¢ més que una manifestacion de
Dios-Raz6n que deviene y se manifiesta en cl mundo. Mientras para ‘el Cris-
tianismo Dios est4 al principio, para Hegel esta al final del proceso y es el
hombre quien crea a Dios, no Dios al hombre, Naturalmente, desaparece el
misterio puesto que todo es razén que sustituye el principio teolégico por el
principio racional de la historia; pero Hegel confiere a la filosofia un sentido
religioso ‘que no tiene mas car4cter propiamente “teologico” sino “teologal”
puesto que se trata de la mentalidad del teslogo aplicada a la pura dialéctica
mundana®® A la categoria del universal hegeliano, Kierkegaard opuso la
del singular y, con ella, la exigencia (contra el sistema que cree explicarlo
todo) de saber qué soy yo como persona singular. Y como Kierkegaard quie-
bra la dialéctica de la mediacién no queda mas que la exigencia religiosa (a
través del “salto”’) del destino singular: Dios y yo.

“ Para esta exposicion utilizd la pequena obra aun inédita de Sciacca, Lecciones de
filosofia de la historia, versién taguigrafica y traduccion de Celia Galidez de Caturelli,
Introduccién de A. Caturelli; estas conferencias, actualmente en poder de la Editorial
Troquel de Buenos Aires, fueron dictadas en la Universidad de Ciérdoba (Argentina)
en el afo 1957. Me veo obligado a citar solamente el titulo y namero de la conferencia
sin referencia al nimero de pagina.

# Véase mi libro Metafisica de la integralidad, pp. 161 y ss., Cérdoba, 1959, donde
he considerado la autodisolucién del idealismo subjetivo.

® I oociones de filosofia de la historia, 1; también La libertd e il tempo, pp. 227-
228, 233.
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Pero la coherencia total del hegelismo en el tema de la historia debe bus-
carse en Feucrbafgil y Marx; para ellos, Hegel aun hace teologia vy, para
lograr un humanismo total no es necesaria la realizacién de lo sacro en lo
real (como hace Hegel) sino la transformacién de lo sagrado haciendo de
la teologia aquello que ella efectivamente es: antropologia. Claro que toda-
via Feuerbach acepta una “transformacién” de lo sacro y lo que verdadera-
m.ente. importa, para Marx, es su negacion radical. Micﬁtras para Hegel la
}%mtona es proceso del pensamiento, para Marx el fenémeno histérico ?10 es
sino fenémeno y el pensamiento es un fenémeno de la realidad externa: no
€s .la Idea quien produce la historia, sino la historia quien produce la icl;_'a..51
M1e1.1tras Hegel racionaliza la religion, Marx teologiza la filosofia: En efecto,
preCI‘szfmente’ porque la vida cristiana ha muerto, el hombre tiene concienciz:
de vivir aqui para fabricarse la casa en la tierra; es suficiente que el hombre
se salve a si mismo y, en esto, el trabajo cumple el papel esencial. Es el fin
del trabajo mismo. Mientras para Hegel el trabajo representa el momento
negativo de la alineacion, Marx lo considera el momento positivo puesto que
el trabajo es el mediador entre la naturaleza y el hombre, precisamente por-
que el trabajo opera la sintesis entre el momento teérico y el practico, trans-
forma lo real y funda la fraternidad entre los hombres. De ese modp "‘Mar\c
conf icrc? al trabajo la funcién que el Cristianismo reconace en Cristr;”, Per;)
es precisamente aqui donde la critica de Sciacca pone al descubierto el mo-
mento dogmatico de la razon que quiere explicar la historia en su propia
1.mnancncia: Si Marx no hubiera negade lo sacro, aun admitiria la posibi-
ll(iad'dﬂ la idea de Dios porque aceptaria la posibilidad de la existencia
df" Dios. En cambio, Marx sostiene que en el momento en el cual la huma-
nidad se haya convencida a través del proceso dialéctico de que la casa de
queremos construir en el cielo se construye en la tierra y que en lugar de
c?nstrmrla Dios Ia construye el hombre, la tinica pOSibilid;ld sera el a:cismo’
I\.'o sera el ateismo una demostracién innecesaria sino una mera comproba;
cion. Pero entonces el ateismo no tiene mas sentido precisamente porque es
la negacién de Dios: si es la negacién de Dios, supone también implicita-
mente la hipétesis de la existencia de Dios. En cambio, para Marx la socie-
dad que haya realizado la transformacion por el trabajo no tendra necesi(iad
de religion alguna. Esto significa no el ateismo sino la negacién de la nega-
cién; y como es la negacion de la negacién es negacién del ateismo. En ot?"as
palabras, en cuanto planteo la cuestién, también la acepto; para que ésta
desaparezca completamente es necesaria la negacion del aﬁ:ismo, es decir,

= Lecciones de filosofia de la historia, 1; El humanismo antihiegeliano en el hegelis-
oo de Marx, pp. 4-6, version taquigrafica y traduccién de Celia Galidez de Cilll.‘l.l‘clli
Cérdoba, 1954 (Separata de Rev. de la Univ. N. de Cba, XLI, 3:4, 1954) ’




la negacién de la negacién. Tal es el camino sin salida de una razén dogma-
tica, carente de un concepto ecritico de si misma y, por lo tante, de un eon:
cepto critico de la filosofia de la historia. El inmanentismo h‘a puesto la: %113-
toria a nivel de la libertad de eleccién subjetiva creadora del tiempo empirico,
de la temperaneidad mundana que, por si, carece de un principio explicativo
que disuelva la contradiccién.

¢) La filosofia de la historia en su concepto crifico:
El singular concrefo.

Es menester plantearse el problema de la filosofia de Ia historia como .r;'.ri-
tica, no mas de modo dogmético. Y esto es lo mismo que preguntarse si es
posible tener ciencia filoséfica de lo particular ya que no hay histm::a sino
de lo particular, es decir, conocimiento racional de lo concrz?to y c.ontmger.\te.
Para ¢l pensamiento griego, no existe problema de la historia porque la f11r.{:—
soffa es conocimiento del “ser umiversal”, como acentece en Santo Tomas
mismo. En Aristoteles no hay ciencia de la historia porque la historia es la
inteligibilidad de lo particular y de lo particular no hay ciencia; en _\se.rdacl,
Aristételes tiene un concepto muy pobre de la historia porque no distingue
entre un fenémeno fisico y un fenémeno histérico; no se percatd que un hecho
fisico es radicalmente diverso de un acfo humano espiritual; un evento fisico
es pues diverso de un acto historico, que es siempre una experiencia humana.
Un terremoto, por si mismo, no es una experiencia, salvo que sea la expe-
riencia de un hombre. Y la experiencia es un acto espiritual. Luego, mien-
tras Ja naturaleza es objeto de experiencia sin ser sujeto de la misma, la his-
toria unifica en si misma objeio y sujeto: El hombre es, simultineamente,
sujeto y objeto de experiencia y, por eso, solo existe historia del hombre, no
de la naturaleza.

Precisamente por no haber entendido el problema, los griegos acudieron
a categorias irracionales para explicar la historia (fatum, etemo. retorno,
ananké), actitud que contintia en la escolastica, en el Renacimiento, en Fran-
cis Bacon, quien sostiene que la historia es historia de individuos, de cosas
particulares y que la filosofia trasciende las cosas particulares; entonces la
historia. apenas si es memoria de los hechos superpuestos en.el S te
el lugar y en el tiempo, en el tiempo puramente vital, exterior y empirico,
para Sciacca tiempo de la libertad de eleccién subjetiva, pero sumida en la
irracionalidad oseura de lo particular. Sélo Vico vio el problema de una filo-
sofia de la historia porque intenté encontrar inteligibilidad en el sin.gular
mismo; esta es la razon por la cual Vico ha ejercido intluencia s_;obre Scxac.c,a,
pero se trata; naturalmente, no del Vico “idealista” segim la interpretacion

de Gentile y Croce, sino el Vico agustiniane y cristiano. En efecto, es nece-
sario buscar una ciencia racional de la historia; pero; en tal caso, el objeto
de la filosofia de la historia no es lo universal sino el stngular histérico. Cuando
alguien se plante esto por primera vez, nacié la filosofia de Ia historia.

Si es' posible un conocimiento inteligible del acto histérico concreto, simul-
tineamente nace (con Vico) €l problema de la posibilidad del juicio histérico
que hubiese sido una contradiccién en los términos para Aristoteles. En efecto,
los acios de las personas constituyen lo contingente porque su contenido es
contingente; la forma inteligible es lo que debe ser determinado. Y esta labor
eonstituye la filosofia de la historia, Podria precisamente aqui investigarse la
situacién del mundo moderno que permiti6 este interés por lo concreto; pero
evidentemente la filosoffa critica de la historia nace de esta exigencia de lo
conereto pues si se descubren leyes del singular, de lo histérico, éste se vuelve
teligible. Pero como las leyes que se buscan son universales, de hecho queda
planteado el problema del universal concreto, que es el verdadero problema de
la filosofia de la historia. Lo cual, a su vez, plantea una nueva concepeién
del universal que se alcanzaria ya no por la abstraccion de los particulares sino
como inmanente al singular mismo. Si se reduce el universal ‘concreto a una
categoria del pensamiento (Kant-Hegel) es necesario encontrar las catego-
rias que explican lo particular; pero como tales categorias son las del pen-sa-
miento, el ser mismo es pura categoria logica y asi, con el idealismo, ha
muerto la misma filosofia, al menos como la concibe ¢l pensamiento clésico.
La filosofia se reduce, en cuanto a su objeto, a construir las ciencias del espi-
ritu (idealismo) o solamente las ciencias de la naturaleza (positivismo) . Esta
es la causa por la eual, desde los escritos Jjuveniles, Sciacca sostiene que idea-
lismo y positivismo se oponen solamente porque une sostiene que filosofar
es construir las ciencias del espiritu y el otro que filosofar es construir las
ciencias de la naturaleza; pero, en el fondo, hay un acuerdo fundamental
consistente en reducir la filosofia a la categoria que construye las ciencias
del espiritu o de la naturaleza. De una posicién se puede llegar a la opuesta:
también, si el objeto de la filosofia es lo particular, el finico objeto de la filo-
sofia es la historia, con lo cual ha nacido el historicismo. Por consiguiente, la
filosofia tiende a presentarse como una metodologia de Ia historia en ¢l idea-
lismo, aparentemente opuesta a una metodologia de las ciencias naturales en
el positivismo. Pero, en ambos casos, deja de ser filosofia de Ia naturaleza y
filosofia de la historia. Asi se ha llegado a la negacion de la filosofia de 1a
historia, ya porque la historia es lo irracional, ya porque el momento filoso-
fico se reduce enteramente al momento histérico pulverizando la filosofia
misma en el proceso histérico.

El problema estd criticamente mal planteado. Porque cuando se mienta
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lo “particular” debe distinguirse entre los meros “hechos” y los hombres. con-
cretos. Mas atn: Cuando Sciacca hace esta distincion, creo que debe inter-
pretarse asi: Lo “particular” es término algo ambiguo; es necesario precisarlo
porque parece convenir tanto a los hechos cuanto a los hombres; entonces,
aun cabe distinguir entre los hechos y los actos del hombre concreto, es decir,
1o el individuo sino el singular que es la persona. Luego, la historia no es
historia de un hecho particular como la batalla de: Cannas, sino de Anibal,
no de Waterloo sino de Napoleén: La historia pues no es historia de hechos
particulares sino de hombres singulares. Més afin, de los hombres que‘hacen
los hechos. Entonces, interesa mas, infinitamente mas, conocer el destino de
un solo hombre singular que el de todos los hechos. Cuando Sciacca dice esto
no quiere decir, naturalmente, historia del “hombre universal” guscesinng
abstraccion y, como tal, no existe, sino conocimiento del destino 'y significado
del singular. Por consiguiente no hay una filosofia de la historia de la hu-
manidad, en el sentido de Compte, pues semejante humanidad abstracta no
existe: salvo que se entienda “humanidad” no respecto del hombre en general
sino de todos y cada uno de los hombres, permaneciendo singulares; todos
ellos constituyen la comunidad que denominamos “humanidad”, no como
mera abstraccion de los singulares sino: como el conjunto. de los hombres en
su singularidad concreta. La filosofia de la historia tiene la obligacion de
explicar el destino de cada singular, es decir, de la persona: Tal‘ es el pro-
blema verdaderamente critico de la filosofia de la historia: el universal con-
¢reto.

El universal concreto no es categoria cultural, sino el singular; Sciacca evi-
dentemente lo distingue del individuo constituido. por los principios vitales,
sensitivos, instintivos > que hacen de él un mero ente real, inescindible, una,
incomunicable.’s ¥ la persona es el sujeto espiritual como tal, incluyente del
individuo, del sujeto, del yo mismo; luego, la persona €s el singular g?ncreto.
Por consiguiente, la eleccién subjetiva como raiz del tiempo vital tiene. su
origen en el individuo, mientras el escogimiento. objetivo como matriz del

tiempo existencial, tiene su origen en la persona (o en el sing_ular) que asume
y potencia el individuo. Por eso, cuando Sciacca habla del singular como
del verdadero objeto de la historia, designa el ser que es persona; no se trata,
es claro, del ser “universal” aristotélico sino del ser en su singulandad,' como
persona y en primera persona: yo. Yo soy el ser, yo soy la persona. Dicho a
la inversa, ¢l ser es personal™ Y si el ser es personal, entonces la persona

%= Pumo, p. 44.

= 0p. cit., p. 38.

% Ademis de las Lecciones que tengo aqui presentes, cf. L'unio, pp. 13-14; Atlo ed
Essere, p. 23; Filosofta e Metafisica, 1, p. 193.
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es la historia.®® La historia de cada singular es la historia misma y es historia
universal solamente como comunidad de las personas. Precisamente porque
el ser es personal, renace aqui la filosofia del ser, pero como el mismo sin-
gular; en ese sentido, la primera y verdadera filosofia de la historia no ha
sido tanto De Civitate Dei sino las Confesiones de San Agustin. Problema
metafisico que es problema personal, tal es la historia; en cuanto es la misma
persona la historia es la historia del singular econcreto, que se comporta no
ya como: su principio légico o gnoseolégico, sino como su mismo firincipio
ontolégico.

d) La filosofia de la historia en su concepto cristiano. Revaloracion
de Vico. Existencialidad, esencialidad de la historia vy el juicio histdrico.

Decir que la historia es personal significa que todo el problema de la filo-
sofia de la historia consiste en la explicacion de las exigencias, leyes, princi-
pio, sentido. y destino de la persona. Luego, la filosofia de la historia se iden-
tifica con la persona; pero la persona es el principio (en cuanto ser) de la
metafisica y, a su vez, la metafisica, para Sciacca; se identifica con la antro-
pologia. Recuérdese que, para €l, la metafisica era nieta fa anthropeia ** que
es, por eso mismo, ‘ciencia de los principios de la persona humana”. Tal es
el concepto cristiano de la metafisica ® para la cual (en econtraposicion al
concepto griego) el objeto de la filosofia es el hombre y el de la ciencia la
naturaleza. Por eso para Sciacca la metafisica es antropologia; pero no signi-
fica tampoco que la filosofia de la historia sea mera biografia que esti cons-
tituida sélo por los “hechos™ del devenir del individuo: pero se vuelve histo-
ria cuando se trata del desarrollo de los actos de la persona en cuanto per-
sona. Luego, 1a historia no es historia de los datos biograficos sino “historia
de las personas a través de los datos biograficos”; es decir, la persona es el
principio metafisico de la historia, los actos personales son el contenido de
la misma: Lo primero es la forma, los segundos la materia; la unién @ prior:
(para. decirlo kantianamente) del principio (la persona) con el contenido
constituye el juicio histérico que es ©

(4

‘juicio de la persona sobre la' persona’.
Entonces, parece tener razon Hegel cuando sostiene que el finico conocimiento
verdadero es el conocimiento historico, pero solamente es verdad en cuanto
es conocimiento del hombre como sujeto de su “hecho”. En ese sentido, cono-

® La liberta e il tempo, p. 236.

% Iglesia y mundo moderno, p. 181; trad. de J. Farrdn y J. Ruiz Cuevas, Miracle,
Barcelona, 1957. Atto ed Essere, p. 11.

7 Lecciones: de filosofia de la historia, III; cf. més adclante, Parte Quinta, cap. I,
sobre el concepte de la filosofia cristiana.
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cemos mejor €l yo que la naturaleza (que “existe” solamente por el acto de
la persona) porque lo conocemos en la intuicién inmediata: El hombre tiene
inteligibilidad de si mismo porque €l mismo es el principio de su propia inte-
ligibilidad; por eso forma y contenido se identifican y el hombre, el singular
histérico, es el universal concreto inteligible. El idealismo descubrié el pro-
blema pero su error consiste en haber puesto el universal concreto sélo como
principio gnoseolégico y no metafisico.

Yo soy el principio de mi mismo. Sciacca puede afirmar esto porque iden-
tifica el principio del conocimiento y el contenido de aquello gue conozco.
Por consiguiente, decir que soy el principio de mi mismo significa identidad
entre lo que hago (el factum) y el principio segin el cual lo conozco (el
verum). Es lo mismo que decir que hay identidad entre el contenido (lo
hecho) y su principio de inteligibilidad. De esa manera surge internamente
al pensamiento de Sciacca una revaloracién profunda de Juan Bautista Vico:®

* Fsta revaloracién de Juan Bautista Vico en su verdadera dimension y originalidad,
completamente cxtrafia a una inferpretacién positivista o idealista, ha tenido también
en Sciacca a uno de sus prineipales propulsores. Quizd pueda sospecharse ya esta acti-
tud en los cseritos juveniles, como, por ejemplo, cuando al referirse al libro de Gaetano
RIGHI, II pasajero del Vico nela sua continuita, vol. 1, Bologna, 1931, sostiene la
insatisfaccién respecio de la inmanencia idealista y hace notar (a proposito del libre
de R. Dusi sobre la Esidtica de Vico, S.E.I., Torino, 1931) que el verdadero problema
actual no es ofro que el de la trasecendencia, aunque fuera de la solucién tradicional
(Studi vichiani. en DalPaitualisme allo spiritualismo critico, pp. 32-33). Diecisiete
afios después, contamoes con cuatro escritos sobre Vico en uno. de los enales anticipa
sus propias ideas sobre la filosofia de la historia: En efecto, ha considerado las co-
rrespondencias internas entre Galileo y Vieo (Alcune pagine di Galiler confrontate
con alire di G. B. Vive, en Studi sulla filosofia moderna, pp. 348-357) y las difcrencias
esenciales entre el “verum ipsum factum™ con el pensamiento de Kant y Fichte (of.
cit., pp. 358-372); pero, principalmente, es necesario fener presente [l criterio de la
verite e lo storicismo del Vico, en Studi sulla filo sofia moderna, pp. 373-385; en este
estudio, supuesto el concepto de ciencia como conocimiento por las causas, se muestra
que el conocimiento seria total, absoluto, sélo cuando ¢l sujeto que conoce es el mismo
que produce o crea la realidad conocida: Si es inmanente el proceso histérico, Vico
seria historicista; si no lo es, estd entonces dentro de la tradicion cristiana. Pero, al
mismo tiempo, ¢l hombre es capaz de verdad solo en cuanto Dios lo hace participe
de ella; el criterio humano es reflejo, en la mente creada, de la Verdad en si. Sciacca
se prcgunta entonces en qué sentido es ciencia la historia: El juicio histérico, para
Vico, es sintesis de filologia y filosofia, es decir, de un contenido (hechos) ordenado
(conocido) seghn principios universales a través de los cuales se desenvuelve el devenir
histérico (op. cit., p. 381). Esto es lo que, en las Lecciones de filosofia de la historia,
llama “hechos” (factum) al contenido y “forma’ o principio del conocimiento (verum)
al mismo hombre como principic de inteligibilidad. Asimilindose esta doctrina de Vico,
el factum es la “existencialidad” de la historia y el zerum es su “esencialidad”, de
cuya sintesis surge el juicio histérico; como es evidente (y Sciacca lo dice ya espre-
samente en aquellos eseritos schre Vico) la metafisica viquiana es su antropologia (no
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E.n.e{ecto) en la historia, que es la ciencia verdaderamente “nueva”. el prin-
¢ipio. cognoscente y el contenido son idénticos porque son el lla::mbre' el
hombre es el mismo principio que piensa y que “hace”: Verum et fac;una
convertuntur; o bien, Verum ipsumfactum. En la historia conozco (verum)
!0. que hago (factum). En términos sciaquianos es lo mismo que decir que la
}'{xstona es la persona en cuanto persona; en cambio, tanto en la matemi-
tt‘ca como en la fisica, forma y contenido estin separados: La primera es
ciencia abstracta pues, aunque la matemética estd hecha por el hombre, su
contenido es abstracto; la fisica es ciencia empirica que conoce sélo fe;né-
menos. Mientras la matematica es formal, la fisica es “material” vy sélo Ia
historia es “ciencia concreta del universal”. Naturalmente, la lliStOI'i.;l no esta
constituida solamente por los “hechos” pues son el contenido; para que lleguen
a ser historia deben alcanzar el nivel del verum que, para Sciacca, es la
persona. Recuérdese que csto es lo mismo que “existenciar” el hecho ,por la
persona, que poner el “dato” en el “acto” de la existencia, va que solamente
existe la persona;* clla misma es valor y personaliza todos los valores hacién.
dolos personales.®® Los hechos mismos, aceptados como tales en Vico por la
filosofia, son expresion de personas y, por lo tanto, de valores: “El hecho es
lo cierto de la historia y el valor que expresa es la verdad de Ia historia” que
a su vez, supera la filosofia en la filosofia de la historia. Este paso del z;e-nm;.
y del factum como principios de la persona, es expresado por Seciacca como
esencialidad 'y existencialidad de la historia. La existencialidad es el conte-
nido conereto, la esencialidad es su verdad: en consecuencia, el juicio histo-
rico es la sintesis gnoseolégica y ontolégica del principio de la esencialidad v
del principio de la existencialidad: Las batallas de Napoleén, en cuanto ac.to;
de la existencia, pertenecen al principio de la existencialidad. son ¢l conte-
nido, el factum; pero tales actos expresan valores humanos v i'e])rr_tsentan. en
la existencialidad misma, su esencialidad. El momento exis’.-{:ncia] es absbhz-

su “historicismo™) que, agustinianarnente puede llamarse “metafisica de Ia experiencia
interior”. En esc mismo sentido, Sciacea reivindica el verdadero sentido de la “Entcrio.ri—
dad” y del “idealismo” viquiano (op. ¢it., pp. 386-389). Igualmente, cﬁpvnc el pen-
samiento de Vico “agustiniano”, en Historia de Ia filosofia, cap. XX]V. pp- 369-375
y en El problema de la educacidn, p. 358:363, donde considera a Vicé el fﬁﬁdador
de “una metafisica espiritualista y cristiana”. En este sentido han sido decisivas las
obras de Emilio. Caroccuerrr, La filosafia di G.B. Vico, Vita e Pcnsiero.“Milano
1935 y, muy principalmente, la monumental monografia de Franco AMBRIO“ h:tmrh:-,
zione allo studio di G. B. Vico, 558 pp. SE1, Torino, 1947. sin olvidar la obra de
Jules Cuax-Ruy, Le formation de la pensée philosophique de J. B. Vico, P.UF ]
Paris 1942 y, sin contar sus otros trabajos sobre Vico, su reciente y prccio;a Obl“it.a‘.
I. B. Vico et les ages de Phumanité, Editions Seghers, Paris, 1967, '

* Atto ed Essere, pp. T7-82. .

= O0p. cit., p. 89.




tamente necesario pues los valores se manifiestan en el tiempo histérico, pero
el momento del valor es necesario para que la existencialidad exprese su esen-
cialidad: Esta es la sintesis ontolégica que es el hombre mismo, el universal
concreto, en quien la unidad existencialidad 'y esencialidad constituye, como
dije antes, el juicio histérico. En el proceso histérico los valores se vuelven
existenciales, y lo existencial, por el hecho que expresa valores, se vuelve
esencial.

La existencialidad significa contingencia y la contingencia implica una in-
finita serie de posibilidades; pero esto es libertad que se actualiza por la inicia-
tiva personal que es la libertad en la contingencia. Por consiguiente, la his-
toria es la historia de la libertad humana, que es, precisamente, lo contrario
del “progreso en la conciencia de la libertad” del hegelismo; en cuanto su-
cesibn de actos interiores, es tiempo. Se trata del tiempo histérico coordinado
al tiempo existencial metahistérico. Pero en este punto descubrimos que hay
tres categorias fundamentales en el momento de la existencialidad: coniin-
gencia, libertad y tiempo. Lo contingente no es principio de si mismo. (onto-
légicamente) 'y, por €so, su principio es mecesario, no temporal; porque si yo
soy principio de la historia gquién me pone 2 mi mismo como principio? Asi
entra en el tema de la historia el principio teologico, Dios, que pone. a la
persona en su autonomia (1o autosuficiencia) ; este principio que es Dios
no aparece entonces como extrinseco sino como intrinseco a la persona. Y
como la persona es el principio de la historia, la historia misma se encuentra
enitre dos eternidades, entre dos silencios. El proceso histbrico aparece asi
como la condicién, la prueba, para la salvacién del hombre, aunque la sal-
vacion no esta en la historia porque en la historia no estd tampoco el fin
supremo del hombre. En el fondo, esta es la verdad fundamental del huma-
nismo cristiano.$t La historia, en cuanto es historia de la persona, implica el
problema de mi origen y de mi fin, lo cual no es ya problema de la ciencia
sino de Ia sabiduria; el principio absoluto de la historia es la ereacion que
introduce en la historia una categoria teolégica que puede designarse como
el principio de creatureidad que, a la vez que pone el origen de la historia,
pone el fin de la misma. No ya el advenir sino mi futyro no esti fuera sino
dentro de mi en cuanto creatura, pero:si estd allende de la historia. Asi, las
categorfas histéricas son internas a la persona, pero la persona tiene el senti-
miento de creatureidad porque mi ser historico es obra de Dios; luego, el
principio teologico en la historia es la traduccién metafisica del concepto
teolégico de Providencia. Asi como el fin no puede ser distinto del principio,
< somos de Dios, somos hacia Dios, expresién que es la traduccion del con-

8 Véase Qué es el humanismo, pp. 49-58, trad. de A. Vaccaro, Ed. Columba, Bue-
PP

nos Aires, 1960.
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cepto rch:gioso-teolégim de la Gracia. De este modo se produce el paso del
tiempo histérico al Instante como tiempo de la Gracia, de las elecciori:s obje-
tl.V‘&S, suspendidas por el escogimiento absoluto en el,nivel del tiempo i jftf
nito de la existencia, al momento trans-histérico de la Sabiduria. % DeE::;e m‘-tl-
punto de vista, es verdad que la historia es la historia de la -fibeftc;d‘ ;o;rs
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¢) Implicacion de tiempo histérico y tiempo existencial

. Si contemplamos retrospectivamente el camino recorrido, es claro 1
tiempo de la libertad de eleccién es histérico cuando la elejccién es qu.::;_ :
e g de bienes subjetivos.”* Es decir, si el tiempo de la eleccién }e U‘:? :
coordinado al tiempo existencial del escogimiento: La historia e?:qmlalm}'w
zggml,'(lehe entonces ser pensada como la unidad del advenir P a;el i )t 2
tmmhr:srérico_, que es unidad del tiempo histérico y del tiem (j; cxistez 1‘”;’
de' la libertad de eleccién objetiva y de la libertad de escogimienlljo total .r:a ’
plida; entonc.es, cuando la libertad elige objetivamente los bicr:cs vitl‘al-lesm-'
‘r‘nundanos i’ tlenipo'hlstfirico}. sus actos ‘electivos no se fragmentan ya en l:z ‘
tf.smpora.nexdad ni carnal ni animal, sino que se continian en la tem
neidad vital. El tiempo vital no serd ya mis pura sucesién de event porc?-
meros hechos) sino sucesion dindmica, “distentio”, coordinada a la d i '{' ;
Elnton.x:es el tiempo vital se convierte en tiempo -histérico: asi se vemacmfn
lu:,tor‘m vital concluye aunque ninguna existencia tiene fin%* La hjﬂt;{;l: .
asunuc{a y constituida por la persona: “en cada hombre, en todo z'ttor';m it els
¢l sentido de la historia universal a nivel de la viialidad’mordinada ala ‘elx?q‘

_len?ia en todo momento de la duracién hacia el instante”.*s Esta es | jor
u‘ldn-.acién de como la persona “re-siste a la temporaneidad y por (::soas;lmi]f}"I
Lm’o no se cumple en el tiempo; per-siste, y por amor de Alguien, que ru:-
mas alla del tiempo; algo que, durando, con-siste en tender a Io intl:r?l Dr'z;;:’b';:
Pcrf_‘r’la consistencia del singular implica, en él, 1a lucha del bien y Sel n.l
tensién en la cual el éxito depende de cada decisién personal (que }ec gcr:t,ri-

o :
= Lecciones de filosofia de la historia, III in fi ;
1ol ; , 1II in fine; La liberta e &
317; Morte ed immortalita, p. 236, AR G ey SIE,

e A (L : : AR
.".“ L:,ca_mw_t: de filosofia de la historia, 111 in fine; Il criterio de la verita e |
storicismo di Vico, en Studi sulla filosofia moderna, p_. 385 s

® La liberta e il tempo; pp. 237, 2589; también p. 117.
® Op. cit.,, pp. 238, 323 y ss.
= Op. cit., p. 239.

® In spirito e veritd, p. 70.




dora del tiempo) : del tiempo histérico, generado por la libertad de ejlet?cién
objetiva, pero también del tiempo existencial, infl‘ﬂlt()l y de tﬁulnphmu‘ent’o
trans-historico. No se trata, por supuesto, de la anulacién del tiempo llusto-
rico sino de su elevacién a la duracion: Es la co-presencia y convergencia del
tiempo vital y del tiempo existencial, interior. Lueg({, la historia I‘?Itﬂg?’:{lf. es
la sintesis de tiempo histérico y tiempo existencial; el tli_‘..mpc de la vida, fzmn':r;
el tiempo de la existencia, infinifo. Por eso, el tiempo. \'1ta]'se. m'd_{:r}a aun fl:‘:
iltimo que, coordinado al tiempo infinito de la existencia, es ‘susf[:ucnd?do

de su futuro trans-histérico que es la salvacion: fin supremo del. existente en
la integralidad de su ser entero. Asi, para Sciacca, toda la historia finita,
coordinada a la duracién infinita, se hace disponible para el / :mtan.te donde
se cumple la historia personal.®” Desde esta perspectiva, es e}!ldente que la
anica ley de la historia (si puede hablarse de “ley”) es l'an misma estructm:a
de la voluntad (ley de la libertad).%® Y también se percibe que hacen mas
historia que “‘grandes” personajes del mundo dueﬁos'dcl pocjler y la noto-
riedad, tantos y tantos desconocidos entregados al bien comun y personal.
Duerios de la verdadera historia integral que, casi siempre, no pasa por el
poder y la notoriedad, sino por la “debilidad” y el anonimato, como el grano
" de mostaza, escondido, infimo, invisible, interior.

3. E1. TIEMPO DE LA LIBERTAD DE ESCOGIMIENTO

a) La duracién como tiempo infinito y la historicidad
metahistérica del singular.

Ya se dijo que cada hombre genera su tiempo, ini(_‘,ié.l su his‘Foria pcrs?nal:
Su tiempo no es solamente el tiempo histérico-vital, sino- el tiempo CXI%tCi’]-
cial del escogimiento. El hombre consiste, en su intc—.graliclad, en la misg
unidad del tiempo de la vida y del tiempo de la exfa'ten.cza.. Cc.nmo Y& virmos;
los valores vitales y mundanos constituyen el contenido histérico de la his-

toria de cada persona singular, pero solamente hasta el fin de su vida; es
decir, hasta que “termine su vida”. Por eso, el progreso, el ma}'m',debios bie-
nes vitales, la historia misma, pueden ser (y lo son de h?cho)_ terrqmans del
tiempo histérico, pero no constituyen el fin del tiempo E.‘{ls‘r.encm_l.‘ El tiempo
existencial no existe sin el tiempo de la vida y de él se diferencia como la
eleccién del escogimiento, pero la conclusién del tiempo vital no implica el

S La liberté e il tempo, p. 240,

S 0p. cit., p. 223; Leeciones de filosofta de la historia, 1T, 111
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fin del tiempo. existencial: Ambos constituyen, en su unidad, la historia or-
denada del singular y de la humanidad (como comunidad de personas) y el
fin ®iltimo de la historia. Asi como el escogimiento. es la libertad integral, asi
el tiempo existencial generade por ella es el tiempo “integral, conversencia
de las otras formas del tiempo en relacién al futuro.®® La dialecticidad del
tiempo implica que en la unidad del presente se actia el advenir y €s Te-pro-
puesto, como memoria; pero.en el cscogimiento presente, advenir y pasado
dejan de ser meros 4tomos del tiempo de la vida, para ser’ momentos del
tiempo de la existencia, que es éiempo infiniteo y, por eso, orientado
a:su futuro trans-histérico; sin advenir)."® Se trata ya de un futuro no adve-
nible pero que hace futurible al existente en su integralidad. De ahf el arduo
compromiso ¢n el escogimiento como yoluntad de durar. Este tiemnpo genera
la duracién como medida de su movimiento metafisico y la duracién
mide €l movimiento de perfeccién de los entes, pero no ya segin el tiempo
histérico, sino segtin el tiempo interior, oniolégico, de la existencia, La du-
racion (eargada de todos los presentes) suspende todas las elecciones y el
tiempo existencial (o del escogimiento) se dirige a su plenitud. En otras pa-
labras, la duracién s el durar del mismeo escogimiento en: €l cual los momen-
tos cocxisten en el presente en un perenne movimiento de mnovacién; porque
la duracién es el tiempo infinito de la voluntad volente, ™ Fsta duracién eons-
titutiva de la persona gue escoge el bien infinito, es el tiempo interior que
genera la voluntad en su esfuerzo por liberarse del mal, eomo disponibilidad
absoluta a Dios; es también el tiempo de la voluniad de amor que, cxisten-
ciando los valores, porgue los existencializa log personaliza ; es el mismo pro-
ceso de la historia personal y comunitaria.’* Es también el tiempo de la fide-
lidad a un valer, a una persona, en ¢l fondo a Dics. La duracidn pues, tiempo
infinito, interior, tiempo de la voluntad de amor y de la fidelidad, trasciende
el presente y potencia en si el advenir, mueve ¢l tiempo de la historia hacia
el futuro. trans-histérico. incluyendo asi nuestra historicidad total,

La fidelidad significa: “anticipacién de todo el tiempo”; tanto del escogido
como de quien escoge; es “testimonio” de yo mismo todo entero por el otra,
en lo eual uno edifica &l ofro con referencia a Dios; nace alli una saciedad
en la que cada uno de sus miembros existe en Ia presencia de los otros y de
Dios. Tal es ¢l habite de amor, ¢l tiempo del amor en el cual existimos Y05
t1i y mosotros porque Dios existe. Para Sciacea se trata (como vimos antes)
de la comunicacién como ecomunidén de personas; pero porque la persona

® La liberta e il tempo, p. 296,
2.0p. cit, p. 297.

" 0p, cit,, p. 298.

* Op. eit., pp- 300-301.




existencia lo real en cuanto “sentido”,™ los valores son perwrm{t‘z‘adm %) ]nt;;
entes “reales” son significantes: Nuestras historias singulares son “dlspomble-;:‘j'
respeeto de su futuro puesto que todo es testimomo.dc ?)105,. el cual es fin
supremo de todo existente y, en cada uno, de la i‘ustorig s Por todo
ello, mientras de nosotros depende el compromiso fofal (escogimiento en el
ser por ‘el Ser) no depende de nosotros el compromiiso a?soheto, pEopio del
escogimiento abseluto cuyo tiempo es la reconquista del t_w:mpo 01‘1‘g1n;-:tl 5 El
escozimiento absoluto eleva todas las elecciones y ‘escogimientos, fin altimo
de P historia, religandolo al fin supremo de cada singular y de la__huma-
nidad: Es la historia integral tanto del hombre como de lo" creado.™ '

Como en la hbertas maior de San Agustin correspondiente no ya a la e
cia sino a la sabiduria, lo esencial es durar en el escogimiento sin “anticipar”
las situaciones porque tal cosa seria saltar allende el tiempo para ,pmcurarsc
una eternidad usurpada.®® En verdad tal ha sido el pecado de Adzu?,. {mb&ldc
v “previsor”. El escogimiento y su tiempo hace supf‘:rflua tpda Bresisan por
que existe sin estar pre-ocupado por conocer anticipadamente. :'Slll'rllp]f‘.!nente
esta disponible porque su tiempo esta cargado de toclas“{as pomb;hdadee.; en
la siempre abierta inteligencia de amor. Por eso, la duracién (que es su tlei’ﬂ-‘
po) es el tiempo de la libertad de ser; es decir, de ser cada“m}? t‘odo su ser
y también de tener segilin los modos que contribuyen a ese {in,** Ser y tener
se unen en la unidad de la libertad de ser.

Cada persona tiene su historicidad que ne se cumple en el tiempo de la
vida, El tiempo de la vida concluye cuando concluye la bwda, y ‘con eﬂa,. la
historia temporal: luego, la muerte no es una interrupcion de la vida .s¥r’10
sa cumplimiento porque es el “acto que lo pone (al hombre) en la COHdlClO‘I‘I
de realizar sus fines supertemporales”.” La wvada, por eso, se vive con des_asy
miento v con amor, superflua en cada dtome de fiempo empirico, pr.emo:'?a
en cacia) momento de la duracién; en consecuencia, €l tiempo de la historia
es proceso personal en el cual se ve que la historia rio son los meros l?ec-hc.;s
sino los actos de nuestra autobiografia, sin que por esto se reduzea la hmt.m:m
a biograffa en el sentido de la serie de datos empiricos;™ se t::ata, en: cambio,
de didlogo continuo, “confesion” ininterrumpida. Lf} historia comienza en
cada hombre, desde él mismo: Es bidimensional el tiempo del- nammlento‘ y
de la muerte (nada de pasado, nada de porvenir) pero el tiempo propia-

B Atto ed Essere, p- 79.

™ La liberid e il tempo, pp. 302-303.

B @p. cit;, p. 303,

* 0p. ¢it., p. 303

T Op. cit., p. 307.

8 Morte ed immortalitd, p. 150. e

® La liberta e il tempo, p. 308; Lecciones de filosofia de la historia, 11.

mente histérico es tridimensional (pasado, presente, advenir)®® en el cual
dura en la temporaneidad #* con sus voliciones, el hombre genera este tiempo
poniendo 1a historia en el acto que inicia su historia personal; en eada mo-
mento comienza nuevamente siempre tensionada por el conflicto entre el
bien y el mal** conflicto que no se puede leer en los “anales™, pero que se
libra en el secreto de la lbertad interior. Como se ve, el tiemnpo histérico es
mortal porque dura lo que nuestra vida en el mundo; el tiempo existencial
es inmortal en nuestro espiritu (que quiere la muerte del ecuerpo porgue
desea la inmortalidad) y es eferno en Dios. Si, como dije antes; la historia
es la sintesis del tiempo de la vida y del tiempo de la existencia, el tiempo de
la existencia no se agota en esta unidad; como tampoco el juicio histérico
(sintesis de existencialidad y esencialidad histéricas) es solamente un juicio
histérico, En consecuencia, si bien el juicio histérico es juicio sobre la per-
sona que la muerte definitivamente personaliza,® es también verdad que aloo
queda en el mundo de Ia historia de los singulares y que es historia comtin:
Tal es la tradicién, siempre personal en la medida en que se inserta en la
historia de cada uno:® Ia tradicién comienza en cada hombre y, por eso, debe
ser asumida en la voluntad de inisiativa que renueva la tradicion en el pre-
sente. Pero todo esto, tiempo histérico y tiempo existencial, mmplican la elec-
cion del fin tltimo de la vida y de todas Tas vidas objetivamente, y el esco-
gimiento del fin supremo de la existencia y de todas las existencias, escogiendo
todo bien y cada bien en el escogimiento del ser% Lo contrario constituye el
mal, como iniciativa contra el ser;% y como esto se realiza en la interioridad
de la persona, Sciacca reasume criticamente el tema de las dos ciudades de
San Agustin siempre en lucha dentro del singular; por eso, no hay “razén”
de la historia, sino “inteligencia” del problema de cada hombre allende ¥y
aquende todos los particulares problemas “histéricos”, Una vez mas es nece-
sario recordar que es incumplible en ¢l mundo Ia historicidad del singular;
por ello tampoco tiene senfido la historia en la temporaneidad sino en la
eternidad; es deeir, en Dios creador del singular en el instante primero de su
historia personal. Luego, “Dios (es) el sentido de la historia universal en Ta
historia de cada criatura”;®® y la historia misma se presenta, al cabo, como
el juicio de Dios sobre cada creatura y no como la “historia universal”, abs-

* Morie ed immortalitd, p. 199.
* In spirito e veritd, p. 69.
® La liberti e il tempo, p. 308.
® Morte ed immortalita, p. 277.
La liberid e il tempo, p. 311.
Op. cit., p. 314
Op. cit., pp. 100; 101, 147-149, 190.
¥ 0p. cit., p. 316.




tracta, de pueblos y ide razas. En ofras: palabras, como ya se dijo, es la his-
toria. del universal concreto.®® como desarrollo de la libertad humana® que
es. destinacion transhistérica del singular. Pero esto, unido a la idea de la
historia come  juicio de Dios; es la salvacién como fin supremo al cual todos
los existentes son disponibles,®®. Por lo tanio, la historia (tiempo de la elec-
cién objetiva) esta destinada a ser cancelada, pero son inmortales: las: exis-
tencias personales, Y asi la historia encuentra su escatologia suprema en la
misma historicidad del singular porque su futuro no esta en la historia aun-
que la historia fuese perpetua.®

b) El Instante como tiempo del escogimiento absoluio.

Sciacea, a partir de la sintesis primitiva como intuicion del ser en el cual
se inserta el fiempo, no solamente ha desarrollado toda la filosofia como fi-
losofia de la persona, sino que ha justificado asi desde las mismas estructuras
profundas del singular, la escatologia cristiana. Desde el punto de vista teo-
I6gico, el tiempo biblico es tiempo cristico y Jesis cumple la larga expecta-
cion itidia; por eso, con Cristo se cumple “la plenitud de los tiempos”.* En
cuanto persona singular, Jess, durante su vida (tiempo de la vida) asume
toda nuestra experiencia del tiempo, cotidianamente; pero a la vez, en virtud
de su amor infinito, llevé al tiempo a su cumplimiento expresado en aqucl
Gltimo “todo se ha consumado”.®® El tiempo entero es pues escatologico; pero
después de 12 Resurreccion, en los miembros de su Guerpo Mistico, se pro-
fonga la escatologia cuyo fin supremo estd cerca: “El tiempo es corto”, que
es lo que le hace decir a San Agustin que somos ciudadanos de los ultimos
tiempos. Pero, teolégicamente, hablo aqui del tiempo de la Gracia y no es
de otro tiempo del que habla Sciacea cuando se propone la consideracion del
tiempo del escogimiento absoluto; en efecto, la wmidad de tiempo vital y
tiempo existencial (historicidad integral del sincular), la presencia del pa-
sado en el presente mas la del futuro a trayes del advenir, tiende a sobrepasar
la presencia en la contemporancidad y la duracion en la durgcion pura’®
Pero precisamente esto es el tiempo de la Gracia, dispuesto al Instante aun-

% Lecriones de filosofia de la historig, I1 in fine; Filosofia e Metafisica, 1, pp. 186-187.
S [ eceiones de filosofia de la historia, 111
La liberta e il tempo, p. 318.
Op. cit., pp. 320-321.
Cal., 4, 43 Ef., 1, 10; cf. también Mae., 1, 15; Lc., 4, 21
e R
= BGor; i3 9

S La liberta e il tempo, p. 323 y nota 12.

que no tur.ase todavia la Gracia, “perosi la disponibilidad' z ella”. Por otre
lado, el mismo presente existencial; en’ cuanto copresencia y convergencia ' de
todos !os momentos del tiempo, aunque no es atn el instante, es Ia contem-
}’J(‘:l"a’nf_‘ldad de todo: el tiempo personal y sus ‘momentos, de 1a historia v de
la: historicidad, de la creacién y de la caida, de Cn‘sto.y de ‘cada persiona‘
por consiguiente, “eliinstante, presente de lo contemporancidad, es la dura-‘
cion elevada por la:Gracia, la insercién de 1o sobrenatural: la ir;up'cién de la
e.ternidad en el tiempo- del singular, Ja medida J'Cgenurarl'a eni el es qiae‘n()
tiene yn:antes y un después fuera de st mismo; no un pasaje ‘sino un nuEvo
COIILIL‘DZ{;: l:; voluntad instat, su in-stantia, aquel que es presénte, es Dios haa—
ta cuando dura en el escogimiento absolufo”.?* Este ‘tiempo oﬁcrin” : I-
qu;s.;lad::a és el tiempo nuevo; en cuanto duraciéh elevada ai su 1321‘&?;1&1‘}?01
demr_t al instante, donde no es posible Ia sucesién de los 4tomos del tierr‘lpo
exierior. En el instante, no es posible para Sciacca, hablar de “presente” de
los: momentos del tiempo porque se trata del presente de la (‘0.“1I.;L'.;n]}oi"(l}‘tei{!'tld.
que “quema” los momentos y “arde” en el futuro. }-’Ienmria-int:.lif'.ién—.nm):c-

tacién, tod i SRR S ;
; 0 uno en ¢l instante que no pasa, que simplemente ¢s. Tis el tiempo
X

del S “ntero e imi '
I Santo todo entero en el escogimiento como instante de la Gracia 9 que

z\tnt.icipg el escogimiento absclulo como entrada en el presente eterno. Fl
Sl:mto dura en la Gracia, como si cada instante fucse (}cfi.nitiv(-) que e:ﬂ el
tiempo de Ja adoracién y la plegaria. Es, pues, el tiem po de C r:'xz‘.o’ ) pm-;’so-
po;‘que El es persona escatolégica, cada momento puede. ser i?zs!a;e!e fsm-
tolégico que encicrra el futuro del cumplimi lel escogimi absoluto.
Y asi, en virtud de Cristo, coinciden ol Qliﬁ;ﬁ?;i L:m;:'()?r:mc:: Oeld:::m\&j.
.soteriolégit:n, que es el retorno a Dios por Cristo. Su ’:I‘C;S;{’I](“iﬁ «aIv?H:n;ﬂ"
rreparable, absoluta: “Sélo el silencio salvifico de Dit;s es 1'-'.?':"{‘;;:‘_!”!.");"&: r:
nuestros pecados, cualquiera que sea su misérrima grandeza” ® Y ;'-.ut(-‘ f:rullh—
to misterio personal implica, cada dia, cada momento, el instante mw;o .pre—
sencia del futuro escatologico de Ta historia del ;-:in;-iu}ar. Es t}[?t‘ia;---cfe- m.i
mismo, agui y ahora. | e
Dios cie6 el tiempo infinito del hombre y es el tiempo de Addn antes del
pecado. Pero Adan y Eva (el hombre) salicron del escogimiento rav;n-:io

en L- !‘( ek aetin g s 1000 SH ot > 5 oL T v, 2
a eleceron subjetiva; ** eligieron la rebelion. Y asi como Dios ha ereado

el tiempo del bien, Adan generd el tiempo del mal dando comicnzo a la his-
toria del hombre hee i :readc )i _
ore hecha eon el tiempo creado por Dios y malgastado por el

* 0Op. cit., p. 323; cf. también 329. 331,
T0p,
= 0p.
W w A > o
Come si vince a Waterloo, p. 221.

 La liberta e il tempo, p. 330.




hombre. Adan abandona el instante de la gracia santificante y penr-:t.ra en
el dtomo que sucede a la caida como el primer dtomo de la serie del tiempo
exterior.'”’ La historia mundana comienza, pues, con el pecad?. No es de
extrafiar, entonces, que Sciagea, como los Padres, sostenga en mm‘J‘mer:a.biej
lugares la negatividad tanto de la historia mundana c’omc de.la pohtu-.;_;.j
de. los “grandes”" del poder terreno. Después de la caida, el tlem}m se dis-
tiende hacia el’ Prometido. Péro Ja historia debia prepararse para El. En este
contexto teolégico, Sciacea eree que Grecia ha sido la madurez de la mente,
Roma la madurez de la vida, para que, maduro el espiriu:l y el cuerp?,. se
produjese el advenimiento de Cristo.*** Como dicen los misticos, por _C.nsfo
es posible volver a existir en el tiempo original &1 el cual tod'a la historia
es sacra: “Y el que tenga sed, venga, y ¢l que quiera tome grafis el agua de

la vida”1%

Homenaje a Michele Federico Sciacca
en sus scsenta anos (1908-1968)

®0p. cit., p. 331.
Y2 0p. i, o335,
108 Adac.; 22 17,

166

SIGNIFICADO Y PRESENCIA:
ProsLEMATICA DEL LENGUAJE METAFiSICO

Proe. Sercio Sarii
Universidad de Trieste

o o

SI ES CIERTO —segun la célebre proposicién wittgensteiniana— que “de lo
que no se puede hablar se debe callar”, es también cierto que de la meta-
fisica se debe callar, porque no existe, hoy, un lenguaje con el cual ella pue-
da ser expresada. Pero es también igualmente cierto que de la metafisica no
se puede callar, porque el hombre —animal metaphysicum— no puede pa-
sarse sin hacer metafisica, si no quiere negar su misma esenciz. Por esto el
problema es, hoy, el de fundar y elaborar el lenguaje metafisico.

Problema complejo, ‘que implica varias cuestiones, ciertamente no resolu-
bles en el ambito de este breve. Quercmos tentar, de cualquier modo, de
indicar algunos aspectos o algunas soluciones posibles.

Se podria objetar que, antes de preocuparnos de fundar el lenguaje de la
metafisica nos deberiamos preocupar de justificar la metafisica misma, que
padece tantos ataques y que parece atravesar una grave crisis, tal vez la maés
grave desde que existe la especulacién filosofica. A esta objecion respondemos
que la metafisica, si hubiera jamés necesidad de justificar su legitimidad, lo

podria hacer solo exhibiéndose a si misma: lo que no podria hacer, obvia-
mente, si no hubiese encontrado el propio lenguaje. El problema de la legi-
timacién de la metafisica presupone el de su lenguaje, y N0 viceversa.

£l g

Sin duda, la metafisica habfa encontrado, en el pasado, su lenguaje: y no
ocurre referirnos a un pasado tan lejano. En Ia época que va, grosso-maodo,
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