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LA FILOSOFIA DEL ESPIRITU VIVIENTE EN LA
CAMBIANTE SITUACION ACTUAL

Pror. Dr. Frirz-JoacHiM voN RINTELEN
Universidad de Maguncia, Alemania

DESEARIA HOY REFERIRME, ante ustedes, a la filosofia del espiritu viviente
—o, digamos, ligado a la vida— dentro de la cambiante situacién actual.
Para ello, procederemos de la siguiente manera: Se presenta por de pronto
como algo necesario, lo.) preguntarse, brevemente, cuil es nuestra actual
situacién espiritual. Podemos hablar, por una parte, del predominio de una
radical racionalidad y de sus grandes logros; y, por otra, de una relativiza-
cibn histérica de los vinculos espirituales hasta ahora vigentes. Las conse-
cuencias se muestran, 20.) en la parcial inquietud interior de la generacién
joven. Justamente por ella nos vemos apremiados, 30.) a hacernos nueva-
mente presente la intima unién de espiritu y vida, y a concebir de nuevo
al hombre, en mayor grado, a partir de su integral referencia a Ia totalidad
de la existencia.

Esto sugiere la cuestién filoséfica de si nosotros aiin reconocemos en ge-
neral algo que sea capaz de unir a los hombres, no en un sentido meramente

exterior, sino también en lo més intimo. Ello es, pues, 40.) la pregunta por
el sentido y 50.) por el valor. :No es una necesidad vital para el hombre
—diciéndolo al modo de Gabriel Marcel— el hecho de que s¢ dé un com-
promiso, si no quiere naufragar en la ausencia de toda patria espiritual?
“¢No estaremos —pregunta Einstein— en la época de los medios perfectos,
pero de las confusas metas (de valor)? La historia, 60.) puede servirnos
aqui de maestra; también en este punto, finalmente, debemos realizar el en-
cuentro con las culturas. En efecto, nos sale aqui al encuentro el espiritu en
su despliegue, entendido como espiritu viviente, en sus creaciones; las cua-
les, aun siendo muy diferentes, revelan ciertamente algunas referencias su-
pratemporales.

lo.) Estamos muy impresionados por el portentoso progreso de las mo-
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dernas ciencias naturales, cuyos resultades no pueden dejar de ser recono-
cidos dentro de sus ambitos propios; pero también dichas ciencias, por otra
parte, se encuentran dentro de un fuerte cambio. Grandes fisicos como Hei-
senberg, Pascual, Jordan, von Weizsicker, y ya anteriormente Planck, empero,
aluden a los limites del conocimiento fisico. El fisico Heitler, de Zurich, opina
que el hombre no es tinicamente un “sistema fisico-quimico”.* Segin Heister-
mann (Berlin), es ilegitima una identificacién no critica de modelo y realidad.
Mis atn, de acuerdo con el astrénomo J. Meurers, tienen que “ser supe-
radas las poderosas extensiones de los métodos especiales de la fisica”, pues
de lo contrario conducirian “a la desgracia”.® El psiquiatra Frankl se refiere
al hecho de que las disciplinas particulares especializadas presentan a veces
sus conocimientos —en si justificados— de un modo unilateral y con pre-
tensién de absolutez. La verdad especializada es transportada sencillamente
a la totalidad, en virtud de la obra de tales terribles généralisateurs, los cuales,
luego, sélo conocen pars pro toto el “nada-mas-que”.® Del mismo modo dice
el biblogo Oepen, de Marburgo, que estd dado el peligro de la excesiva acen-
tuacién de aspectos parciales.*

Con todo, ;quién serfa tan torpe como para no ver la increible impor-
tancia de las matematicas, ante todo en lo que respecta a la técnica moderna
y a las téenicas mecanicas en particular? Sin embargo, esto significa tan solo
un mundo secundario, segiin Heistermann, y como tal requiere la “funcién
supraordinada del hombre”.® Dicho planteamiento apunta a algo atin mas
decisivo para nosotros, cuya respuesta es tarea especial de la filosofia.

Ahora bien, desde una perspectiva historico-espiritual, observamos —no
tanto en la filosofia sisteméitica— una inclinacién hacia el relativismo histo-
rico que se ha ido divulgando poco a poco y, segin el cual, todo estd some-
tido al cambio histérico. Segin Huber (Zurich), habria que hablar aqui,
incluso, de una “absolutizacién del proceso historico™.® Se trata de ideas que
se apoyan en Dilthey y en Troeltsch —si bien este Giltimo, con todo, reconoce
y admite una efimera “totalidad de sentido™ (“Sinntotalitdt”) en las res-

* W. Heitler, Das Bild des Menschen als Objekt der Naturwissenschaft, 1, 724; W.
Heistermann, Mensch und Maschine, 788, en: Richard Schwarz, Menschliche Existenz
und mioderne Well. Ein internationales Symposium (1967) = Schwarz.

* Die Naturwissenschaft im geistigen Spannungsfeld der Gegenwart, I, 718 (Schwarz).

* V. E. Frankl, Tiefenpsychologismus und dimensionale Anthropologie, 1, 342, 346
(Schwarz). Aphorisiische Bemerkungen zur Sinngproblematik (Archiv f. gesammte
Psychologie, 1964), p. 366 s.

* Utopie und Wirklichkeit der Steverung von Genen durch den Menschen, en:
Weltgespriiche (1967), I, 33.

' Op. cit,, p. 794

* G. Huber, Spiegelungen des Menschen in der gegenwdrtigen Philosophie, Fest-
sehrift G. Hug (Berna, 1968), p. 642.

46

pectivas épocas. Nadie podra negar el hecho de que diversas épocas y cul-
turas han buscado muy diferentes fines de la vida, los cuales a veces se contra-
dicen, y que también, sin duda, dependen en fuerte medida de factores econd-
micos. Para cada una de ellas;, lo “significativo” —“bedeutsam”, como decia
Rothacker— fue en cada caso algo distinto, aquello que otorgaba su singular
rostro a los tiempos. Pero esta idea se ha fortalecido ahora de tal modo que
se ha convertido en un momentaneismo librado al tiempo. ;Puede afin inten-
tarse el riesgo de obtener —en una tarea que compite a la filosofia—, dis-
tanciandose de lo particular propio de cada caso (Jeweiligkeit), cierto hori-
zonte supratemporal? S6lo entonces podria ganar la filosoffa un poder espi-
ritualmente determinado. “Lo mdas peligroso —ha dicho Chesterton— es el
filésofo moderno libre de toda norma”.

20.) Ahora bien, tengamos en cuenta que la joven generacién ha crecido,
ya desde hace afios, dentro de esa situacién. Con frecuencia, la generacién
vieja no tiene mucho que decir a la generacién joven, pues ha desfallecido
espiritualmente —pero no intelectualmente— en virtud de las conmociones
de las Gltimas décadas. Pero tanto el intelectualismo formal —en si exitoso—,
como el total cuestionamiento de un sentido comprometido de la wvida, no
transmiten mandato interior alguno. No son capaces de dar nada a la exis-
tencia humana y producen, consecuentemente, una des-espiritualizacién de
la persona. Asi, desde hace mucho tiempo y no sin razén, se habla en filo-
sofia de la “alienacién existencial” y de la “inautenticidad” del hombre.

¢ Qué salida nos queda? Entregarse al propio provecho calculado, al bienes-
tar y al aprovechamiento del saber téenico; con lo cual, el mundo irracio-
nal de los instintos —pues no debemos creer en una aparente ausencia de
conflictos— pasa de modo cada vez mas apremiante al primer plano; salvo
que T mismo participes en el enriquecimiento del saber y del progreso
técnico, lo cual es posible inicamente a unos pocos, Asi descendemos, como
dice Hans Freyer, a la “preocupada seriedad de los perfectos locos; lo indi-
vidual es sumamente importante, la totalidad no tiene sentido”.” La mirada,
en constante intranquilidad, se dirige pues tanto mds al futuro, hacia lo
siempre nueve, porque el puro atenerse al presente deja insatisfecho y todo
lo anterior ha sido declarado como cosa superada. Por ello, también, se ha
hablado de un vértigo del progreso.

Por cierto, en el 1ltimo tiempo se puede comprobar un continuo progreso
—como jamas hasta ahora en la historia— en el conocimiento y aplicacién
de las fuerzas naturales. Pero esto, segin Ortega y Gasset, se ha dislocado
unilateralmente, y del mismo modo ha dicho Eduard Meyer, no sin razén: lo

" Cfr. Schwarz, Probleme der menschlichen und geschichtlichen Existenz in ' der
modernen Welt, 11, 666.
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que construye, disgrega; y lo que disgrega, construye; esto es, un desarrollo
unilateral provoca un contramovimiento que se anuncia, si bien de oscuro
modo, en la joven generacién.

¢Por qué sucede esto, en realidad? En vista de la situacién caracterizada,
tenemos que hablar de un hueco en la existencia humana, de una pérdida
de sentido, crisis de sentido, vaciedad de sentido, experimentada ante todo
en la joven generacién, cuanto méis que sélo somos capaces de captar las
zonas marginales de la vida. Se habla, como lo hace Frankl, de un “vacio
existencial”, respecto al cual él mismo ha llevado a cabo determinadas in-
vestigaciones experimentales en U.S.A®

La eterna indiferencia de la existencia manejada, carente absolutamente de
contenidos, provoca el sentimiento de estar perdido, desguarnecido. Hay un
tedio y un hartazgo que se liga a todo lo que se brinda. Todo se hace ridiculo,
dice H. Kohler. No hay nada que importe en todas las cosas; nada es verda-
dero, todo estd permitido. Séame permitido repetir la palabra un tanto ruda
que tan a menudo exclaman nuestros jovenes: “Alles ist Quatsch!”: *{Son
todas patrafias!” Ello implica una renuncia y un agotamiento espirituales.
Pero nosotros mismos somos culpables de ello. Justamente en este Congreso
algunas personas del Este aludieron a tal cuestion. En estos dias aparecieron
en un periédico escolar de Wiirzburg las siguientes frases tan caracteristicas:

“Gritamos hasta que el mundo se tambalee por ello. ..

Hasta que reconozca por qué tememos que gritar.

Somos la generacidn sin moral, porque somos sinceros.

Somos la generacion sin ideal, porque ya no podemos creer en algo.
Somos la generacién sin sentido,

El ser perdido en el vacio,

El angustiado reir en torno a lo inexpresable™.?

Ya hace tiempo que en la filosofia de la existencia se ha hablado del
sentimiento fundamental de la angustia en vista de la nada. Pero esto ul-
timo en si importa menos a la joven generacién. Observamos por eso en ella
una decidida revuelta contra las circunstancias de la vida publica, mecani:
zada, manipulada, en cualquier lugar del mundo que ella se dé. Sin em-
bargo, no se hace presente una clara toma de conciencia del verdadero funda-

mento, es decir, de la ausencia de sentido.

" Op. cit., p. 346, Cfr. L. v. Bertalanfly, Meaninglessness, en: The World of secience
and the world of value (Challanges of Humanistic Psychology, 1967), 336.

* H. Kohler, Christl. Existenz in sdkularer und totalitdrer Welt (1963), 86. Cir.
Schwarz, 11, 664. Nunc et semper 11, p. 6-7 (1968).
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Pero la historia ensefia que esto, a la larga, no es posible, y que implica
una disolucién. Consideremos bajo este punto de vista las cartas de Séneca
referentes a la época tardia de Roma, en la cual, en verdad, fueron reali-
zadas obras técnicas tan grandes como la construccién del Coliseo y de las
termas de Caracalla. Asi también en la actualidad se produce una enorme
tendencia a la libertad y contra la reglamentacién Y, como se dijo, manipu-
lacién, ligada a la disponibilidad para el sacrificio propia de la juventud.
De todos modos, ello incluye también la posibilidad de que llegue a ser do-
minante —en el lenguaje de Eduard Spranger— un tipo de vigencia y de
poder, y que se anuncie al mismo tiempo una dinimica decisién junto con
una decidida falta de compromiso, la cual, como la hemos vivido y la viven-
ciamos, puede volverse a metas muy dudosas con un increfble engagement,
Es posible que se abra camino la inversién de la racionalidad en un hiper-
emocionalismo, sentido luego como la cosa més profunda, pero a la cual
le falta la donacién de un sentido. Platén hablaba ya en sus Cartas (334
D. Meiner, Bd. VI; cfr. Repfiblica 560 s., 563) del hecho de que “la Demo-
cracia se descompone mediante cierta insaciabilidad en la libertad. .. ¥ este
es el hermoso, juvenilmente alegre comienzo de la tirania”, de la intoleran-
cia de la en si exigida tolerancia.

En contra de esto, es menester decir lo siguiente: Importa qué es buscado
como nuevo frente a lo anticuado, ante todo cuando se da primacia con una
velocidad siempre creciente al devenir. Asi, en 1933, por ejemplo, en Ale-
ma.m'a, se atribuy6 la primacia a lo “nuevo” con su radical impaciencia, y
quien se volvia contra ello a partir de una inteleccién supratemporal, fue
considerado entonces como reaccionario, superado y osificado. Lo vigente
hasta entonces, por tanto, fue visto, como dice Huxley, “como un mueble
sumamente envejecido y anticuado”. De esta manera, segiin Heinemann (Ox-
ford) somos nosotros rerum novarum cupiddissimus. Se pretende “separar la
muerte de un mundo del nacimiento de uno nuevo”, dice Brun, de Dijon.1
Pero yo desearia responder, que en todo devenir, en cuanto dindmico, estd
introducido algo estitico, un contenido de sentido —del mismo modo que
en todo lo estitico hay algo dinidmico—. Goethe logré expresar esto en la
auténtica férmula: “Forma acufiada que se desarrolla viviendo” (Urworte
Orphisch). Siempre tiene que existir una forma vital que otorgue sentido.
Lo que interesa es el contenido al que se tiende y la cualidad de la intencién.
Por tllo, en toda época y de acuerdo con su propia esencia, el hombre se
pregunta por dicho contenido; de otro modo pierde él su equilibrio interior

® F. Heinemann, Die Menschheit im Stadium der Absurditat, 1, 240 (Schwarz).

Jean Brun, Fiir eine Entmythologisieruns der E J 5
; a1 g aer Enimythologisierung (Keryems: d
Mythos, VI, Bd. IV, 1968), p. 203. e s
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y va a parar completamente en la equivocidad. Seglin Roig Gironella (Bar-
celona), tal como fue expresado en el Congreso, esto es caracteristico para
nuestra época, en cuanto desequilibrio y claudicacién.

30.) Con esto concluyo la expesicién critica e intentaré cobrar una orien-
tacién positiva. ¢No estd en marcha, entendido como reaccién, un movi-
miento més nuevo ain y hacia palabras todavia mas nuevas? Esto se des-
prende claramente de la obra de varios autores de 21 naciones “Existencia
humana y mundo moderno®, editada por Richard Schwarz (1967). Por do-
quier brota la pregunta por la recuperacién del “hombre integral”, como dice
el matematico norteamericano Morgan. O como lo formula Radhakrishnan
(India) : “se trata de superar el saqueo de la existencia humana”!* Se pre-
senta, pues, la idea de que nosotros, en dltima instancia, tenemos que guiarnos
en nuestras decisiones en la vida mediante intelecciones supratemporales, las
cuales, ciertamente, no pueden ser demostradas de un modo sensible-empi-
rico, pero tampoco son de naturaleza meramente formal y sin contenido.
Como reaccién ha despertado la necesidad de distinguir nuevamente lo esen-
cial de lo inesencial, lo decisivo de lo periférico, lo alto de lo bajo, lo valioso
de lo negativamente disvalioso.

La ciencia (mejor dicho la ciencia natural), segin el fisico von Weizs-
dcker, no es capaz por si sola de llenar realmente el vacio* Y el conocido
médico Krhel exige por ello “la complementacién de saber de la naturaleza
y vida del espiritu”.’* Al mismo tiempo, nosotros tendemos —con Georg
Simmel— a algo “més alld del mero vivir’ e intentamos “incorporar el pa-
sado y el futuro en el presente”. Aqui deberia residir el punto cardinal de
un nuevo movimiento actual en la filosofia. Nuestra tarea parece consistir
en unir espiritu y vida en la realidad vital, en ganar su consonancia a pesar
de las tensiones, en equilibrar sus pretensiones, de modo tal que no corran
separadamente, pues de lo contrario puede progresar una dindmica emo-
cional hasta lo ilimitado y servirse para ello del entendimiento abstracto y
calculador, con el objeto de ganar el poder en el mundo de los instintos.
Hermann Hesse pone en boca de Plinio Designori en su “Juego de abalo-
rios”: “Th estas de parte del elevado cultivo del espiritu; yo de parte de la
vida natural”.** ;Se excluyen, pues, ambas cosas entre si? Nosotros repetimos
con W. Grenzmann: “Quien se pierde en los sentidos, se hace culpable en
el plano del espiritu. Quien s6lo quiere ser espiritu, pierde la conexién con

* G. Morgan, Die Krise in Amerika und die Menschlichkeit des Menschen, 1, 115.
S. Radhakrishnan, Menschsein als Idee und Verwirklichung in Indien, 11, 236
(Schwarz).

* Das Welthild des Atomwissenschaftlers; en Aral-Journal, primavera de 1968.

* Pathologische Psychologie, VIII, 30 (1930, 13. ed.).

HI7148 (1946).
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la naturaleza”.’® La unidad proporciona una realidad més rica, una realidad
elevada, en fin: una conexién con la auténtica realidad.

No es este el momento de examinar mds detenidamente estos conceptos.
Sélo queremos decir que el espiritu, por una parte, debe ser comprendido
como realizacién pensante y personal del hombre. Sus contenidos pueden ser
expuestos como plenitud objetiva de sentido. Nicolai Hartmann distingue
alin, con razén, el “espiritu objetivo”, supraindividual y determinante de las
épocas; y el “espiritu objetivado”, entendido como creacién espiritual, aun
en el pasado. Por otra parte, se habla del espiritu en el sentido del Logos
antiguo, entendido como la ordenacién espiritual del sentido, “el elemento
espiritual” existente también en la naturaleza —dice el fisico Heitler—, que
nosotros nos esforzamos por realizar nuevamente. Garantia y soporte del es-
piritu es al mismio tiempo la vida, y su movilidad interior posibilita lo que
denominamos vida del espiritu, con lo cual éste no se queda detenido y soli-
dificado.

Por tanto, si nos volvemos a la humana vida del espiritu, tenemos que
apelar al hombre total, pues precisamente “la ausencia de la totalidad cons-
tituye el meollo de la crisis del hombre modernc”, dice otra vez Morgan
(USA). También Leo Gabriel se afana, en tal respecto, por conseguir un
abarcante modo de considerar una comprensién del sentido que abarque la
totalidad, por ganar una integral de sentido dentro de una auténtica unién
con la realidad, y no detenerse en lo formal abstracto.’® Entonces, el hombre
no sera comprendido tan solo a partir de los supuestos cuantitativamente
determinables de sus procesos fisicos —cosa ilegitima, segiin Thielike, de
Hamburgo— pues esto significaria una “extraversién de lo humano”?? Fl
hombre posee su propia mismidad interior, originaria, capaz de productividad,
y justamente ella es, como dice Werkmeister (USA): “Nicleo y fundamento
de todas las valoraciones”. Luego, la persona humana no es una mera ruede-
cilla involucrada en un mecanismo organizado de modo impersonal. En
cambio, si se limita a esto ultimo, el hombre llegard a ser, segiin el sociblogo
Schoeck, “un aparato de impulsos”, dirigido y modelable. Esto, sin embargo,
provoca el atrofiamiento de la verdadera condicién humana, y ademas, a
la larga, como enseia la historia misma, castiga con la muerte el desarrollo
histérico.

Nuestra tarea actual, en verdad, consiste en descubrir otra vez el hombre
pleno y total, como ya se dijo: su escala integral, si es que queremos penc-
trar en su vida espiritual. Ello reclama no sélo el saber exterior —aun tan

" Das Selbstverstindnis des Menschen in der modernen Literatur, I, 522 (Schwarz).
" Cfr. su obra Integrale Logik (1965).
" Cfr. Schwarz, Wissenschaftliche und menschliche Existenz, 1, 111; 1I, 834, 846.
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importante—, sino también la concentracién interior, la unién de esp’n:itu y
vida, de logos y bios, el espiritu de perfecta vigencia. fiste crece a partir del
centro del hombre —tal como yo lo expuse con mas detenimiento en una
publicacion de 1948: “Von Dionysos zu Apollon”—. Erich I:IEyde de Berlin,
Jamenta su amplia y dolorosa pérdida. Ese centro € el espacio del encuentro
interior de cuerpo, alma y espiritu. Superéndolos, retine los extremos de un
formalismo meramente abstracto y de un irracionalismo no determinado por
el espiritu. Recordemos otra vez lo dicho acerca de la {;enel:aci{'m mas joven.
Aqui se lleva a cabo la confrontacién de los estratos interiores del hombre,
su ascensién y su caida.

En esta regién de lo interior se expresa también la esponmneida'd cre.adora
y constructiva, entendida como ¢l fundamento originariamente exxs‘rcn'ctal de
la unidad de la persona humana. Ella presuponc una esfera de la libertad,
admitida y reconocida, entre otros, también por el fisico Pascual Jordan y
por Heisenberg.’® En virtud de ello resulta la contrapregunta: ¢s€ puede
atin lograr la penetracién que alcance hasta intelecciones de esencia —para
hablar con Husserl— de los dones del espiritu, en el sentido de una com-
prensién de sentido que llene la vida de plenitud? .

Pero aqui se anticipa el comprensible reparo: ges ello demostrable estric-
tamente? Naturalmente que no lo es en el sentido de las ciencias exactas de
la naturaleza. Las condiciones de la demostracién exacta de la ciencia, en
medida creciente, han desarrollado una metodologia fuertemente delimitada
para lo que se entiende bajo el término prueba, demostracién. Pero, ;se puede
trasladar este limitado concepto de demostracién al plano de la responsa-
bilidad humana y de sus intimas ordenaciones vitales sin pasar de largo ante
ella misma? En todo caso, ésta es lo més decisivo para nosotros. ;No es po-
sible, en este caso, una mostracién que se autojustifique sobre la base de
una intuicién interior? De otro modo, seamos Sinceros, {inicamente queda
en pie la pura extensién de la vida demostrable como factum, y sélo.podria
hablarse de una actitud o adecuacién éticamente valiosa en el sentido del
instante més fugaz. Pero ello incluye en si el peligro enorme f‘ie que 'sélo s
permita el reconocimiento del impulso hacia el poder y hacia la vigencia,
en el méas amplio sentido de la palabra.

Precisamente en este punto tiene la, filosofia una responsabilidad c.ienti-
fica y ordenadora; reclama un an4lisis critico y ligado a la expf:.rienma d’e
la conexién total de la vida, para poder alcanzar fenémenos decisivos y va-
lidos, para prevenirse de autoengafios, y para no entregarse a meros afectos
sentimentales. Tales intelecciones no son {inicamente producto de nuesiro

¥ Der Beitrag der Naturwissenschaft zum Problem der Willensfreiheit, I, 737
(Schwarz).
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pensar subjetivo, afirma Heitler, y no son sblo subjetividad —Mohr, de Frei-
burg—, lo cual seria una arriesgada afirmacion, sobre todo que, segun éste,
la asi llamada ciencia exacta solamente “puede tratar un delgado ambito
del mundo”.?® Estamos librados aqui a la realidad de la efectividad de la
vida que nos sale al encuentro, al “ser afectados desde afuera”, como dice
Nicolai Hartmann. Por cierto, en todas nuestras respuestas estamos ligados
a las propias posibilidades categoriales y de sentido propias del conocer hu-
mano, tal como lo ha expuesto el idealismo critico. Pero la correspondencia
con la efectividad de la vida que se nos da tiene que ser confirmada y justi-
ficada de modo renovado.

40.) De las consideraciones precedentes resulta, pues, que en nuestra si-
tuacién presente estamos obligados a plantearnos la pregunta por la intima
comprension del sentido®® ;No es esta pregunta el apriori primordial de toda
filosofia, en la medida en que ella desea alcanzar una respuesta, es decir,
en cuanto en general se plantea preguntas para no detenerse en un 4mbito
falto de horizontes? Por cierto, a partir de una determinada actitud met6-
dica —ya que el método crea y delimita €l objeto—, puede declararse como
falta de sentido a la pregunta por el sentido, como por ejemplo lo ha hecho
Schlick, tanto como, en relacién con la ciencia, Mohr, de Freiburg. Pero
llama la atencién el hecho de que la humanidad hasta ahora jamds se ha
contentado con ello, y siempre ha buscado una plenitud de sentido entendida
como enriquecimiento interior, Y justamente por ello ha sido la humanidad
tan creadora desde el punto de vista cultural, Asi pues, manifiestamente no
basta el factum del mero vivir y de su simple conservacion.”

Ahora bien, ;qué entendemos por sentido? Por de pronto, la plenitud de
su significacién, que es univoca y no contradictoria en si misma, que es algo
distinto a la contraposicién. Segin Spranger no es precisamente captable
por medio de los sentidos. Incluye en si un contenido, una plenitud, que sig-
nifica algo determinado y por ello se destaca de otros. Tal contenido puede
revelarse en todo, no finicamente en expresiones materiales y conceptuales,
sino también en acciones, modos de conducta, y aun en cuadros concretos.
La “creacién del Hombre” de Miguel Angel, por ejemplo, anuncia el sen-
tido de que, en virtud del dedo extendido de Dios, salta hacia el joven hom-
bre que despierta a la vida la chispa luminosa del espiritu. De tal modo,
el sentido puede llegar a ser el rostro espiritual, por asi decirlo, del ente y
del ser que nos funda. Dice Buytendijk, que el hombre esta insertado dentro

® H. Mohr, Wissenschaft und menschliche Existenz (1967), 18.

® Cfr. yon Rintelen, Sinn und Sinnverstindnis (Z. f. Philos, F., IL 1, 1947), p. 69-
83; J. F. Heyde, Vom Sinn des Wortes Sinn, en: Sinn und Sein. Ein philos. Symposium
(editado por Richard Wisser, 1960), p. 69 s.

% Cfr, L. v. Bertalanffy, op. cit., p. 338 s




de la “trama de sentido” de toda la naturaleza y ‘del mundol c1rcur:‘cl§an;;e,
pero para cumplir un sentido atn més elevado. Heltlffr se “rifserc a “lo
terno en la naturaleza”, a la “intimidad de los orgamsmos ." ;

Pero debe distinguirse entre senfido y concepto. Los concep’tos de d.lfermi
idiomas a menudo solo se corresponden parcialmente ‘entre si, no poseen e
mismo contenido significativo. Por ejemplo, no es.pomble usar p'a.rarel :or;—l
cepto europeo o la palabra “persona” una voz japonesa q'u{c. mp :q:.lbién
mismo sentido; pero, sin embargo, €l senud? mentado se afrma a'e:jﬁdo
all4 en Japon. En una significacién mas especial, la palabra alernana 5rea.“1.’.ai
Sinn, puede incluir ademés otra idea, esto es, €l .hecho de quetur;a valioga
cién es plena de sentido, cuando sirve a la comunidad o a rur.m ari a: ; :

50.) Con esto vamos mas alld del mero aspecto. onto.logm.o_, (‘lllvt.tl‘niiii
comprobar tinicamente lo factico, la llamad.a legalidad interior, y ten t(.:
que vérnosla con el aspecto axiologico. Quien no es capaz clie c_apta].)re easm
aspecto pasa de largo frente a la realidad de la \-'1d.a y de la hlstsnla._ o
la conocida sentencia de Nietzsche: “El mundo gira_en tl:ll‘I,l’O e 1:]1\ :
—vo dirfa del descubridor— de valores, gira inaudlblem.erlte “Pn’r 'e lo m'-l
mula Heinemman (Oxford), lo siguiente: “La ordenacion axt::logxca ]:15 :e,
problema de cuya solucién dependen la vida i la muerte de los p:.w 0952;
Ahora bien, jen qué radica lo peculiar y especial del aspecto axmlc:tglco.ir
Sea dicho por de pronto que no interesa la palabra Wert, L’{:It{é"uf, va :_;i
(goodness), valore, valor, sino el sentido en ella apuntado. A di erenc;a; 1:;
una mera comprobaci6n, se alude aqui al hecho de que lo que pos
cualidad del valor (das W erthafte) es o deberia' ser ’rzfzrmac'Eo‘ en una toma
de posicién, y €s O deberia ser aspirada su r(—‘..alx?ac:on. Cotidianamente nos
vemos transportados a situaciones como la descripta. : i

Otro momento caracteristico del f&:uémenoldcl valor. (:?nsmt‘e, seg‘m} r;u
entender, en el hecho de la gradacion cua.hmtwa, no adicién ni (‘.zlec.ume;r'ldz
cuantitativo. Yo puedo, por ejemplo, realizar un valor portador de s:_n 1‘1
en una circunstancia social en vista de oftra persona, pero puedo.rea 1lzar o
en forma muy inferior o aun con peligro de mi propia vida; por ejemp o Sn

caso del salvataje de un ndufrago o, como yo mismo lo he' f:xpcnmenta:do
en la guerra, el hecho de que un joven ss‘llvara a una familia desc.m]llocx ae;
para ¢, junto con sus nifios, desde el tltimo piso de una casa en llam

# Uber das innere Wesen der Naturdinge (Z. L. Ganzheitsforschung, VIL, 1, 1968),
ph’}hb-,{é.q detalles en: Von Rintelen, Der Wertaspekt (Z. f. Philos, Forschung, XIX,
1 1965‘) p. 32-52; 4 realistic analysis of values {Intt.zrn. philos. Q}:arfe;ly;v Dlr\;’;ﬂ'a;.
1::)64), pp. 440-442. El cardcter del valor (trad. de Mario A. ‘Prr:sas.. evista e dg;
Univ. Nac. del Nordeste, Argentina, No. 7, l%}), p. 7-38. Cir. Hemen:ann,

Suche nach Sinn in einer serbrochener Welt (Neue Rundschau, 1949, 35).
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durante un bombardeo aéreo, circunstancia en la que podria haber pere-
cido é] mismo. Aquf es claro el grado de elevacién del contenido valioso
presente. Adem4s, sabemos muy bien que el valor estético en una obra de
arte fue realizado en muy diversos grados de cualidad segin las épocas his-
téricas. Lo decisivo, sin embargo, es que algo ha sido mediado en virtud de
su contenido, una intima satisfaccién, un sentido de la vida.

Siempre ha sido atendido también —si bien a veces en un plano muy

posterior— el hecho de que nosotros nos esforzamos por algo que en si, en
virtud de su interior cualidad, incluye lo valioso, como lo demuestra el men-
cionado ejemplo (valor propio, Eigenwert, value in tself). Se trata de algo
—para decirlo con Kant— que es afirmado en virtud de si mismo. O bien
hablamos de lo que sirve a otros fines, lo que es util (Valor de utilidad,
valor de relacién: Relationswert, instrumental value). Pero la orientacién
dirigida tinicamente a la utilidad exterior, tanto del individuo como de la
comunidad, es una magnitud muy relativa y atacable (si volvemos la mi-
rada, por ejemplo, a lo que nos fue ensefiado en la Alemania a partir de
1933 como servicio a la comunidad y lo que era de utilidad para el indi-
viduo).

En cambio, el sacrificio heroico dirigido contra el abuso del poder —como
lo hemos experimentado—, puede ser absolutamente sin efecto, esto es, sin
utilidad aparente; pero, con todo, lleva en si mismo su caricter valioso. Yo
pude observar cémo, en el conocido caso de mi amigo el prof. Huber y de
los hermanos Scholl, condenados a muerte en Munich por los nacional-so-
cialistas, algunas personas, en provecho propio, los acusaban atin mds, de
modo injusto; mientras que otros, por el contrario, corriendo serio peligro
ellos mismos, pero no por provecho propio, intentaban valientemente defen-
derlos. O recordemos ademds este otro episodio que me tocd vivir: en agosto
del afio 1918, en el frente de Harbonniére, vi ¢émo los camaradas debian ca-
var fosas para protegerse antes del ataque. Cuando éste comenzé, un soldado
mis fuerte y mayor arrojé de su propio pozo a un soldado mas joven de
unos 19 afios, quien sélo desde hacia 8 dias estaba en el frente, con lo cual
este {iltimo, logicamente, perdié la vida, mientras que el més viejo no fue
aleanzado. Por cierto, era quizid de mayor utilidad para los camaradas, de-
bido a su mayor experiencia bélica, la supervivencia de este soldado, pero
la intencién del acto era baja, contraria al valor, Inmediatamente después
de este episodio, vi cémo un herido grave era sacado por otro soldado de
la zona de peligro, el cual, debido a este acto, perdi6 su propia vida. Esto
era valioso, altamente valioso en si mismo, en el sentido més pleno de la
expresién, y ello independientemente de la situacién histérica. Evidente-
mente, los valores utilitarios, por ejemplo y ante todo los bienes econdémices,
son de gran importancia cuando al mismo tiempo estan al servicio de la
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comunidad social y sirven también a un desarrollo més elevado de la exis-
tencia humana asi como a sus valores propios.

También podemos hablar de valores vitales impersonales que por todas
partes son captados en el actual movimiento deportivo —si bien a veces se
abusa de ellos— y que al mismo tiempo son base de un despliegue de la
existencia humana. El presupuesto es el estado de perfeccion de lo que se
da en la naturaleza. Epocas anteriores habian hablado ya en este caso del
agathon o del bonum. Pero yo quisiera decir: Cuando més cerca estd un
valor de la existencia humana, le corresponde un rango tanto mds alto como
valor propio y representa, en cuanto valor de persona, una invocacién a la
persona humana en cuyo cardcter axiologico podemos penetrar en diversas
dimensiones de profundidad. Muchas veces en la historia —asl como tam-
bién Scheler y Nicolai Hartmann— se ha hablado de diferencia de rango
en los valores. Es dificil objetar el hecho de que por ejemplo la dimensién
del cardcter ético en si ocupe un lugar mas elevado que la estética, cosa
que se muestra claramente en los momentos de gran afliccién. Para el hom-
bre sensible a lo religioso, el valor supremo sera el valor religioso del en-
cuentro con Dios, el cual, sin embargo, debe incluir en si la afirmacién y
observacién de los demés Ambitos axiolégicos, ante todo del ético.

De este modo observamos, al considerar el valor, un eje de sentido dindmico-
vertical, entendido como invitacién a una realizacién cada vez mis per-
fecta; y también un eje esidtico-horizontal, cualitativo, que indica el range
propio de cada caso y su contenido. Como en todos los dmbitos espirituales,
tendremos que esforzarnos por destacar el contenido esencial y fundamental
que llama a la realizacién, pues sin tal orientacion nos convertimos en ma-
deras flotando a la deriva y estamos ante un sistema de la asistematicidad.

Pero afin no hemos tocado un punto decisivo. Nuestras valoraciones se
refieren a un acontecer vital, concretamente real, de naturaleza en cada caso
individual. No se trata pues tnicamente de ideas abstractas y de conceptua-
lizaciones. Induciria en error reducir la palabra “real” Gnicamente a lo que
tiene las caracteristicas de una cosa y considerar sélo la “esencia exterior
como real” —segtin el fisico Heitler— y a ella limitarnos. Por cierto, también
Descartes habla de res cogitans, De lo contrario, todas las referencias y rela-
ciones espirituales llegarian a ser meras ilusiones subjetivas sin jerarquia de
realidad. No: una consagracién concretamente valiosa —como también algo
negativo— puede cobrar una increible significacién efectiva y real en el
momento en que un contenido axiolégico espiritual —o algo antivalioso—
se convierte en real efectividad. A esto se agrega el hecho de que el grado
de elevacién del momento axiolégico no puede brindarse en el concepto abs-
tracto para indicar su plenitud, sino en la realizacién real de cada caso. Por
ello, dentro de esta relacién, estamos dispuestos a hablar de un valor real
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consumado, en el sentido de un realismo axioldgico. Llama la atencién lo
s?guiente: lo que significan los valores de la verdad, del derecho, del sacri-
fICiO_., lo reconozco de modo pleno y lo experimento en mi més intima exis-
tencia cuando me encuentro con su concreto abuso o con su concreta obser-
vacién. Hay que poner el acento sobre este hecho, de modo tal que ya no
podemos hablar de una superestructura ideolégica ajena a la realidad.

if’c.ro, la acentuacién de lo individual de cada caso ;no conduce a una re-
latividad total? Esto debemos preguntirnoslo aun una vez mias al concluir
la parte histérico-cultural. Digamos aqui tan sélo que siempre somos cons-
cientes de los limites de lo que se puede cumplir en cada caso. Pero en la va-
loraciér'l seguimos dirigidos hacia un aspecto que nos trasciende, hacia una
perfeccion .de. la forma que, en cuanto patrén de medida sup;aindividual,
en cuanto imagen directriz, esti ante nuestros ojos. La situacién en que nos
vemos involucrados, ante todo en el caso de conflictos axiolégicos, nos im-
pulsa, en \i-irtud de nuestra responsabilidad propia, a la decisién; pero no
a una decisién arbitraria, lo cual es tema de la llamada ética situacional.
Pensemos, por ejemplo, en el valor primordial de la sinceridad, de la vera-
cidad., del comportamiento amistoso, frente al engafio, al farisefsmo y la
;nen-tlral ——petl:ado original muy difundide en nuestra época, incluso en circu-
os intelectuales—, o en el valor del sacrificio por la socie -
mente determinante en nuestro tiempo, llevado poli Schleiermfcfér t:?a ?lftlgs-
tica formulacién: “Formacién dentro de la comunidad y formacién que
exterioriza la personalidad” también en beneficio de la primera. Esto no es
neutral desde un punto de vista axiolégico, como dice Thielicke, sino que
lleva consigo incondicionalmente el caricter del valor, aun cuando éste pue-
de ser muy a menudo dejado a un lado y sin considerar. El filésofo norte-
americano Fridjof Bergmann dijo en su Comunicacién (“Etica y Filosofia de
los valores”) a este Congreso: “The World is then much richer and denser
than we some times imagine not a collection of neutral objects”.*

Séame permitido formular esto, resumiendo de la siguiente manera: El
sentido de la existencia humana y de su misién interior debe ser buscado en
la activa consumacién animico-espiritual del acontecer de la vida, en el cual,
a partir de una actitud existencial, hay que realizar los valores fundamentales,
no completamente referidos al tiempo, entendidos como valores propios; y
esta realizacién debe ser real segin diversas acufaciones y gradaciones indi\'i-—
duales de cumplimiento en vista de la profundidad y la altura. También los
valores utilitarios deben ser orientados a tal cumplimiento. Lo que importa

e :
Doubt:-; concerning some fundamental assumptions of contemporary Ethics (XIV.
Intern. Philosophenkongress, Wien, sept. 1968),
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es el hecho de si tales contenidos espirituales de sentido son capaces de ob-
tener aGin una auténtica resonancia axiolégica en este tiempo y en cada uno
de nosotros. Por ello puede decirse: dime tus metas axiolégicas y te diré
quién eres. Esto rige también para las respectivas épocas.

6o0.) Con esto nos encontramos ante la dltima cuestién. Estamos amplia-
mente impresionados, como hemos dicho antes, por la asi llamada histori-
cidad, entendida aqui no en el sentido especifico que le da la filosofia de la
existencia. Todo, se dice, estd en ultima instancia determinado por €l cambio
del proceso histérico, con lo cual, naturalmente, también el pensar axiolé-
gico depende de mi respectiva posicién. ¢ No existe hasta cierto grado una
estructura humana homogénea, entendida como structure of man, segan afir-
ma Aldrich (USA)? También Margaret Mead, la conocida investigadora
de las diversas culturas, dice: *We way expect ultimately to identify in human
beings an original nature wich has very definite forms or structures and
possibly systematic individual differences wich may be refered to constitutional
types within that original nature” *®

No es posible renunciar por completo a lo humanum, si bien el saber acer-
ca de ello puede ser deficiente o estar atrofiado de un modo tal que, con
Max Scheler denominarfamos ceguera axiologica. Sin embargo, las experien-
cias de los tiempos més recientes ayudaron a lograr la intuicién de que deben
mantenerse exigencias humanas generales, digamos por de pronto, humani-
tarias. Por ello, estamos justificados para llamar por su nombre a un crimen,
también al cometido en la vida politica. Pero si en la historia no existe un
sentido que en cada caso porte €l movimiento y una realizacién axiologica,
entonces ella llega a ser, como dice Schopenhauer, un “barullo propio de
yifias de gatos”. Para responder a esta cuestién —es decir, a la unién de la
historicidad con un sentido supratemporal—, nos ayuda, seglin mi opinién,
la caracterizada ldgica dél wvalor. ;Por qué? Porque su modo de considerar
permite relacionar en cada caso las concreciones, ricas en variaciones, con
sus respectivos grados de cumplimiento. ¢ No radican aqui valores fundamen-
tales que no se agotan en su referencia temporal, de tal modo que nos per-
miten hablar de una suerte de constancia de esencia? Llegamos a ser capaces
de captar tales fen6menos cuando no atendemos tnicamente a lo que separa
sino también a lo comtn en la historia y en las culturas, aun cuando éstas
se efectien de modos tan diversos.

Como ejemplos ilustrativos traigamos brevemente a colacion lo siguiente:

# Personality, en: Nature, Society and culture (New York, 1953, 2a. ed.), 117.
Cir. Schwarz, Probleme der menschlichen und geschich. Existenz i. d. mod. Welt,
11, 717.
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el importante investigador del budismo Zen, Suzuki, dice que en la cultura
japonesa se exigian los valores de la fidelidad, autosacrificio, autorresponsa-
pilidad, benevolencia y entrega, en una época en que de ningiin modo tal
cultura estaba en relacién con la europea. El maestro Zen Dogen (fallecido
el afio 1253) pronuncié las palabras: “No efectuar nada malo, tener pro-
funda compasién por toda naturaleza viviente... Tener piedad, no odiar”
(Shotogenzo Shoji).2® Dichas exigencias cobraron también validez en la cul-
tura europea, si bien con otro colorido y trasfondo. En las Upanishad de la
India se habla del supremo valor de la realizacién por el camino de la mis-
midad (kaivala), la libertad del si mismo y del absoluto amor (katha Up.).
Bhagavagita (siglo 40. 2.C.), conoce la elevacién, la sabiduria, el bien y la
santidad. De Laotze-Lipe Yang (siglo 60.) provienen las palabras: “El hom-
bre superior se dirige hacia lo perfecto, porque es el bien, y no se apoya en
lo exterior. Sélo lo material contiene utilidad; lo inmaterial obra esencialidad
(Tao-te-king, sentencia 11; traduccién de Ular). Tales ejemplos de las diversas
culturas se podrian aumentar en gran namero; Garcia Maynez (México)
piensa que: “Hay una base comin en las convicciones relativas al valor” 2

Por todo esto, digo lo siguiente: a partir de la responsabilidad interior no
podemos pasar por alto el hecho de que existen ciertos valores fundamentales
que sobrepasan lo temporal, a los cuales les adviene una acuiiacién histérica
diferenciada; y que no todo es absolutamente relativo. Eduard Spranger opina
que hay que intentar siempre la realizacién del “sentido definitive”, del valor
de la comunidad humana. Sin embargo, estos valores se exteriorizan, quisiera
yo agregar, en diferentes amplitudes de variacion dentro de sus realizaciones
histéricas, correspondiendo al horizonte espiritual que los soporta. Pero esta
inteleccién permite la comprension, la auténtica tolerancia. Esta no consiste
en la libertad de no necesitar de ninguna opinién, pues ello conducirfa a la
disolucién histérica. Esta apertura que es exigida aqui para comprender las
otras culturas, épocas y opiniones, se basa en el supuesto de que también
ellas son portadas por hombres que luchan consigo mismos. Apenas si habra
habido alguna época en la cual no se haya afirmado el valor del amor, por
ejemplo. Pero también en nuestro pasado histérico podemos sefalar las va-
riaciones histéricas del eros antiguo, del agape cristiano, del amor humanitario
y del amor social, a los cuales les corresponde un nicleo comiin, si bien su
dimensién de profundidad es diversa en cada acufiacion. .

* QOfr, Suzuki, Mysticism: Christian and Buddhist (1967), 36 s.
H. Dumoulin: en (1959), p. 168 s.

% Vom Wesensssinn des Rechtes, en: Sinn und Sein, op. cit., p. 604




Incluso dentro del #mbito de la estética podemos comprobar determinados
rasgos fundamentales supratemporales de la cualidad. El conocido director
de la Academia de las Artes de Munich, Pretorius, por ejemplo, encontré a
comienzos de siglo en Paris, en el llamado “mercado de la pulga”, numerosos
dibujos chinos de pequefio formato, de los cuales adquirié algunos. Mas tar-
de, se pudo comprobar que los seleccionados por €l eran los de mayor va!or
cualitativo y que constituian obras de arte del més alto nivel. Pero Pretorius
confiesa que el arte chino era para él, hasta ese momento, absolutamente
desconocido. El rango cualitativo de lo estético, decimos nosotros, se ex-
presa en los diferentes estilos artisticos. La arquitectura esta m?nclicionada,
en verdad, por las esferas axioldgicas de la época, por la tradicién y la es-
tructura social. Pero la caracterizada amplitud de variacién no incluye por
ello una relatividad absoluta, sino —por asi decirlo—, s6lo una limitada rela-
tividad, una relatividad relativa. Asi podemos hablar, por tanto, de un sen-
tido independiente de la temporalidad, entendido como valor fundamental.
De este modo encuentro en la obra de W. Rudolf recientemente editada, “El
relativismo cultural” (1968), la siguiente proposicién: “La validez del rela-
tivismo cultural. .. es limitada”. Pues hay algo “vilido interculturalmente”,
“elecciones de valores y decisiones con referencia intracultural”.*®

Se puede objetar, en verdad, el hecho de que yo no haya acentuado lo dis-
valioso en la historia y sus grandes deudas que en cierto modo podrian hacer
aparecer como ilusoria a la planteada pregunta acerca del sentido. En tal

respecto recordaremos las palabras de Shakespeare en Enrique IV acerca de

la historia:

The happiest youth, viewing his progress through,
What perils past, what crosses to ensue,
Whould shut the book, and sit him down and die.

(“Si pudiera leer en el libro del destino y de los trastornos de los tiempos,
¢l més piadoso joven, mirando ese proceso, viendo cémo amenaza aqui el
peligro, se acercan alld sufrimientos, cerraria el libro, se sentaria y moriria”.
Trad. de Schlegel).

Para elevarnos por encima de la desesperacion, sin embargo, observemos
una vez mas lo que representa una parcial superacién de esta situacién que
pone en ridiculo y compromete al hombre; veamos lo que se puede descu-

= Der kulturelle Relativismus (1968), p. 267. Cfr. también B. Lakebrink, Klassische
Metaphysik (1967), p. 44: “La eternidad en todo tiempo hace su irrupeién sobre
nosotros”.
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brir de positivo, de pleno, de sentido y de valor en toda hora histérica y que
incluye una consumacién axiolégica real, para elevarnos, por encima de la
angustia césmica, a la alegria del ser. De este modo también el pasado puede
decirnos algo a través de sus acciones, de sus grandes obras de diversos ran-
gos; pensemos por ejemplo en las creaciones de un Dante, Shakespeare, Pas-
cal, Calderén y Goethe en la edad moderna, las cuales son consideradas
siempre por nosotros, en verdad, bajo nuestros aspectos ligados temporal-
mente, pero que, sin embargo, se elevan por encima de la propia situacién.
Empero, si perdemos esta capacidad de visién, el pasado se convierte para
nosotros en algo totalmente irrelevante y desprovisto de significade. En el
caso contrario, empero, en el sentido positivo, podria decir, estamos ante una
filosofia del “espiritu viviente”, esto es, de un espiritu humano que —tam-
bién histéricamente— trata de comprender como unidad intima a la vida
en su respectiva configuracién y el espiritu en su contenido obligatorio. Re-
presenta, por un lado, la superacién de la unilateral valoracién de los po-
deres fisicos y vitales; por otro, la superacién de un limitarse exclusivo al en-
tendimiento formal y calculador, tan importante dentro de su propia esfera.

La vida espiritual se exterioriza en las culturas, en la historia, incluso en
la vida cotidiana en sus diversas formas. Pero nos ha sido dado un compés
que nos indica en qué medida se produce, dentro de la hora histérica, en el
entretejido de las ricas relaciones y elecciones, una realizacién de los valores
fundamentales del hombre, qué rango de valor le conviene o si estamos ante
una desvalorizacién y un abandono. En este sentido, diariamente tomamos
posicién fictica y constante frente a la vida, y tenemos que hacerlo. Si no
reconocemos esto, nos engafiamos cotidianamente.

La época actual exige de la filosofia una aproximacién realista a la reali-
dad, por ello exige también, ciertamente, el reconocimiento de los logros con-
solidados por la ciencia natural. Pero por encima de esto debe plantearse la
cuestién filoséfica acerca del sentido y del valor de la vida. No basta para
ello una abstraccién conceptual que deje a un lado todas las particularizacio-
nes, las cuales, precisamente, incluyen el rango de la altura y la dimensién
de profundidad de las respectivas realizaciones; es menester tener esto en
cuenta si queremos hablar de un espiritu ligado a la vida. Se trata, enton-
ces, de una sintesis de lo individual con el nicleo esencial, general y supra-
individual, con el meollo de sentido; una sintesis de historicismo y de norma-
tividad espiritual; de vida y de orden espiritual. Esta uniéon me parece suma-
mente importante. Los aspectos del sentido y del valor se consuman en una
variacién muy diversa, a menudo enriquecida, en una realizacién segiin ran-
gos varios. Pero se pueden extraer rasgos fundamentales de la conducta hu-
mana que comprometen en forma general. Cada época necesita una misién
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sentida como intima, un llamado a la persona humana; y precisamente ello
posibilita un reciproco encuentro. Por este motive desearia concluir con las
siguientes palabras: ;da también a nuestro tiempo una gran idea para que
pueda vivir de ella!

(Traduccién de Mario A. Presas)

REFLEXIONES SOBRE EL BARROCO

Prorr. MicaELE FEDERICO Scracca
Universidad de Génova (Italia)

A ToDA RISA FACIL, a todo placer frivolo, sigue siempre en el hombre un
estado de malestar espiritual. Bajo un cierto aspecto, el Barroco puede ser
llamado el siglo de la risa facil, del placer frivolo o bizarro o extravagante,
al cual sigue siempre un estado de malestar. Aun asi, representa una dimen-
sién del hombre; en todos los tiempos, a la risa facil y al placer frivolo, si-
guen siempre las sombras alargadas del alma. Pero el Barroco es también
humoristico, inmagnifico, caricaturesco, sensual y chichisbeo; descubre no sélo
el cuerpo de la naturaleza —es el siglo del nacimiento de la ciencia moderna—
pero descubre también el cuerpo del hombre, de ahi el triunfo de lo carnal,
de lo turgente.

Estas breves caracterizaciones estin indicando que el Barroco estid gober-
nado por la categoria de la “disipacién” del tiempo en el divertissement; bajo
este aspecto, es la vida como divertissement en el sentido pascaliano —y Pas-
cal es escritor del Seiscientos— la vida como evasién. Pero si se considera en
unos de los aspectos que lo caracterizan, no es evasién fuera del mundo, sino
fuga en el mundo mismo de cosa a cosa, de imagen a imagen, de inventiva a
inventiva, de metifora a metifora, de una hipérbole a otra todavia. Pero
una fuga en el mundo no como es, sino como lo produce la imaginacién en
las formas mas raras, peregrinas, bizarras, estupefacientes. Asi pues, disipar
el tiempo por evadir en un tiempo y en un mundo de invencion; y asi la
evasién recae sobre si misma en el vacio del tiempo disipado, destinado a la
muerte. De aqui, sobre los altares de las iglesias pomposas, los revoloteos in-
flados del viento; abajo, los esqueletos, la muerte. El sabor de la vida avida-
mente gustado a través de la imaginacion desbocada, y la muerte; el fuego
de artificio de la sensualidad como tal, disipacién del tiempo, evasién, repito,
que cae en el vacio de si misma, y la muerte; pero entonces la respuesta no
puede ser sino la mistica, que a propésito es el otro aspecto del Seiscientos
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