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EL “Nuevo Canrto” pEL, Locos

El Misico eterno y la citara viviente

SEGUN LA LEYENDA GRIEGA, narrada por Clemente al comienzo del Protni’ip-l
tico, los griegos se habfan reunido en Delfos. para celebrar1 la mu;:ft:eb ;
dragén y aplaudian mientras Eunomos de Locn’da entonaba. e can;o l:lb ! s.
Funomos se acompafiaba con la citara y, detras de las hojas de’ os 4arboles,
cantaban las cigarras borrachas de sol. Pero una cue’rda se corto. EEwnciz
una cigarra vol6 hasta posarse sobre el yugo de la cxtalra y, €omo so re ure-
rama, canté poniéndose en armonia con todo el concmrtc’). La glﬁarrame-
emplazé asi la cuerda que faltaba restituyendo la armonia del todo.

1 QGlemente de Alejandria, cuyo nombre completo Ia.u.a Tit.o Flavio Clemente, r:;:;i
aproximadamente el afio 150 de nuestra era y los testl_r’nomos nos lo pre[s:e:::: a
nacido probablemente en Atenas. Al menos su educacion era _gnega,.re m = :'c o
gana. Convertido al Cristianismo, pasé la mayor parte de su v'1da 31( e}e.rcfxlo s
apostblica en Alejandria, ciudad cosmopol}ta donde converglanf. as in {:er;c .
judaismo, del helenismo, del misticismo onent'al,‘ del a_nt’rop;amot gxr:oe :’:: g ay,él .
turalmente, de la filosofia griega. T\'JVO p’or insigne dl.s’Clpu of ad n.g ﬂuen:ia e
debe el brillo de la escuela de Aleia{/ndma que ejerci6 profunda in

samiento de los siglos II, III y IV. : :
per(lllemente escribié mucho, pero lo princi;?al estd constituido por el lt’.rtzti;éﬁlt;;:oinil.
Pedagogo 'y 1as Sudmatas 3, come co N0 B LA T ent & lesandrie,
1;18“;2’3 ((ci:'i-"t;lrz) t::;t“j:; l:;ees;aa ?;:::1 ‘?Zlgfn‘:::t d’Alexanydr’ic”, Dictionnaire de Théol.
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mente dice que no fue, por lo tanto, el canto de Eunomos, lo que movi6
a la cigarra, tal como lo quiere esta fibula que hizo erigir a Eunomos una
estatua de bronce en Delfos; la cigarra vol6 y canté por si misma, aunque
la leyenda anidé en el sentimiento de todos los griegos (Prot., I, 1, 1-3).

Mis atn, no cantaban las cigarras por la muerte del dragén, como su-
pone la leyenda, sino por el Dios verdadero que ha creado la naturaleza y
puesto la armonia del todo (Prot., I, 1, 2). Pero los griegos creian en estas
leyendas y suponian que la misica amaestraba a las bestias salvajes, mien-
tras que, por el contrario, parecen ponerse a la defensiva ante el rostro de
la verdad; eran todos estos los “misterios del error” dice Clemente (I, 2, 1)
proclamados por el viejo canto de los griegos y que, ahora, es necesario aban-
donar (abandonar el Helicén y el Citerén) para habitar el monte Sién (I, 2, 3),
desde donde se escucha la armonia del canto nuevo ejecutado por otro eje-
cutante, en una citara verdadera.

Cath., t. III, p. 145) y existe la sospecha de que intentaba escribir una obra titulada
Didaskalikés, que seria la que completaria el ciclo. De Faye pensaba que las Strd-
matas serian una introduccién a esa obra definitiva. Lo cierto es que son todos sus
escritos muy asistemdaticos, Se conserva su oplsculo Quis dives salvetur, fragmentos
de obras perdidas y titulos. En cuanto a las ediciones indico las principales: Cle-
mentis Alexandrini, Opera quae exstant omnia, Micne, P. G., vols, 8 y 9, Paris,
1891; Clemens Alexandrinus, ed. critica de Otto StapHLIN, 4 vols., Leipzig, 1905,
1906, 1909, 1936 (sobre este texto se han hecho las demds ediciones actuales y tra-
ducciones sobre texto critico). Para mi trabajo, utilizo: Il Pedagogo, Concilio atque
hortatu Rev. D. Petri Ricaldoni, Testo, Introduzione ¢ note di Abele Boatti, S. E. 1.
Torino, 1953 (edicién completa de los tres libros de que consta el Pedagogoe); Le
Pédagogue, Livre I, Texte grec., Introd. et notes de H. I. Marrou, Trad. de M.
Harl, “Sources Chrétiennes”, Ed. du Cerf, Paris, 1960; Le Protreptique, Introd.,
Trad. e Notes de C. Mondésert, 2a. éd., ibidem, 1949; la misma Ed. y los profesores
Mondésert y Camelot han publicado en edicién bilinglie las dos primeras Strématas
(ibidem, 1951 —Str. I— y 1954 —Str. II). Mi exposicién se refiere casi exclusiva-
mente al libro I del Pedagogo donde estd lo esencial de mi tema; los Libros II y III
saltan a la exposicién de una moral cotidiana del cristiano. Las citas indican directa-

mente el capitulo en romanos y la enumeracién de la Ed. Marrou que tiene por base
el texto de Staehlin.

En cuanto a la bibliografia (inmensa y en gran parte inaccesible) indico sola-
mente: E. de Fave, Clément d’Alexandrie. Etude sur les rapports du Christianisme
et de la philosophie grecque au Ile siécle, 2da. ed.; Paris, 1906; esta obra esti bien
resefiada en el utilisimo y extenso estudio de A, D 1A Barze, “Clément d’Alexandrie”,
Dictionnaire de Théol. Cath., vol. III, cols. 137-199; Nenri-Irénée Marrou, “In-
troduction Générale” a la edicién precitada de Le Pédagogue, pp. 7-97; para nues-
tro tema es muy importante, del mismo autor, Histoire de I’Education dans U'Antiquité,
Ed. du Cerf., Paris, 1943; igualmente, Claude MonDEsErT, Clément d’Alexandrie.
Introduction a Pétude de sa pensée religieuse a partir de UEcriture, Aubier, Paris,

1944 (cf. cap. X sobre la historia religiosa de la humanidad). Ver en Mondésert y
Marrou mas bibliografia.
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“El error es antiguo, mientras que la verdad parece nueva” (ib., Im. 6,
3) porque, en efecto, si bien la verdad proclamada por Clemente a los
griegos, el canto del monte Sién, es eterna, se ha revelado hace poco a los
hombres y es, por eso, nueva, sin desmedro de la afirmacién que la verdad,
por el solo acto de ser siempre, siempre es nueva. Se trata pues de alguien
que canta la eterna norma de la nueva armonia que lleva el nombre de Dios;
canta “el canto nuevo, el canto de los Levitas”. Asi como la fabula griega
decia erréneamente que la misica amaestraba las bestias salvajes, este canto
“ha amaestrado los animales mas dificiles que jamés existieron: los hombres:
pajaros como los frivolos, serpientes como los mentirosos, leones como los
violentos, cerdos como los voluptuosos, lobos como los rapaces. Los insensatos
son piedras y maderas; {y ain mds insensible que la piedra es el hombre
caido en el error!” (ib., I, 4, 1). Canto que nos viene en la voz de los
profetas y gime sobre aquellos que pasan su existencia en la ignorancia y el
pecado. Al mismo tiempo, el divino Ejecutante dona su fuerza y su poder
al canto: “de las piedras ha hecho hombres; de las bestias salvajes también
hombres” y de los muertos ha hecho vivos (ib., I, 4, 4). Més alld ain y
asumiéndolo todo, ordené el universo en concertada armonia; como dice
poéticamente, este canto “sostiene el universo y acuerda todos los seres”
(ib., 5, 2). Canto que desciende de David y cuyo autor desciende, segtin la
carne, de David y es el Ligos de Dios que todo regla por el Espiritu, tanto
el cosmos como este microcosmos que soy yo, el hombre; pero el Loégos se
sirve de este instrumento como de la citara para alabar a Dios. Como el
rey citarista, David, invita a encontrar la verdad, a desalienarnos de los
idolos y los demonios y quiere salvarnos haciéndonos participes de su gracia
(b, L5, 4 1,6, 1).

Asi pues, por antiguos que sean los paganos, como el canto que completd
la cigarra, los cristianos viven de una verdad muy anterior que histérica-
mente se remonta a los origenes del mundo y del hombre; pero, absoluta-
mente, sostiene Clemente, “nosotros somos desde antes de la creacién del
mundo”, eternamente presentes a la mente de Dios, “las creaturas raciona-
les del Logos-Dios” (ib., I, 6, 4); pues, como sabemos, “al principio era el
Verbo” (S. Juan, 1, 1). Desde este punto de vista, nada es anterior al Logos
y los cristianos llevan sobre si la mas antigua verdad. Empero, este Logos
eterno ha penetrado en el tiempo, se ha hecho histérico y, por eso, al cum-
plir la Alianza, comienzan con él tiempos Gltimos de la historia divino-
humana; desde este punto de vista, con Cristo adviene y se escucha el “nue-
vo canto”; Dios hombre, el mismo por el cual los hombres bestializados son
“amaestrados” y redimidos, constituye el canto nuevo del Logos que pre-
existia desde los comienzos; pero a la aparicién de este canto precedié la
caida del hombre y, por eso, es “hoy” cuando El ha aparecido ( ib., I, 7, 4).
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El Logos que llama a los hombres, que los exhorta, el buen médico que los
cura y el pedagogo que los ensefia. Y la historia no serd otra cosa que el
desarrollo ya de la exhortacién y conversién de los hombres, ya el de la
educacién progresiva y la iluminacién con la verdad trascendente. El Logos,
pues, el Logos del nuevo canto, si se me permite ir mas alld pero en la mis-
ma linea que Clemente, es el Misico, el hombre es la citara o su instru-
mento y el concierto es el desarrollo educativo e histérico compuesto por el
Lobgos redentor. En otras palabras que pudieron ser dirigidas a los griegos;
como Eunomos, el Logos ejecuta en la citara que es el hombre; habiendo

caido el hombre, una cuerda se rompié y, como la cigarra, el Redentor re-
compuso la armonia del todo.

La triple manifestacion del Légos

Como se ve, el Logos de Clemente de Alejandria —fijando la atencién
en el sentido predominante del término en sus escritos— es ya el Logos in-
creado, la segunda Persona de la Trinidad, ya el Logos encarnado, es decir,
Ciristo, por quien el Logos entra en la temporalidad histérica. Pero esta en-
trada del Logos en la historia es generadora de la historia misma si se tiene
presente que, primero, es el Logos que exhorta a todos los hombres, después
el Logos que guia y educa y, por daltimo, el Logos Maestro que ilumina y
muestra los Misterios. Vayamos por partes. En efecto, el Logos del “nuevo
canto” de la eterna verdad, llama a todos los hombres; es decir que la vo-
cacién de la humanidad desde el principio es el gobierno del Logos cuya ins-
piracién hace o vuelve nifios a los griegos, “recién llegados™ de la historia
(Strom., 1, 29, 180, 1-5). Por tanto, se trata de este Logos eterno cuando
Clemente indica que “llama” a los hombres; Dios nos llama por su Logos
“como un padre carifioso” (Prot., IX, 82, 2); ha inspirado a los filésofos
(para mostrar lo cual escribi6 Clemente muchas piginas de las Strématas)
y guiado a los judios. Luego de la Encarnacién, somos como recién nacidos,
nifios, los primeros rescatados (Prot., IX, 82, 7) ; tal es el Logos Protreptikés,
el que exhorta “ahora”, como si dijéramos “ya mismo™ y siempre pues “has-
ta la consumacién de los siglos duran los ahora y la posibilidad de apren-
der”; por tanto, “el verdadero ahora, el dia continuo de Dios deviene igual
a la eternidad” (Prot.,, IX, 84, 6). Este es el Logos que invita a los hom-
bres a la conversion a Dios y hablaba a los griegos y paganos de todo el
universo. Primera manifestacién del Logos eterno. Para mostrar esta pri-
mera manifestacién escribié Clemente su obra Protreptikds.

Pero aquellos que han recibido el don de la fe y la participacién en la
gracia de Jesucristo por el bautismo (vida eterna incoada) nos ponen en el
camino progresivo del conocimiento (gnosis) de Dios; de modo que la ver-
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dadera gnosis es el conocimiento intimo (mistico) de Dios, en la intima unién
con ElL En otras palabras, el término de la historia individual (y como
véremos no hay mas historia que la historia personal) es, precisamente, la
gnosis que esti en la iluminacién (en el bautismo y su fin en el reposo)
(Pedag., VI, 29, 3). La gnosis restablece la vista, hace desaparecer la ig-
norancia y nos une a Dios. En orden a este fin incoado desde el bautismo
(es decir en los cristianos) el Logos es Logos Paidagogds, pedagogo, en cuan-
to gufa como a nifios a los hombres cristianos para que, al fin, puedan recibir
las ensefianzas dogmaticas, mis propiamente mistéricas, del Logos didaskali-
kés o Maestro propiamente dicho. Por tanto, el pensamiento de Clemente
se mueve implicando las tres manifestaciones del Logos (no necesariamente
cronolégicas pues se yuxtaponen y entrecruzan) y esto implica desde la ex-
hortacién originaria hasta la iluminacién final, a toda la historia del hom-
bre en el plan salvifico de Dios. Como dice Clemente: “primero protrép-
tico o consejero, después pedagogo, por fin maestro (Pedag., 1, I, 3, 3). La
historia, por tanto, aparece como esencialmente cristologica desde que es el
Logos pedagégico quien conduce al hombre a su fin. Por consiguiente, que-
da desde el principio bien distinguido el pedagogo del maestro y, en ese sen-
tido, se distinguirin los métodos pedagégicos y didascalico. Nosotros debemos
poner la atencién en el primero.

1I

FL Locos PepAcOGICO

La idea del pedagogo

La idea del pedagogo no aparece en las Escrituras, al menos en el sentido
empleado por Clemente. Porque el Pedagogo de Clemente es el que con-
duce al nifio y forma su caracter conduciéndolo a su plenitud y esta idea
era una idea griega implantada en un contexto cristiano. Marrou explica
la idea griega del pedagogo: “El griego paidagogds (o el latin paedagogus:
los romanos habian tomado prestado al helenismo la cosa y la palabra) de-
signaba el servidor, normalmente un esclavo, que en la sociedad antigua, en
lo cual se reconoce el estilo de la vida aristocritica, estaba encargado de
‘conducir al nifio’ a la escuela. Su papel consistia en ayudar a su joven amo
(llevar sus dtiles, etc.) pero, sobre todo, protegerlo contra los peligros de
la calle, peligros de orden fisico y sobre todo moral —es sabido cuanto se
cebaba en los nifios la inmoralidad griega; de alli la- misién de vigilar el
comportamiento del escolar, de exigir de €] una actitud correcta y digna:
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la costumbre antigua, sumaria e inestable, conferia a esta exigencia implica-
ciones morales mas directas, inmediatas, que en nuestros dias. De la civi-
lidad pueril y honesta, de las buenas maneras y de la simple vigilancia, se
pasaba facilmente a la formacién del caricter y, més generalmente, de la
moralidad”.? Y Clemente tenia la misma idea del “pedagogo”, pues, para
él, la pedagogia es el “arte de guiar” (Pedag., IX, 81, 3) vy, por tanto, el
pedagogo es quien guia al nifio, “quien guia y ensefia” (ib., VII, 54, 1);
por eso, de acuerdo a las implicaciones morales que sefiala Marrou, la peda-
gogia “es la buena educacién de los nifios para la virtud” (ib., V, 16, 1).
Pero, como el lector ya lo ha adivinado, ahora estamos ante cierta trans-
figuracién de la idea del pedagogo pues el pedagogo es el Logos, que “guia
y ensefia” a cada hombre y, en cuanto guia y ensefia a cada hombre, guia
y ensefia a la historia de la humanidad. Toda la historia anterior a Cristo
es historia en virtud del Logos y, después de Cristo, la historia adquiere
sentido en la accién salvadora del Logos encarnado. Del mismo modo como
el paidagogés guiaba al nifio griego, asi el Paidagogés (que implica la mis-
ma idea en contexto cristiano) guia a los “nifios” que somos los hombres
y con quienes compone el “nuevo canto” de la armonia histérica del todo.

El plan pedagégico de la historia

Es claro entonces que Dios, desde su acto eterno, presencialmente, tiene
el plan de la historia exhortativa-educativa-didascalica del hombre y, al mis-
mo tiempo, debe actuar un método intrinseco a la conduccién interna de
la historia. En cuanto a lo primero, Clemente indica el plan divino: “for-
mé al hombre del fango, lo regeneré con el agua, lo perfeccioné con el
Espiritu, lo educé con el Logos, dirigiéndolo a la adopcién y a la salvacién
con santos mandamientos, para trasmutar, desde su venida, al hombre de
origen terreno en santo y celeste y cumplir asi perfectamente aquella expre-
sién divina: hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza” (Pedag.,
XII, 98, 2). Consecuentemente, el hombre debe llegar a ser un buen alumno
del buen Pedagogo hasta divinizarse, ser también dios, ingresando en su vida
divina. El Logos protréptico tiene por objeto, en cambio, las costumbres re-
ligiosas (guia al hombre hacia el culto de Dios), las acciones (reguladas
por el Logos consejero) y las pasiones (curadas por el Logos consolador)
(ib., I, I, 1). Esto nos permite preguntarnos si el Logos, en cuanto protrép-
tico, no es el director de la historia pre-cristiana como parece desprenderse
de la inspiracién general de las primeras Strématas. Asi se invisceran las
acciones del Logos en cuanto exhortador y en cuanto pedagogo. El Peda-

! H. I. Magrovu, “Introduction Générale”, pp. 14-15, de la edicién citada.




gogo es, pues, como un médico (ib., I, 3, 1), como un pastor (1, 11, 2 y parall.),
como un general (I, 54, 2; 65, 2-3), como un entrenador de caballos (I, 15,
3), etc, como un padre (Prot, IX, 82, 2) que conduce a los enfermos
del alma a la ciencia perfecta de la verdad (gnosis) (Pedag., 1, 3, 1) por
medio del aprender y por medio del cuidado afectuoso a la salud; es claro
que este enfermo del alma estd imposibilitado de aprender las materias di-
dascalicas reservadas a la suprema ensefianza del Maestro (didaskalikés) que
revela las verdades dogméticas (ib., I, I, 2, 1); en otras palabras, los en-
fermos del alma tienen necesidad del Pedagogo para que los cure; pero
luego, para adquirir la gnosis tienen necesidad del Maestro. Por eso, lo pri-
mero que debe acontecer en la historia personal de cada hombre bautizado,
es asumir el ejemplar modelo que es el Logos y tratar de hacer semejante
a El nuestra alma (ib., I, 4, 2). Insisto una vez mas: la accién pedagoé-
gica del Logos es historica precisamente porque €s personal, porque guia
no a una pura “humanidad’ abstracta, sino a uno por uno; e€s universal
porque es personal y no a la inversa. Y si por humanidad entendemos la
tuya, la mia, concretamente (y Clemente como cristiano no podia pensar
otra cosa) es la humanidad de todos los hombres redimidos o renatos vy,
por eso, Clemente habla de la historia universal cuando habla de la accién
pedagégica del Logos. Luego, para Clemente, la imagen de la historia es la de
un infinito y paternal pedagogo que guia co-incidiendo en su acto con la
libertad de los hombres. Y este guiar es esencialmente educativo, forma-
tivo, progresivo, como un enriquecimiento interior hacia la gnosis perfecta.

Los “nifios” del Pedagogo

El Logos Pedagogo cura las enfermedades del alma y su arte es seme-
jante al de la medicina (Pedag., I, II, 6, 1) pero toma sobre si la tota-
lidad del compuesto humano pues “cuerpo y alma... cura el Médico cu-
rador de todo mal de la humanidad” (ib., II, 6, 2). Y nosotros, ante El,
nos hemos convertido en mifios; cada hombre es un nifio para el cuidado
del Logos cuya potencia ordenadora se ocupé, primero, del hombre, cuan-
do ordend el cosmos y, segundo, del hombre mismo y directamente (ib., 11,
6, 5-6). El Logos se ha hecho interior a sus “nifios” exhortandolos primero
a convertirse a El y, después, educindolos para no pecar; pero esto no
tiene sentido sino en cuanto el Logos lo hace por amor. El Logos esta
enamorado del hombre y “el filtro (de amor) estd dentro del hombre, aque-
llo que, precisamente, se llama infusién de Dios” (ib., III, 7, 3). Sin el
hombre, la obra de la creacién amorosa quedaba incompleta; més alld de
la primera creacién externa (el cosmos) era necesaria la creacién interna
(el hombre) cuya re-creacién lleva a cabo el Logos en cuanto Redentor y
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Pedagogo. El hombre es amable, deseable, por si mismo y su guia ve en la
profundidad de su corazén, escruta e investiga en €l (ib., III, 9, 2). Y este
hombre amable es, por cierto, el varén y la mujer (afirmacién importante
en el medio helenistico de Clemente) cuyo {nico nombre comin es, sen-
cillamente, hombre.

Todos los hombres entonces son como “nifios”; si la pedagogia, tanto
para los griegos como para Clemente que acepta integralmente su con-
cepto, es la educacién de los nifios (ib., V, 12, 1) y el Pedagogo es el
Verbo, se sigue que los nifios somos nosotros; estos nifios (paidas) advienen
al estado de ser nifios a medida que conquistan el espiritu de nifiez, esen-
cialmente evangélico y, por ello, son discipulos del Logos ante Quien es
necesario cambiar y llegar a ser como nifios (Mat., 19, 13-14) imitando
su simplicidad. Clemente llama a los hombres, ademas de “nifios”, ‘“ter-
neritos” (Ib., V, 14, 2), “corderos” (ib., V, 14, 2; 15, 4), “palomas” (en el
mismo lugar), “pollitos”, “infantes”, “hijos”, “prole”, “potrillos”, “pequefios’;
pero, la expresién predominante es la de nifios o infantes del Logos; y somos ni-
fios porque hemos logrado la nifiez en Cristo, es decir, en Cristo se realiza la
juventud de la humanidad porque es “una eternidad sin vejez y con sim-
plicidad” (ib., V, 15, 2). Entonces, para el hombre, el ser nifio (paidion)
es el ideal de vida para lograr la plenitud de Vida; es cierto que sera el
hombre un iluso para el espiritu mundano, pero serd “nifioc” para Dios sin
la “madurez” del pecado; positivamente, la “madurez” seria sélo de Dios
en cuanto Maestro y el discipulado lo propio del hombre (ib., V, 17, 3);
aunque, negativamente, el hombre suele ser adulto en la malicia. Enton-
ces, como miembros del Cuerpo Mistico, somos nifios que beben de la savia
de Ciristo, su Cabeza y, en este mismo sentido, la Iglesia es Madre que atrae
hacia si a sus nifios. Por mi parte quisiera hacer notar que si la nifiez le
adviene al hombre por Cristo, entonces también fueron nifios del Logos los
orientales, los griegos, los romanos, los africanos, todos los hombres de la
tierra que escriben la historia con su libertad y a los cuales no les estd
negada la gracia. Pero, es claro, nadie se salva sino por la Iglesia y asi
la Iglesia no aparece como un hecho més “de” o “en” la historia sino como
su interno motor desde el principio. Mas hondo atn y volviendo a Clemente,
“nifio” en sentido pleno es el Verbo humanado pues el mismo Espiritu llama
nifio al Sefior (Isaias, 9, 6) cuando dice por boca del profeta: “nos ha
nacido un nifio, nos ha sido dado un hijo, que tiene sobre su hombro la
soberania, y que se llamarad maravilloso consejero, Dios fuerte, Padre sempi-
terno, Principe de la paz”; en este sentido, para Clemente, el Nifio perfecto
es el Logos mismo que es el Educalor perfecto (ib., V, 24, 3) como Hijo
del Padre y Cordero de Dios, “Infante” suyo.




El Bautismo y el acceso a la gnosis

El Infante perfecto lo es porque nada tiene que aprender siendo él mismo
Logos. Pero nosotros necesitamos del aprendizaje. Y, en cuanto cristianos
—pues ahora nos referimos solamente a ellos— no somos nifios por la “ma-
teria” o las ciencias que aprendemos, sino por una iluminacién, por un co-
nocer real que se produce en la transfiguracién del bautismo. Por el bau-
tismo fuimos iluminados “y esto es un conocer de Dios”, dice Clemente, y
no es, propiamente, imperfecto “aquel que ha conocido al que es perfecto”
(ib., VI, 25, 1); asi pues, en el Bautismo, siendo iluminados advenimos al
estado de hijos y “llegando a ser hijos llegamos a ser perfectos y llegando a
ser perfectos llegamos a ser inmortales” (VI, 26, 1) sin que jamas nadie
pueda llegar al estado del Logos pues sélo el Logos es Maestro (VI, 25, 2);
el Bautismo, entonces, nos convierte en hijos, es decir, reafirma nuestro ca-
ricter de mifios al lavarnos (de los pecados), siendo don, iluminacién y, al
cabo perfeccién; en ese sentido, si a la voluntad del Logos como voluntad
de dar se sigue un don perfecto, desde el Bautismo ya somes perfectos (VI,
27, 1). Asi pues, desde ese instante el ser-regenerado es perfeccion de la
vida y, visto desde Dios, “como su querer es acto y éste se llama mundo
(késmos), asi también su benevolencia y salvacién de los hombres, y ésta
se llama Iglesia (ekklesia). Conoce por tanto a aquellos que llamé y a los
llamados salvd; llamé y salvé al mismo tiempo” (ib., VI, 27, 2). Claro que
la meta de este dinamismo salvifico de todo el hombre (y digo entonces
de toda la humanidad) no coincide con el principio, pues serian lo mismo
el tiempo y la eternidad, aunque ambas cosas tengan un mismo objeto; por
lo tanto, “la fe, generada en el tiempo es, por asi decir, la partida; y el
logro, permanente por toda la eternidad de las promesas del Bautismo es la
meta” (ib., VI, 28, 5). Desde este punto de vista es la fe perfecta por si
misma, completa en si y lo que ahora lo recibimos por la fe (en cierto modo
lo futuro aqui presente) después de la resurreccion lo tendremos realmente;
asi, donde estd la fe, existe la verdadera gnosis, pues la gnosis esta en la ilu-
minacién y su fin es el reposo final (ib., V, 29, 3); entonces se ve que la
gnosis no es innata sino susceptible de progreso desde la perfeccién incoada
del don de la fe; por eso sostiene Clemente —en el mismo lugar— que la
gnosis “es la iluminacién (photismés) que hace desaparecer la ignorancia
y restablece la vista”; més atin, las cosas que estin mal ligadas por la igno-
rancia (las “tinieblas” de la ignorancia dice Clemente) son desligadas por
el conocimiento poniendo de relieve que el tnico remedio (que utiliza el di-
vino Médico y Pedagogo) es el Bautismo del Logos donde surge la gnosis
y, aclarada la mente, llegamos a ser aprendices. Resumiendo pues: “la ca-
tequesis conduce a la fe y la fe, en el momento del Bautismo, es amaestrada
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por el Espiritu Santo” (ib., VI, 30, 2). De esto se sigue que la historia
de la humanidad, no s6lo la historia de una persona singular sino de todos,
entra y pasa por la fe antecedentemente como preparacién o movimiento
hacia ella por misteriosos caminos o consecuentemente en la gnosis cristiana,

Contrariamente a la doctrina de los gnésticos no-cristianos, es claro que
los hombres no se distinguen entre “psiquicos” y “pneumiticos”, pues todos
son “espirituales” o “pneuméticos” en Cristo (ib., VI, 31,25 Y esta espi-
ritualidad primordial implica la idea profunda de Clemente acerca de la
desmaterializacién del espiritu que es una transposicién ortodoxa de una
idea gnéstica (ib., VI, 32, 1); esta “desmaterializacién” (o “paso a través
del filtro” como traducen algunos) se produce en el Bautismo (verdadera
y primordial desmaterializacién o descarnalizacién del hombre) por medio
del cual corremos como nifios hacia el Padre (ibidem); de ese modo adve-
nimos al estado de nifios y “asi el Pedagogo y maestro llama nifios a nosotros
los cuales somos mas aptos para la salvacién que los sabios del mundo, los
que, mientras se consideran sabios, estin inflados de orgullo” (loc, cit. )
Sélo a los nifios les ha sido y les serd revelada la verdad, parvulitos de Dios,
infantes, como dice Clemente.

La infancia en Cristo es perfeccién, pero sélo se adviene a ella por la
iluminacién del Bautismo; los demés tienen, constitutivamente, la tendencia
hacia ella. Y el Logos prometié la “leche y la miel” de la tierra buena
esperada (Ex., 3, 8, 17) y Clemente, tan amigo de las interpretaciones sim-
bélicas, intenta mostrar que asi como a los nifios recién nacidos se los ali-
menta con leche, asi los hombres (infantes ante el Logos) se alimentan con
la leche de Cristo, es decir, con la palabra que proporciona un alimento
espiritual, de modo que el perfecto alimento es la leche perfecta que con-
duce a la vida sin término (ib., VI, 36, 3 y 36, 1). Leche que es la “bebida
de la fe” por la cual es irrigado el Cuerpo Mistico (ib., VI, 38, 3) para
su crecimiento en todos sus miembros; y esa es la Iglesia la cual, a su vez,
es Madre; pero no tiene leche, pues ésta es sélo Cristo; de modo que el Logos
es todo para el nifio (este hombre y todos los hombres); lo es todo como
padre (pater), como madre (mdter), como pedagogo ( paidagogés), como
alimentador (tropheus) (ib., VI, 42, 3); y, més alli de las caprichosas y
no siempre aceptables analogias de Clemente, lo que realmente importa y
nutre el pensamiento de Clemente, es que debemos bebernos el Logos por-
que el Logos es el trophé tés aletheias, el alimento de la verdad (ib., VI,
452); y asi como para Cristo el alimento era el cumplimiento de la vo-
luntad del Padre, “para nosotros, nifios, que succionamos el Logos del cielo,
es el mismo Cristo” (ib., VI, 46, 1). Por El somos infantes, ya exhortados
antes del Bautismo, ya propiamente nifios después de él, guiados por el Pe-
dagogo que gobierna hacia la salvacién. La historia personal es entonces
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educacién en el conocimiento de la verdad; conduce al nifio, no ya a la
escuela sino al eterno reposo, le ayuda protegiéndolo contra los peligros de
la calle, es decir, del mundo y del pecado, le vigila en su comportamiento
exigiéndole una vida recta, formando su caricter e instruyéndolo en una
moralidad salvifica. Tal es la labor del Pedagogo. Y asi Clemente unia una
idea estrictamente griega (la del Pedagogo) con una idea estrictamente cris-
tiana (la de la infancia espiritual). La historia es, pues, el desarrollo educa-
tivo de la infancia espiritual del hombre.

El Logos guia de toda la humanidad

La pedagogia de Dios, anilogamente, “es la indicacién de la via recta de
la verdad en vistas de la contemplacién de Dios” (ib., VII, 54, 1); pero
ya he dicho antes que semejante afirmacién tiene valor histérico en cuanto,
primero, se trata de la fe generada en el {iempo y no hay proceso educ.a-
tivo fuera del tiempo; en ese sentido, la accién educativa del Logos es in-
dividual pero siempre universal, es decir, de todos. Asi lo afirma Clemente
en diversos lugares: “nuestro Pedagogo es el santo Dios Jests, el Logos que
conduce la humanidad entera; Dios mismo que ama a los hombres es nues-
tro Pedagogo” (VII, 55, 2); esta expresion de Clemente: Paidagogds tés
anthropétetos, pedagogo de la humanidad (VII, 57, 1), se entiende como
amistad y filantropfa con el educador, como divino preceptor, Pedagogo del
pueblo antiguo (VII, 58, 1) y guia de la humanidad toda hacia lfa salud
(XI, 96, 2). A su vez, el mismo Pedagogo ensefia pedagogia (a MOle":S por
ejemplo) siendo asi “maestro de pedagogia” (VII, 58, 1) como quien, a
su vez, ensefia a conducir. Para Clemente, el mismo caricter de guia de
]a humanidad, es decir, de paidagogds del hombre, implica su caricter de
juez del hombre mismo; pero la afirmacién del Pedagogo como Juez no
significa una oposicién intrinseca, en Dios mismo como querian los gnos-
ticos, entre lo justo y lo bueno como si se opusieran un Dios de amor (Nue-
vo Testamento) y un Dios terrible y vengativo (Antiguo Testamento) ; por
el contrario (cf. Strom., II, caps. 7 y 8) el mismo temor de la justicia di-
vina se subordina al amor ya que “el Pedagogo... en su inmenso amor
hacia los hombres ha sufrido juntamente con la naturaleza de cada hombre”
(Pedag., VIII, 62, 2) ; nada existe sin que Dios le haya dado el ser y, por
eso, nada es odiado por El; luego ama todo lo que existe (VIII, 62, 4);
pero, principalmente, al hombre que es la mas bella de las creaturas y que
es capaz de amar a Dios (ib,, VIII, 63, 1). Mas ain, lo bueno en cuanto
bueno beneficia, sostiene Clemente; luego, Dios beneficia siempre (aun cuan-
do castiga) ; beneficiar es, al mismo tiempo, tomar cuidado del hombre
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educandolo por medio del Logos, coadjutor de Dios en su amor al hombre
(ib., VIII, 63, 2-3).

Esto explica, volviendo un poco atris en los textos de Clemente, por qué
el Logos es llamado “guia del pueblo nuevo” (ib., VII, 58, 1); pero es
guia del pueblo nuevo por si mismo, mientras que era guia del antiguo pue-
blo, tenia la antigua alianza; la Ley educaba al pueblo como lo hace un
pedagogo, en el temor y el Logos era un é4ngel. Pero el nuevo y joven
pueblo ha recibido una nueva y reciente alianza, el Logos ha sido engen-
drado, el temor se ha trasmutado en amor y aquel 4ngel mistico, Jests,

‘ha sido dado a luz. En efecto, este mismo Pedagogo que decia antes: Para

que temas a Yavé, tu Dios (Deut., 6, 2), nos recomendd a nosotros en cam-
bio: Amards al Sefior tu Dios (Mat., 22, 37) (Pedag., VII, 59, 1-2). Por
este amor somos neonatos y, a la vez, eternizados, en el Logos. El pueblo del
Antiguo Testamento se regia por la Ley dada por el Logos a través de Moi-
sés y “no dur6 mis que un tiempo”; mientras que del Logos Jests pro-
viene la verdad eterna. Aqui, como se ve, se imbrican tiempo y eternidad
en el pasaje mismo de la antigua a la nueva (y eterna) Alianza; era en
vistas a la eterna Alianza, a la reconciliacién del hombre con Dios, que
hablaba el profeta; profetizar era ya hablar del Pedagogo y era el hablar
del Pedagogo mismo por medio del profeta que pre-dice. Este movimiento,
este dinamismo total de toda la historia educativa del hombre, confiere,
para Clemente, sentido a toda la evolucién de la humanidad, aun a aquella
que no sabe nada del Pedagogo pero que si existe y se inserta en el mo-
vimiento histérico es, precisamente, por la accién eterna del Logos Pedagogo.

111

EL PROCESO EDUCATIVO DE LA HUMANIDAD

El método educativo

Esclarecida la esencia de la accién pedagégica del Logos, Clemente cree
necesario investigar no ya el Pedagogo en si mismo, sino su camino, su mo-
do propio de producir internamente el proceso de educacién del hombre-
infante. Y este camino y sus modalidades propias es el método del Logos
paidagogés que conduce a la mas inmediata revelacién del Logos didaska-
likés. El Logos pedagdgico nos quiere hacer conocer lo bello y lo 1til; pero
en esta accién, el Logos también se da a conocer. Y precisamente en esta
accién se muestra el método del Pedagogo. En efecto: “Lo bello pertenece
al género encomiéstico (enkomiastikés), lo til al deliberativo (simbouleu-
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tikés). Este se subdivide en exhortativo ( protreptikés) ¥ prohibitivo (apro-
treptikés) ; el encomiastico en laudativo ( epainetikds) y vituperativo ( psek-
tikés). Porque el pensamiento deliberativo en cierto aspecto exhorta a ha-
cer una cosa, en otro aspecto disuade. Y asi el encomiastico a veces Te-
prende, a veces alaba. Es de estas cosas de las que se ocupa especialmente
el justo Pedagogo, quien mira por nuestra utilidad” (Pedag., X, 89, 2-3).
Este texto fundamental nos pone en la pista del camino recorrido por el
pensamiento de Clemente en lo que se refiere al método del Logos en cuan-
to guia de la humanidad. En estos modos de su método, el Logos s¢ da
a conocer; en efecto, el Pedagogo se dirige 2 los hombres, sus infantes o
discipulos, de dos modos fundamentalmente: de modo aparentemente negativo
(vituperativo Y prohibitivo) © positivo (laudativo y exhortativo) ; y digo
aparentemente negativo porque en la reprensién o en el castigo se mani-
fiesta también el amor docente de Dios. Clemente ha comenzado por el
primer modo: Asi pues, el Pedagogo va manifestando en la historia modos
de guiar, modos de educar al hombre y, por tanto, de co-dirigir la historia

con la libertad de la persona.

Los modos del proceso educativo

Si nos fijamos primero en el momento negativo, la educacién por el Logos
pone a la luz la justicia pensada (contra los gnoésticos) como el dar a cada
uno lo que merece, pues, para Clemente, “todos los elementos que entran
en la definicién del ‘bien’, caracterizan precisamente 2 la justicia” (Pedag.,
VIII, 64, 1). Luego, siempre la justicia es un bien (loc. cit., 64, 2) y por
eso se debe comprender que las pasiones se curan con el castigo como una
operacién quirdrgica sobre el alma enferma.

Supuesta entonces la conciliacién interna entre el bien y la justicia, el
Pedagogo posee un arte de la reprensién y actiia con los hombres como
el general; asi “e] Logos que gobierna todas las cosas, advirtiendo a aque-
llos que desobedecen 2 la ley, les libera de la servidumbre, del error y de
Jas cadenas del demonio, frena las pasiones de su alma y los conduce paci-
ficamente a la santa concordia de nuestra sociedad” (Pedag., VIII, 65, 3);
este es el transfondo del “arte de reprender” del Pedagogo que es signo de
su benevolencia pero que se IMUEVE desde la simple advertencia hasta las
4speras palabras; en el fondo, la reprension del Logos, ademés de tener por
fin la salvacién, implica que el Pedagogo “se adectia como una melodia con
el carhcter propio de cada uno” (ib., VIII, 66, 5); él sabe lo que necesita
cada uno y el hombre descubre asi el sentido positivo de un temor que,
al producirse, acalla el impulso hacia el pecado y muestra la bondad divina.
Mas ain, lo que se muestra €s Dios mismo como {nico, como ente, como
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justo, como bueno y, por fin, como 1

: - i persona (ib., VIII, 71, 1-3). Y ma

;;1;1(,) ]31(1)5 ;’adf‘e es bu-eno y es el Demiurgo (ib., VIII, 72, 3) y }esﬁs e’:‘ﬁ

aﬁi Elecal tt_armurgo ( 'zb., 73-1), Hijo del Justo. Entonces, la reprensién (

g stigo) adqu:er.en el caricter de una forma del cuidado o soiicitug
ogos. Y esta solicitud y benevolencia que es motor de la historia

misma del ho i
; . mbre, se desarrolla en formas diversas adecuadas al progre
y al caricter de cada misterio personal Cagath

a) La 16 j i
Z C)ua1 df;@;mmn (pségos) que tiene el cardcter de una censura y de
edagogo posee un verdadero
arte por el cual se diri
bre; reprender i . e ueii
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end corrigiendo como hace Yavé
con los judios. Se puede deci J e
- ecir que las demds formas i
se su
forma general de la reprensién. gt i
b) La icid tesi
= C)tuosa admovlz;czoft (nouthétesis) que, para Clemente, es “una reprension
prien qui. 5 umina la ment‘e” (ib., IX, 76, 1) como una advertencia
s sentido de amonestacion al mismo tiempo, como cuando dice Je,
: “;Cuéntas veces quise reunir a tus hij -
us hijos (Jerusalén) a ]

e : ¢ ; a la manera co-
e Ygalltma reine a sus pollos bajo las alas, y no quisiste!” (Mat., 23
. esto ! - -

sto porque el Pedagogo (como el paidagogds griego que prev:é lo;

peligros del camino) prevé el fut .
i uro y, si por un lad
por otro sefiala Ia salvacién. R ado muestra, el pecado,

C bl & r g
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; el no dar por bueno a algo
ik y que, para Clemente, es “
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L - ¥’ . ¢ ;
- gmeatr,e:pnlmenda (epipleris) es una “reprensién violenta o un reproche
oLt (IX, 78, 1) como el dirigido por Yavé a los judios:
los hijos rebeldes. u i BT A
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: g 1 s A
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o utilizado por Clemente, pues ¢
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(Jer., 2, 13).
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f) AGn més adentro, el Pedagogo dirige una pségos o reprensién “que
ilumina la inteligencia” o vuelve mas reflexivo (IX, 79,' 1) y que Glemeinte.:
denomina con el término frénosis e ilustra con el _eje;nplq de ]e’rgtr)r:ai,:l.-
“;A quién hablaré? ¢A quién amonestaré que me OIZar 'I}‘lenenlm ol
circuncisos, no pueden ofr nada” (Jer., 6, 10). Mlle. I‘-‘Iar, en. a e”.
Marrou de “Sources Chrétiennes” (p. 251) traduce por “remontrance”; po-
driamos arriesgarnos a utilizar el espafiol reproche, como un echar en cara,
un volver a mostrar la infidelidad de los hlombr’es. #

g) Lo cual lleva a la reprobacion ( episkopé) ‘pensx?.da. c;t;m;gur;a 1:31;“ :
menda (epiplexis) grave o severa de parte de Dios (ib., IX, : 2) 5
cuando exclama: ¢ Jerusalén, Jerusalén, que matas a los profetas yt:a.p’a
dreas a los que te son enviados” (Mat, ’23, 37). Pero el progreso continu

fior puede dirigir también algo mas grave: o '
¥ ZI)S;I;O ,‘n}zjectiva ( I%idaria) que es una esp(‘a-fie de reprension D(;eg;(r; ir)a
previne antes); se trata pues de “una reprension muy fuegce . ( ,d ad, g
como la siguiente: “jOh gente pecadora, pueblo cargado de iniquidad,
za malvada, hijos desnaturalizados!” (Is., 1, 4) Y 5 o0 iy = o

i) la acusacién (égklesis) que “es una reprensién dll:!glda fal o's ‘1‘1t1iu #
(IX, 80, 2) ya que acusar €s imputar a alguien u’n delito o falta: 5 ts mr10
chos amantes han sido un lazo para ti. Y tfi tenias frente de prostituta,

i 2l Bepi o dets
qu;;liioa‘éiﬁoiiazzpicg af P::da?gogo hacer oir el lament.o’ { fner{lpnmomd)
que “contiene implicita la reprensién y procura la salvacion _mdlrec:;.zrél?nte
por un medio artificioso” (IX, 80, 3). Asi, en las La:.(nentacmnes: dl 01;110
se sienta en soledad la ciudad populosa; es como vmc'ia la' g”ran e en rle
las naciones; la sefiora de provincias ha s1do. hecha trlbuta}rlla (Lam‘,dei
1); y, por fin, el Pedagogo de la humanidad suele ec z-\r r’nanzacta-

k) vituperio (didsirsis) que es otra forma de la reprension; rllllastel;rible.
mente, es una reprensién que deshonra (1X, 81, 1), (OO0 aciue a al;a 3
“ramera de encantadores atractivos, maestra en brujenas: ..” (Nahum, 3,
jantes.
4)'1?’03(:?8&:::: eI}rallodos, cada uno o en su totalidad, aplicados en eliorden
que el Pedagogo considera mas conveniente, conducefl al hombre a lo q\lfi
le es realmente dtil por las vias aparentementt? negativas del lo qule sse p;z-
hibe; en general, esto pertenece al arte de_ ’gutar del Logo-s' o lcuzesz ,rgba—
piamente, un arte pedagégico. La reprension, la admor;;mc.)r’l, a}a inv};ctiva
cién, la reprimenda, la denuncia, e‘l reproche, la repro alczlf)n, - e .
la acusacién, el lamento, el vituperio, curan el alma;i alejan aII;; = 23(),
en manos del Pedagogo, son como las medicinas d’el médico (b, .0 s
que no son solamente dulces, sino muchas veces 4speras y amargas; Pero €
precisamente teniendo conciencia del modo de educa'r d?l Pedagogo ior:i
podemos, desde nuestro punto de vista, conocer la sabiduria del Logos, “p
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tor” de los hombres y co-director de su historia. Porque el Pedagogo mo
quiere, propiamente, ser servido sino que vino para servir (IX, 85, 1) mos-
tréndose, por eso, dice Clemente, “cansado”, “pastor”, “dador”, ‘“benefac-
tor”, “amigo”, “hermano”; todo lo cual manifiesta su bondad, es decir, la
“recta via” de su bondad infinita que Clemente, siempre amigo de las ana-
logias, llega a considerar significada por la “iota” de su nombre Iesou (IX,
85, 4). Al mismo tiempo, manifiesta su justicia pues el “temor” ( fébos)
puede convertir al hombre; en cuyo caso hay que distinguir entre el temor
cristiano acompanado de respeto como el que sienten los ciudadanos ante los
jefes buenos; otro es el temor hebreo acompafiado del odio, como el que
sienten los esclavos ante un severo sefior; el primero, como el de los hijos
al padre, lo sienten los cristianos; el segundo, sentianlo los hebreos ante Ya-
vé (IX, 87, 1). Todo lo cual muestra (contra el gnosticismo judaizante por
ejemplo) que “Dios es bueno por si mismo y es justo en relacién a nosotros;
precisamente porque es bueno” (IX, 88, 2), mostrindose asi la unidad per-
fecta entre bondad y justicia divinas. Pero Clemente' no se detiene aqui
—lo que hubiese sido suficiente para rechazar el gnosticismo de su época—
sino que busca la justificacién de su tesis en el misterio de la Trinidad: “El
nos muestra su justicia por intermedio de su propio Logos desde alli desde
donde deviene Padre. Porque antes de ser Creador, en efecto, era Dios, era
bueno y es por eso que ha querido también ser creador y padre. Esta dis-
posicién al amor es el principio de su justicia, también cuando hizo brillar
su sol enviando su Hijo” (IX, 88, 2). Y aparece asi el Sefior de la historia,
a través de la justicia, como una accién permanente de amor.

Los modos del proceso educativo, desde el punto de vista del “arte de re-
prender” del Pedagogo, ponen a Clemente en la necesidad de mostrar los
modos més directamente positivos, es decir, exhortativos y laudativos como
expresién de la accién encomidstica (no ya reprensiva) del Logos. En efec-
to, lo primero es, como sabemos, la exhortacién a lo ftil (para nosotros)
que se manifiesta en 1) el consejo (simboiilion), el cual tiene tres formas
fundamentales; si el consejo es una excitacién a querer o rechazar una cosa,
el modo primero es aquel que parte del pasado (X, 90, 2) por medio de
ejemplos; el segundo parte del presente tomando los ejemplos en lo vivo:
“Id y referid a Juan lo que habéis oido y visto. Los ciegos ven, los cojos
andan...” (Mat., 11, 4 y ss.); el tercero parte del futuro aconsejando cui-
darse de cosas por venir: “los hijos del reino serdn arrojados a las tinieblas
exteriores...” (Mat,, 8, 12). Asi son tres las formas por las cuales el Peda-
gogo llama, voca, a los hombres hacia su salud a través de la temporalidad
humana. Asi, el Logos nos muestra en si mismo que conocemos a Dios por
el Logos y aqui, dice Clemente, 2) la gnosis es llamada prudencia; es decir
que identifica la frénesis con la gnosis (X, 91, 3). 3) Otro género de educa-
cion es la bienaventuranza (makarismés), es decir, aquella forma por la cual
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is (X
nos proclama “bienaventurados” mostrando la recompensa d_e 1a“ gnosis (n 0;
92, 1 y 2). Por fin 4) nos conduce a la penitencia ( metanoza)_' porqlueala
u,iere salvos” (X, 93, 1). Y asi sea por la via de la exhortacion y la »
] i6 or
Eanza o de la prohibicién y la reprension, el Pedagogo muestradsu z.mmétgdo
los hombres y, porque les ama les educa; mas aun;1 las form::.s de ss e
i ore
i didas como puras palabras exterl :
educativo no deben ser enten : e
i i intert Jlamados adecuados a la na
sino COMO VOCACIONES Inierores, L
g ] Logos es el Pedagogo de
ble de cada hombre; por e€so € : . B
' i0s. siendo Dios, es esencialmente creible,
humanidad. El Logos de Dios, sien : e
cir. merece nuestra fe total segim Clemente, porque pos::le,dad(;mf;;ia) (ib
: i i a a 5
i isté mia) y la autori
cia (epistéme), la benevolencia ( euno i e
XI {37? 3% A’tributos todos del Hijo porque es la sab1d1.1r1a del Pa; ira;n;p;te
qu; la ,autoridad es propia de Dios Creador y benevolenmahporque ) o
1 istori na y s -
g i tros. Asi emerge la historia huma
El se don6 como hostia a noso L
i6 bre por la educacién del Logos p
rrolla desde la formacién del hom n del i
j ios. Por lo tanto, la historia apa
los hombres se asemejan a Dios. g sisg
correccion del pecado y el rechazo de esa correccién; el }')ecado como lo o
trario a la razén recta” (ib., XIII, 101, 1) como «tmand 1351 e}sltoms:;.ppor
tiza la libertad del hombre;
cluyamos nosotros, paten : PO
iz R i dirieida por el Logos es siempre la historia
la historia de la humanidad dirigida po ‘ :
Z’am}c;: libertad humana. El Pedagogo se ocupa no de anular, sino de guiar
e : 1 - : e
la libertad de la persona desde la exhortacion hasta el vituperio en un
etido y amoroso llamado interior. : : . 98
; La h?storia entonces, en cuanto desarrollo educativo de la zr;farécm espzlns
istori i 1 eado por lo
“historia universal” en el sentido emp
tual del hombre, no es "historia ; i
modernos sino ;nés bien, historia de la persona concretaél, Pero‘,:1 camono -
. - .
sam ; toria, es decir, desarrollo,
i Clemente, para que haya historia, .
s i do por cierto rechazar),
i6 : del Logos (que puedo P
menester la accién pedagégica ] . =
istori i tido antiguo) se ide
i historia y pedagogia (en el sen se ide
se sigue claramente que : e
ifi es, precisamente, proceso p §
tifican. Y este proceso, como que €s, P! e B
i i to o enriquecimiento del pro
lica un progreso, un Incremen : . pr e
Se la accién del Logos protreptikés (pmneraf m&meStaf;Tlh‘iibiogse )E;bg(':,
i i beico como plena formacion de :
si es asi, el proceso pedagog}co o B e o
la vida didascalica en la cual e estre
s interi hombre los misterios de su
ido interior del hombre :
el mero Pedagogo) cuenta al of d
ida infinita gY por eso Mismo, el proceso solamente se logradeg ;()lelrlutlél
o s ia de la eternidad (allende
i6 bre) en la presencia de
erfecta educacién del hom . la: asil
E(:F tiempo histérico y allende el mismo proceso pedagégico) dondle, ot
1 ik i e, al cabo,
didaskalikés. El es Quien compone,
cara, se escucha al Logos : |
“nuévo canto” que Clemente barruntaba en las cosas de este tiempo

ORTEGA CONTRA UNAMUNO

Dr. Jost Savrvapor GuanpiQue
Univ, de El Salvador, San Salvador

EL anAusts DE LAs poLEMIcAs es esclarecedor y significativo. En México
han menudeado y asi, para citar algunos ejemplos, el Maestro Caso debatié
muchas veces, con Ramos,' Lombardo, Junco y Pallares, sirviendo tales en-
cuentros ideolégicos en el camino de perfilar puntos de vista y decidir po-
siciones. La disputa de Ortega con Unamuno posee no sélo el interés de
sus egregios contendientes sino la indiscutible importancia de confrontar dos
concepciones tanto filoséficas como por la manera de considerar cada uno,
su Espafia.

Constituye simple eufemismo —y no de los mejores— salir con el macha-
cén rubro de las relaciones entre Unamuno y Ortega, cuando todo mundo
sabe que éste estuvo en amplia guerra en contra de aquél, cuanto media de
vasco a madrilefio. El uno pretendia espafiolizar a Europa y el otro euro-
peizar a Espafia. Estaban en actitudes totalmente opuestas.

A don Miguel, terriblemente obsesionado, de San Agustin a Kierkegaard
pasando por San Juan de la Cruz, no le inquietaban las objeciones acadé-
micas orteguianas y menos vestir el pardo sayal de Juan de Yepes. A Una-
muno le dolia Espaiia, consideraba a don Quijote mas histérico que Cer-
vantes, planteaba en su giro los problemas cardinales del existencialismo, per-
seguia la acepcién de los vocablos y andaba perdido en sus soliloquios por
las aulas de Salamanca. En vida o muerte, Unamuno persistia, agénica-
mente, en eterna lucha con los demés y consigo mismo, antitodista por vo-
cacién, falto de tiempo para elaborar paradojas o metiforas, al grado que

* En “Samuel Ramos —Trayectoria filoséfica y Antologia de textos” por el doctor
Agustin Basave Fernindez del Valle, a p. 12, viene expuesta “La Polémica entre
Antonio Caso y Samuel Ramos” —Centro de Estudios Humanisticos, Universidad de

Nuevo Lebén, México, 1965— no sélo en detalles sino calibrando a los rivales e in-
firiendo conclusiones.
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