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No queremos terminar estas lineas sin aquel soneto “La Razén y la Fe

de don Miguel: "

—Hay que ganar la vida que no fina
con razém, sin razon o contra ella. ..

n A Upamuno le interesaban de verdad nuestros exponentes: “Desde las obras del

énero que podemos llamar gauchesco, el Martin Fierro, el Fau:rr.o, el Sc.mios Vega,
s - las de Gutiérrez, y hasta llegar a los fltimos cultivadores del

asando por las nove % g -
l(::Jricpllisn'lc:p ya refinado y depurado, cree que €onozco lo principal que ahi se ha es
3

crito pintando un mundo que se fue y que acaso no fue ‘nun'ca tal y Icomson;:i r::
pintan. He sumergido también mi atencién en las obras hxstbnca{s, emplean; B
en leer al general Paz, a Sarmiento, 2 Lt')pc‘z, a Estrada,_ a Saldlasi, ;\ l]u::ln Lg-uz:m-
Garcia, a Pelliza, y, por gltimo, me he detenido en trnb.ajcs de la in c;3 e de caon 2
dicién nacional, del doctor Gornzélez, o de Nuestra América, del clu-ct:::rG ?,;Ec’ Austra_]
tan distintos el uno del otro”. (Mi Religién y otros Ensayos breves, Lolecc. A

Madrid, 1964, p. 36).
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TEORIA GENERAL DEL CONOCIMIENTO ETICO

Dr. IsmAEL Dieco PEREZ

Concepto de la Etica

ANTES DE ESTABLECER una Teoria del Conocimiento Etico, trataremos de fi-
jar un concepto de la Etica,

La Etica se origina por el conocimiento de la realidad moral y por la pre-
sencia en el hombre de los hechos morales en el contacto o experiencia de la
vida, y de ahi nace una reflexién sobre la moral.

La experiencia moral se hace mucho mayor con el desarrollo de la vida y
el trato con personas de origen nacional o étnico diferentes. De este conoci-
miento reflexivo podemos ascender hasta el conocimiento de una Filosofia
moral, que puede tomar varias interpretaciones, segin el método empleado o
el alcance y finalidad propuestos. Algunos filésofos positivistas han pretendi-
do fundamentar la moral en lo que llaman ciencia de la costumbre.

La observacién de la vida humana, tanto individual como en grupos na-
cionales, sirve de fundamentacién por la experiencia de los hechos, de una
ciencia moral positiva, con reglas, leyes, fenémenos o conclusiones practicas,
tal como se hace en la Fisica, la Quimica o la Biologia.

Pero esta ciencia de la moral deja fuera de su estudio a los fundamentos
teéricos de la moral o a la moral como experiencia subjetiva, en que podria
fundamentarse una Filosofia idealista de la moral.

Seria lo mismo que en una Metafisica pura, no alcanzable su conocimiento
o sus categorias espirituales por los métodos habituales de la razén humana y
en que nos viésemos obligados modestamente a establecer esa Metafisica pura
por las expresiones o las manifestaciones de los seres capaces de vivencias
metafisicas. Ese fue el recurso de la fenomenologia al establecer la via dio-
nisiaca para el conocimiento metafisico.

Este método reconoce la limitacion del pensamiento humano, y por lo que
conocemos, podemos establecer las realidades o categorias que no conocemos.
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Santo Toméas dice que Dios se conoce a si mismo y el hombre conoce a
Dios por las obras de Dios, pero no conoce a Dios directamente o por los
medios de la razén. Bl conocimiento de Dios por la fe o por los supuestos
intelectuales de su necesidad, entra més bien en el dominio de la mistica y
de la teologia.

La Etica puede preguntarse si las méximas morales o los principios morales
tienen validez universal o eficacia general para todos los hombres, o si mas
bien es un producto de experiencia subjetiva en la que cada hombre puede
obrar al dictado de su conciencia individual, sin conexién o acatamiento de
normas morales universales.

El subjetivismo en moral es una forma de relativismo moral, en que el in-
dividuo define por si mismo el bien y el mal y ajusta a esas normas su conducta.

Los antecedentes de este subjetivismo moral los encontramos en los sofistas
griegos, en el siglo V antes de Jesucristo. Sefialamos al filésofo Protagoras,
quien afirmaba que el hombre es la medida de todas las cosas, de lo verdadero
y lo falso, del bien y del mal, de lo injusto y de lo justo.

En cambio, el filésofo Sécrates, que combatié a los sofistas, se opuso a esta
posicién relativista y dijo que las opiniones de los hombres son tan distintas
entre s, que serfa catastréfico confiar a cada hombre la definicién del bien
y del mal.

El hombre se veria imposibilitado de establecer qué principios individuales
tienen ‘validez universal; el mismo hombre, en el correr del tiempo, puede
tener cambios de ideas, en cuyo caso lo que mantuvo antes se contradice con
lo que mantuvo después.

La decadencia de los sofistas griegos se produjo porque Sécrates la sustituyd
con un hallazgo de gran trascendencia; la razén humana. Y sobre la razén
establecié un nuevo principio de conocimiento moral.

El relativismo, tal como lo entendieron los sofistas, no ha vuelto a repro-
ducirse después. Sefialamos las opiniones del escritor francés J. Paulhan, el
que interpreta la moral como un sistema de convenciones, con las que los
hombres viven, pero que en el fondo todos saben que son mentiras. Esta afir-
macién pone al descubierto la necesidad de establecer principios verdaderos
con validez universal.

Existe otra forma de relativismo colectivista, en que el individuo es una
pieza dentro de una unidad social, La sociedad forja la moral y el individuo
Jo acepta sin oposicién. La moral es una creacion cultural de la comunidad,
Jo mismo que es el arte, la economia, el lenguaje, la ciencia. La moral perece
cuando perece esa comunidad. La moral de los pueblos antiguos que conoce-
mos por la historia, no es nuestra moral, ni lo es tampoco la moral de los

pueblos salvajes.

Esta teorfa la mantiene el evolucionismo naturalista y el historicismo, apo-
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}"E:tn(iit.).se en la historia y en la etnografia, demostrando que existen morales

hlsct?ncas y actuales, completamente diferentes e inconocibles.

3 1elx tamente que los.t‘ambms sociales, producen una variacién en las ideas
orales. Pero no es cierto que hay una variedad de sisternas morales hete-

rogéneos. Las diferentes morales no son en definitiva mas que interpretacio-

nes de una moral tnica, que estd por encima de esos cambios.

-La aceptacién de la existencia de una moral tnica, nos permite establecer
diferencias entre morales distintas. - I |

Las,dif‘urfmcias de moral son mas bien grabaciones en el nivel cultural de
un pais civilizado, que haberse desarrollado en pueblos barbaros, subdesarro-
llados o salvajes. Incluso el concepto religioso no muestra el gr;do de nivel
mental.

No es lo.mismo haber sido educado en el cristianismo o en el budismo, que
en formas infantiles de animismo o de voduismo, las religiones como ]a,cciis-
tiana e el producto de la revelacién divina en el hebraismo y el cristianismo
y ademds enriquecida por la Filosoffa y la Ciencia de los pueblos occidentales

La ley moral universal ha de tener los siguientes atributos: A) Unidad d
preceptos, valederos para todos los hombres. B) Universalidad de apliracié;
a'todos los hombres en el espacio y en el tiempo. C) Invariabilidad 9;1 que
ningin hombre pueda cambiar sus preceptos. D) Necesidad o \mwlo : :
ata al hombre con la moral, respetando su libre albedrfo. a6

_San Pablo de Tarso asegura que la ley moral es de origen divino y que
Dl()fi ha grabado en el corazén de los hombres. Esta Ley r;)oral se haﬁaqen
algin Eexm escrito como en El Decilogo de Moisés o en el Sermén de la
Montafia de Jests, que son interpretaciones de la ley moral universal

La ley moral se manifiesta en el hombre o alumbra en la mente l‘mm:ma
Por‘la bondad de las acciones humanas. Por la ley moral el hombre se siente
inclinado a realizar el bien y a evitar el mal, dentro de las impf:rfeccion
de su naturaleza. : "

Sc.m bienes morales adorar a Dios, amar a los padres, respetar al préjimo
servir lealmente al bien comiin; no mentir, no robar, no matar, poseer bjivne;
propios, ya que el derecho a la propiedad es propio de la naturaleza huma;na.

LE'I ':Ti!usofia antigua admitia que los hombres adquieren un hébito del en-
tertdﬂ.mento_._ por el que sienten una vocacién para encontrar las verdades
practicas, necesarias para la conducta. Fue llamado este habito de entcndi--
miento sindéresis, o ciencia que relega a la capacidad de inventiva de los hom-
bres .cl r.egu!ar su vida moral; esta labor de discernimientos se confiere a la

COllC%B'IlCla moral para aplicar un principio moral a un caso particular, y
adr‘mtla una semejanza con el silogismo de Aristételes. La conclusién dtljsi-
logismo se obtiene partiendo de una premisa universal y de otra partit'l.Jlar
en este caso la idea individual juzgada. ‘ e
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i ger ien la moral
El concepto de la Etica tiene su origen €n Socrates, para q]ulen s
e : . :
ra la virtud, como una disposicion radical del hombre, con la g e
. : ] fi i - ar
cido. Pero la virtud es ciencia. Puede ensefarse intelectualmente, P sirciry
ne'cada hombre conozea cudl es su virtul. El hombre malo e;l zfgloﬁat.iw;
3 ¢ eso el imperativo socratico es condeete a ti mismo. Y se llega al impe
o
) biduria.
oral por medio de la sa : . -
mDe :iv.te concepto socritico de la moral provienen las dxfltlfr;ntes e
i n sus -
morales de Grecia y del Imperio Romano y en este concepto halla P
raciones radicales Platén y Aristoteles.

La ética de Aristételes

ic6 s en la Gran Etica.
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tea. el problema del bien X i kb
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3 : ; : ‘ :
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a felicidad humana. ‘ . el
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s 1 A : esis o Creacion.
vida de los placeres; la felicidad esta regida por 1a’ P.o}e 4 Sl
s i ida préactica, qu

' i : 2] hombre tiene la vida p ‘
a la vida teorética, e 4 i RN b
]“n;':’ politica. Para que la vida teorética nos traiga fehmd‘z:d, es m{ drinaqm
, i iSt0 rolon
perie toda nuestra vida, porque como dice Aristoteles “una go g
-y ’ i i smpo breve’,
?cup | verano, ni un solo dia hace al hombre dichoso, ni un tiemp 1
peees : ari 52 Porque €
La vida contemplativa es la mas excelente por varias razonesl._ A.) ; :i“me
: Tos; el e imiento
tros; el entenc
imi 4s excelente que hay en nosotros; nt 9
ntendimiento es lo mas exc ‘ ; B
;\ntecosas mas excelentes entre las cognoscibles. B) Por]qufa o:sl la e 18
o : Asion o la inteleccio i
i ] i ensado, en que la visi : in
inua; un objeto visto 0 p \ : e
E;mt\f’a ac,ompaﬁada de placeres puros y firmes, que son nﬁ{ugrms “ amaPOla,
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') nfundirse con ella, lo mismo que el trigo no se confunde md By
o ’ ici io puede ejerc
';)) Es la forma de vida més suficiente, Porque el sabio }:_ o ]que i
i i (nica activida -
ontemplacién incluso en el aislamiento. E) Es l_a u'm(:a siddaion W
: amamos por Si misma, pues no tiene ningin resu ta.1 : B
. 1 : / ivi hombre y se
cm:temi)lacién Sblo es posible cuando hay algo divino en el y
pei . ia vida y e otro.
absurdo no escoger la propia vida y escoger la d b e S
] : logia y abarca
i tica es una caractero
El contenido de la E
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del hombre, las diferentes formas de las almas y las virtudes y vicios, con los
que estas almas las conocemos.

El término de “Etica” deriva de “ethos”, que significa costumbre o cardc-
ter. Cicerén llamaba a la moral Filosofia de las costumbres.

Hay virtudes éticas que se refieren a la vida practica y que llevan a la
conclusién de un fin. Hay virtudes dianoéticas, que son propiamente inte-
lectuales,

Las virtudes éticas hacen referencia a la realizacién de la vida en el Estado,
el reino de la justicia, el de la amistad, el valor, etc. y tienen su origen en la
costumbre y en los habitos.

Las virtudes dianoéticas son como los principios de la Etica o las virtudes
de la inteligencia y la razén y se llaman sabiduria y prudencia.

La Etica se ha identificado con la moral y es la ciencia que se ocupa de
los objetos morales, constituyendo la Filosofia moral.

Una Historia de la Etica filoséfica coincide con la Historia de la Filosofia.
Sefialemos algunos hechos en la Historia de la Etica.

A) La Etica se considera como una ciencia de los bienes, 0 una jerarquia
de bienes concretos a los que aspira el hombre y por los que se mide la mo-
ralidad de sus actos. Los creadores fueron Sécrates, Platén y Aristételes.

B) Buscar la tranquilidad del alma, como una actitud practica ante la
vida. Tales fueron los estoicos, como Séneca; los cinicos, como Dibgenes, en
el desprecio de las convenciones humanas; en los epiciireos, cuyo fundador
fue Epicuro, o el equilibrio racional entre las pasiones y su satisfaccién.

C) Con el auge del neoplatonismo y del cristianismo se modificaron esas
ideas. Plotino edifica la Etica con la teoria platénica de las ideas, pero mez-
clada con ideas aristotélicas, estoicas, etc. Los cristianos mezclaron lo ético
con lo religioso y crearon una Etica heterénoma fundamentando en Dios los
principios de la moral.

D) En el Renacimiento hay un nuevo estoicismo en Descartes y Espinosa.
O bien en una Etica fundada en el egoismo, como Tomds Hobbes, o en el
llamado realismo politico, inspirado en Maquiavelo.

E) La Etica de Manuel Kant se fundamenta en la buena voluntad, en la
conciencia moral o en el deber ser. Kant rechaza toda Etica de bienes y'su
Etica formal es auténoma y pura.

F) Federico Nietzsche en el siglo XIX hace una inversién completa en la
tabla de los valores morales, con su idea del superhombre y la moral de los
sefiores y de los esclavos.

G) Reaccién de Francisco Brentano contra el formalismo Kantiano; es una
Etica material, no dependiente de un sistema de bienes. Es una Filosofia de

los valores, aunque en realidad logré mayor desarrollo con Max Scheler y
Nicolds Hartman.
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La relacién del ser con €l valor no ha sido bien establecida. La teoria de
Jos valores niega la Metafisica y la trascendencia; es un reino de estimacio-
nes de las cosas, hallando en ellas diferentes valores,

La dificultad de la Teoria de los valores, para desembocar en la Metafi-
sica lo intentd Nicolas Hartmann en su Etica, donde se produce un intento
de sistematizar la moral de los valores. Pero se vio obligado a entrar de nuevo
en los problemas del conocimiento y en la ontologia.

Teoria del Conocimiento Etico

En toda Teoria del Conocimiento €tico establecemos una actitud critica
pregunténdonos cudl es el origen de este conocimiento, con el fin de poder
pensar en qué consiste la estructura moral del individuo y de la sociedad.
¢ Procede la moral desde fuera del hombre o desde la Sociologia? ¢Procede
la propia constitucion, en relacién con la Antropologia y la Psicologia?

En el primer caso convendria hacer un estudio de la Sociologia de la Mo-
ral. El hombre adopta un sistema o una actitud ética ante la vida, por una
filosofia moral elaborada en el ambiente, en la tradicién histérica y dentro
del signo cultural donde vive. Es lo que se llama el “Principio pre-filoséfico
de la moral”. Heidegger asegura que una tragedia de Sofocles, que forma
parte de la tradiciéon cultural de la humanidad, dice mas sobre la esencia
de la Ftica, que un libro sobre la misma.

En el materialismo histérico de Carlos Marx se estructura una ontologia
y una ética dentro de la sociologia; es en la aplicacion de la justicia social
donde se dan las exigencias de la Etica.

En Marx y en Engels es el espiritu, como en Hegel, el que determina la
Historia; toda la vida espiritual es una superestructura de la estructura fun-
damental representada por las relaciones econémicas de produccién. No es
la conciencia la que determina el ser, sino el ser ¢l que determina la concien-
cia, pero un ser situado socialmente dentro de la economia.

El marxismo ha ampliado el materialismo a toda la concepeién del uni-
verso, pero la conservacién de la dialéctica, le ha obligado a rechazar el
materialismo mecanicista de la ciencia natural, para llegar a una concepcién
donde la materia recibe las determinaciones del espiritu. A la materia se le

atribuye cierta trascendencia, por la que podria alcanzar conciencia de si
misma, ya en sus formas més finas y puras, que forma el materialismo antiguo,
o bien en sus interiorizaciones, que es el monismo naturalista o materialismo
dialéctico. El materialismo de Coomte concibe lo superior por lo inferior. Aqui
est4 basada la Teorfa de los valores del materialismo y que es la idea de Luis
Biichner en su libro Fuerza y materia.
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Un;‘a !?ociologizi de la Etica la encontramos en la concepcién del Estad
mater‘ml{sta de Tomas Hobbes. De su maestro Francis Bacﬁn a renc-l' 'M(;
conocimiento de. la ciencia positiva, aplicada a la Filosofia. Hébbeg }:e )relz g
pa ’dcl hombre individual y social y sus temas son de Psicologia c;le Af‘lt 3
logia, de Politica, de Ciencia y del Estado y de la sociedad h:u : ' "?}_)0*
estd basada en sus ideas del hombre. ‘ i o

En su libro Leviatdn se encuentra su Teorfa del Estado, tomando el
bre de la bestia biblica, de la que se habla en el Libro rde Job . ue “‘(’m'
monstruo marino que devora todo lo que esti a su alcance: “L,Ia(lidi e ;‘“
que aborrecen el dia en que nacieron, que estdn prontos a pmvc;car a Lt.-j;i;zzlt]ait;’b

Hobbes busca en Filosofia la causa o las causas de los efectos, pero dcsrart'
las causas finales de orden teolégico, explicando los Ienémeno; d;:' un.moda
mecanico, por medio de movimientos; es una especie de fuerza qu‘e mueve 0
de materia que es movida. Fuerza y materia son los dos factores que 1 gt 4
todas las cosas; es como la materia y la energia de la Fisica otk S med

. Los procesos psiquicos, o mentales tienen su fundamento en el cuerpo fi-
sico y el alma no es inmaterial; forma parte de la substancia misma 'd]zl c
rebro y el alma son energias fisiolégicas. o
Las ‘Idf‘.{is de Hobbes son materialistas, negando que la voluntad del hom-
bre sea libre y menos para elegir su moral: esti encadenado al medio y
las voluntades de otros hombres. Su determinismo de la naturaleza hace 'uz
e_I hombre actie por la precisibn de su circunstancia sin que Jf;a pos:'bleq
!ibertaa'. La accién individual se diluye en el poder de las instituciones ci:;
Estado, que anulan toda accién individual libre. La moral estd establecid:
por las intuiciones del Estado y el hombre sélo es una pieza dentro.del cm:

junto, que es movido por varias voluntades
untades y el hombre es u i
. s una parte de
del todo. ] S

Teoria del Estado o Leuviatdn, como fundamento
de la Etica Individual y Social

Hf)hbes dice que todos los hombres son iguales y todos aspiran a lo mismos:
el dmsfro, el amor, el triunfo y la vanidad. Si no consiguen sus aspirar;;me'
sobreviene la erfemistad y ¢l odio; unos desconfian de (;DIZ!'OS y parz;, e.vit-ar ]2
carre’ra de la vida que €l quiere también ganar, se previene Jcontra los otros;
atacandoles; el hombre que lleva primero la iniciativa es el que ranzlz' tod ,
los hombres desconfian entre si y procuran destruirse, o

Ho i one imi
> bbes ‘lflEIle un concepto pesimista del hombre; no cree que sea capaz de
uenas ; ¢ ; ‘
’nzga acciones y por eso la moral sélo puede fundarse en el triunfo de los
mas thilees .
as fuertes sobre los débiles; es la moral del asesino, del rufian o del men-
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tiroso, que mata y miente, si es necesario, para triunfar. Estas ideas en poli-
tica las han aplicado muchos Estados en el pasado o en el presente.
El hombre es para el hombre un lobo, como decian los antiguos romanos,
al que quiere devorar, si es que se deja. Por eso hay que crear hombres
fuertes, que en vez de ser devorados, devoran a los otros. ,
Nunca espere el hombre concesiones de buenalt volun‘l.ad o de hut,an .srado,
lo que se llama buena voluntad son conveniencias politicas o econnmx;as. b
en general, lo que se logra es siempre obra del valor, de la lucha y de la con-
quista del més fuerte. ' i
Hobbes es la idea més opuesta al cristianismo. El Leviatan fundamenta su
razén de ser en un espiritu demoniaco. Es la herencia del Dcrecho romano o
del derecho del robo por la razén de la fuerza o de la astucia. 55 4
Los hombres no tienen interés por el bien de sus semejantes, sino sélo si
los pueden someter en un orden politico y econdmico. :
Los tres motores de la discordia entre los hombres son: A) La c.ompetcn-
cia, que provoca agresiones por la ganancia,l y en un plano |31Lcmacmn.3.l,' son
las declaraciones de guerra para monopolizar mercados, s6lo se benefmla}l
instituciones financieras, no los pueblos que solo aportan su sangre 'y sufri-
mientos. B) El segundo motor es la descon[iar.lza; unos hombrers atlac.an 2
otros, para alcanzar seguridad y dominio, lo mismo que sucede con 105; ‘:pm:
ses; que ¢l otro esté sometido, para que no reclame sus derec-:hos que el riun
fador ha conquistado es el fundamento de las guerras colonlales: y de la con-
quista de territorios. Fue la politica de Inglaterra y de otros paises coloniales.
os un ejemplo: i
po:f::alia fuejocup;ada por los ingleses hace 250 afios, y los indigenas ﬁaxi}s-
tralianos viven igual que cuando llcgar().n !os ingleses; no 1('.? %mnb ensenado
inglés, esta prohibido el mestizaje y ni siquiera conocen el crlsuams_mtao. i
Q) El tercero motor es la vanidad o la vanagln.ana, que eneml.s’ a lt}s
pueblos y a los hombres, por rivalidades de prestigio o de reputfxcm]r.l, 0 la
rivalidades profesionales entre los hombres ch.! comercio y de la nte lgentcna.
El pais fuerte no tolera que un pueblo _dcbll se ha.ga f},terte, p'qu:eieE '{::i]l-
ces puede constituir un peligro de rebelién y de \-'1ctm:1a tal vez de ;il :
Estas ideas de Hobbes siguen actualmente en las relaciones de los pueblos,
como lo fueron en el tiempo de este filosofo inglés. : ;

La fitica de Hobbes tiene su fundamento en el triunfo o en la ‘gan.anc.l‘a,
no se basa en el bienestar social, en el amor reciprnco10 en la cariclad Ens-
tiana; es la idea més opuesta al Tratado de Leyes, de Francisco Suarez, don
de se fundamenta el Derecho de Gentes.

La Naturaleza define un estado de perpetua lucpa entre los seres cflue la
pueblan; los peces grandes se comen a los peces chicos y los l:tomi;:es uer:es
destruyen a los hombres débiles; es una guerra constante de todos contra
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todos, y no se trata de una lucha aislada, sino de un estado o de un tiempo
en que se estd siempre o una disposicién permanente, en que no hay seguri-
dad y no puede haberla, si no se quiere caer en el pecado de debilidad para
el contrario o para el enemigo quien puede hacerse fuerte y combatir al que
lo esclaviza.

Siempre hay posibilidad de conseguir alianzas con el enemigo, para ganar
la batalla a otro enemigo méas poderoso.

El hombre tiene un poder o una fuerza de la que debe hacer uso y ciertas
pasiones y deseos, que le llevan a buscar cosas materiales, tratando de arre-
batdrselas a los demds. Y como todos saben de esta actitud natural en el
hombre, desconfian unos de otros y su estado natural es el ataque.

Pero el hombre se da cuenta de que este estado de inseguridad es insoste-
nible, prefiere vivir con pobreza y pide la paz, aunque después vuelva a reno-
var la lucha o la guerra, porque el estado de agresién es permanente en el
hombre.

Las miserias de la guerra obligan a los pueblos a pedir la paz, para re-
construir lo que antes ha destruido. El vencedor ayuda al vencido en su
economia, para después sacar ganancias de su pobreza y de su debilidad no
permitiendo que sea fuerte nunca.

Hobbes distingue entre el Derecho considerado como libertad y la Ley con-
siderada como obligacién, es decir, que el Estado da derecho a ser libre y al
mismo tiempo esclaviza al individuo con las obligaciones de la ley.

El hombre tiene libertad para hacer cuanto quiera o pueda y en el Dere-
cho, que es la libertad, caben tres actitudes importantes: A) Ejercer el de-
recho. B) Renunciar al derecho. C) Transferir el derecho,

Se ejerce el derecho cuando hay dominio y fuerza y es la actitud natural
del fuerte. Se renuncia al Derecho, por debilidad frente al fuerte. Se trans-
fiere el Derecho, como una alianza o delegacién del débil con el fuerte.

Cuando la transferencia del Derecho es reciproca, se llama Pacto, Contrato
o Convenio, lo que llaman los Ingleses “covenant”.

El Covenant son los acuerdos establecidos entre el “Common-welth” y las
antiguas colonias, que en gran parte son hoy paises independientes.

Hobbes opone frente a las ideas de espiritualidad y libertad, el mecanismo
naturalista y la afirmacién del poder omnimodo del Estado.

Esta doctrina de Hobbes tuvo gran influencia en el siglo XVIII; especial-
mente en el libro El Patriarca, de Roberto Filmer, donde se trata de salvar

el absolutismo monarquico de los Estuardos, con la teoria del derecho divino
de los reyes.

Esta idea se fundamenta en que ningin hombre ha nacido libremente, ya

que estd sometido a diversas autoridades, y cuando es nifio, a la autoridad
paterna.
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Por eso considera legitimo y deseable el gobierno patriarcal o paternal de
los reyes de Inglaterra.

Otra obra que se opone a la teoria de Hobbes es la de Locke, quien en su
Ensayo sobre el Gobierno Civil, escrito en 1690, fue fundamento de la revo-
lucién republicana de Inglaterra con Oliverio Cromwell y también sirvié de
inspiracién a la declaracién de los derechos del hombre y del ciudadano de la
revolucién francesa.

Pero Locke a su vez se inspird en el jesuita espafiol Francisco Sudrez, cuyo
libro Tratado de Leyes, fue escrito en 1612.

El libro de Hobbes Elementos de la Ley es la primera forma de su sistema
filoséfico y politico y es el antecedente de su obra posterior, llamada Levia-
tdn. En Inglaterra tiene polémicas con tedlogos, con sabios y politicos, que
le acusaban de atefsmo y de herejia religiosa, al sostener que la Iglesia debia
ser dirigida por la autoridad de los reyes. Esta idea de Hobbes fue implantada
antes por el rey Enrique VIII de Inglaterra, constituyendo la Iglesia an-
glicana. (

Hobbes pretende una construccién racional de la sociedad, con el poder
absoluto del rey y asegurando que ninguna revolucién es legitima ni tiene
razén de ser, puesto que los reyes reciben el poder de Dios y no cabe por
tanto una revolucién contra Dios.

Textualmente dice Hobbes: “El misterio del poder real no debe ser objeto
de debate, pues seria quitar validez a los principios de la veneracién mistica
y religiosa de los pueblos por sus reyes, a quienes admiran como si estuviesen
sentados en el trono de Dios”.

Fs un absolutismo de derecho divino, opuesto a las teorias de Francisco
Suarez o de Locke, quienes afirmaban que el poder de los reyes derivaba de
los pueblos soberanos.

Hobbes prefiere un rey con un consejo secreto de hombres escogidos, por-
que asegura que la estupidez de las masas y la elocuencia de los pillos, faci-
litan la subversion de los Estados.

La Etica se fundamenta en el Estado y no en la libre determinacion de

los hombres.

Origen del Conocimiento Moral en el Empirismo de Locke

El origen del conocimiento moral se basa en la experiencia individual y
colectiva. Fue hombre formado en el método de las ciencias experimentales
de la naturaleza y su libro Ensayo sobre el entendimiento humano senté los
fundamentos de una teoria del conocimiento.

Se muestra enemigo del innatismo de las ideas. Nuestra alma es como una
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tabula 2 ~ i
. rz:isa ; donde nada se ha escrito, cuando nacemos. Por la experien
cia que a i ar, i i ; 5
que adquirimos a lo largo de la existencia vamos tomando conciencia o
como objetos de pensamiento.
Pero ienci i -
S la experiencia puede ser externa e interna. La primera adquiere las
ide as i6n inter -
deas por ung mera; sensacion mterna, y la segunda, por reflexién del espiritu
o una reflexién que exige siempre una atencién exterior,
$ 35 e : N
e asegura q’ue ’]as. ideas son iguales y se dividen en ideas de reflexion
que es la percepcién intima de la memoria, de la voluntad, ete
Y en id ivi i G
£n. ideas compuestas, originadas por la actividad del espiritu en una
combinacién de las ideas simples,
Las ideas compuestas las clasifica en combinaciones de ideas simples en

s sl o S5
na 1dea‘cmnpuesta unica. Y en combinaciones representativas de ideas dis-
tintas unidas. |

A las primeras pertenecen las ideas de Substancias. A las segundas las ideas
de relaciones. .

LEIIS relaciones son la identidad y la diversidad, la coexistencia y la exis-
tencia real y actual. 0
L'fx cx’is_tcn('.la real y actual es el fundamento real de lo existente, que puede
ser lIllUltI\:'O, como el que se posee de si mismo. Y demostrativo, como el
ue " . . .1 . . - ; j
que se refiere a la existencia de Dios o al conocimiento sensible. Este tltimo

lo ¢ imple s i6
onocemos por la simple sensacién, formando el conjunto de la mayor
parte de lo que sabemos, incluyendo todo el conocimiento de la vida pré(‘li‘ra

Locke considera verdadero un conocimiento cuando las relaciones son jus-
tas, aunque no se correspondan con seres reales. O bien es verdadero un co-

nocimiento f‘.uando ademas de la justeza de la relacién formal, tiene una co-
rrespondencia real, : .

_A e]stos dos tipos de conocimiento, corresponden los diversos tipos de cien-
(‘.Idb.. as Matemdticas se corresponden al primer caso. Se incluyen también
las ciencias morales y juridicas.

En el segundo caso, se incluyen las ciencias experimentales.

.El criterio general de Locke es que la sola razén especulativa no es sufi-
ciente para alcanzar conocimientos verdaderos. En cambio, la razén anali-
tica, a’phcada a las ideas que se obtienen por la experiencia, constituye una
garantia en el proceso del conocimiento. :

La Etica < ini i

de'Lotf.Le es determinista, no aceptando la libertad del hombre,
aunque pulede inclinarse en un sentido o en otro, es decir, admite la eleccidn
de las decisiones. La moral es diferente de la religién

Consiste en la adecuacién de una norma, que puede ser de Dios, del Estado
o de la sociedad.
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Frente al Débil en Darwin
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iencia es un conocimiento parcial de la evolucién y la filosofia q
cienci

16 itiva.
cimiento total y sintético de esta evolucién, ha de ser pos o
s : i cendente
La ciencia y la Filosofia pretenden conocer la realidad no tras e 10;
= .
sea una realidad sometida a una ley uni ersal, que proporc
aunque usa
primeros principios de todo saber cientifico. : o .
i ] 16 a materia ¥y
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La influencia de Darwin se manifiesta en la supervivencia del mds apto,
apareciendo formas vivas cada vez més complejas y perfectas. La evolucién
es ley fundamental de la sociologia y de la ética. EI hombre se muestra en
adaptacién progresiva al medio ambiente, con diferenciacién de funciones y
capacidades para una mejor adecuacién a las necesidades de la sociedad.

Tanto Darwin como Spencer estaban influidos por la Filosofia Zooldgica
de Lamarck, donde se aplica el origen de las especies por las variaciones del
medio. Una jirafa actual fue antes una cebra. Esta Giltima vivia en terrenos
herbéceos y al vivir en terrenos arbolados, fue estirando el cuello hasta con-
vertirse en jirafa. Fue el problema de la adaptacién al medio ambiente.

Los animales tienen necesidad de adaptaciones sucesivas y en consecuen-
cia las modificaciones de sus érganos. Pero estas modificaciones son fijadas
por la costumbre y transmitidas por herencia, constituyendo gradacién de

especies, cuyas anormalidades pueden ser las condiciones de la futura nor-
malidad.

El evolucionismo de las especies tiene como conclusién en el hombre que

su moralidad se fue haciendo en la hucha por la vida y en la seleccién natural
de los mejores,

El Intelectualismo en el Conocimiento

El racionalismo y el empirismo son dos formas de entender la realidad. El
primero fundamenta el conocimiento en el puro pensamiento y el segunde
en la experiencia de la realidad. En cambio, para el intelectualismo ambas
fuentes de conocimiento intervienen en la elaboracién de la verdad cientifica
o filoséfica. El racionalismo considera que los conceptos elementos de los jui-
cios, forman el apriori de la razén. En cambio, el intelectualismo deriva los
conceptos de la experiencia. La conciencia que conoce elabora sus conceptos
de Ja experiencia. También el empirismo invoca la experiencia, pero con la di-
ferencia del racionalismo de que la experiencia saca sus conocimientos de lo
real y nada hay en el pensamiento que fuera de este conocimiento experi-
mental de la realidad. :

El intelectualismo asegura que ademés del conocimiento sensible se dan
los conceptos, aunque entre los sentidos y el concepto exista una inseparable
conexién. La experiencia y el pensamiento son las dos fuentes del saber.

El fundador del intelectualismo fue Aristételes. Hace una sintesis del ra-
cionalismo y del empirismo. Coloca el mundo de las ideas platénicas dentro
del empirismo; las ideas estin dentro de las cosas. La experiencia se convierte
en la base de todo conocimiento y en las imagenes sensibles se halla la esencia
general de la cosa. Y se logra por medio de una facultad de la razén, llamada
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el entendimiento real o agente. Obra como la luz, en palabras. de Al‘litételtis:
haciendo claras las imégenes sensibles, alumbrandQ la esencia geuer.al‘quu
todas las cosas tienen. La idea de la cosa es recibida por el entendimiento
posible o pasivo, realizando la doble funcién del conocimento. :

El conocimiento de los principios proviene de nuestros sentidos, en e c.o.n’-
cepto de Aristoteles y lo continfia Santo Tomds de fﬁqu‘mo. Representan re-
Jaciones entre conceptos que se derivan de la experiencia.

Aristételes nos dird en el conocimiento ético que todo saber m’oral nols
viene de la experiencia y al saber la experiencia fozn}aillos una“ I:eon;:i ,morz.
Cuando llegamos a este mundo somos como una taEula rasa” don (.. nal.a
estd escrito. Y la vamos elaborando hasta el “ethos”, que es la personali-
daéumc?;ftlrm:a ética se halla contenida en sus tres libros: Etica a NTH:(:)’TR{I{O,
fitica a Eudemo y Gran Etica. Y sus temas fundamentales son los siguien-
tes. Los actos humanos son libres y deliberados, perfecta o 1mperfcctam§r-1te
realizados. Estos mismos actos estin ordenados por lajs.leycs c{c las costum 1(:.

La palabra “ethos” es el origen de la I"‘.l¥ca: blgm.fl‘{:a cardcter o person.a;-.
dad moral. La palabra moral deriva de “Mos-Moris”, en el sentido que le
daba Cicerdn. .

Fl Ethos es caricter o modo de ser adquirido, segunda’ naturaleza mora,
que adquirimos por Ja experiencia y t‘:labora.mos por IT]E:d'lO de la ra%oln; en
todo cardcter o modo de ser adquirido, va siempre implicita una moral.

El Ethos es la estructura unitaria y concreta que vam?s.formandor a lf)
largo de la experiencia y es la expresion concreta d? los habitos ?ebluu .peli
sona. El habito significa haberse adquirido o apmp.lado algo; el f.a er signi-
fica habérselas de algin modo o de otro consigo mismos 0 con ntr?.sf e.n u;:
relacion o disposicién que puede ser buena o mala. Pero con estla di euancri.k.:t
la salud es una buena disposicion para el cuerpo y la enff:rmc]d:;:‘ \es 1}1111 -f: 2
disposicion. Igual sucede con la moral: la vida que realiza el bien, el bien se
apropia, y la vida que realiza el mal, el mal l'l_‘(.:lbe. ’

El hébito moral es en orden al acto. Los hébitos 5 ?n‘gcndran por :;:peltl-‘
cién de actos. De aqui la enorme impor.tanma psncolo.gma ¥ moral. T-n.?;
actos. Elles determinan nuestra vida, constrifien nuc:s.tra libertad :.\} nos 1?(1 i :Y
a veces de modo inexorable. La costumbre es en fzerto. modo Naturaleza.
los habitos mentales constituyen la educacién moral e intelectual. '

Fxisten tres conceptos en €l desarrcﬁlnl de la vida moral; los actos, loq hczlxc
bitos y la personalidad moral. Los h:"ﬂ’:ll'tﬂs se engendran por repeticion
actos y los habitos engendran el modo ético de ser. : . 3 L

Los actos, los habitos y el cardcter forman el objeto material de la Yitica.

i 7 delibe ‘ > se dé la
Los actos del hombre han de ser libres y deliberados para que se dé 1
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vida moral. Donde no existe la libertad no puede darse ni el premio ni la
sancion.

Pero hay actos provocados por causas naturales, ajenas a la Etica: el hom-
bre es movido por representaciones sensibles, tales como el miedo o la defensa
instintiva contra peligros posibles o imaginarios. Y si esos actos se producen,
es porque hay una falta de aquietamiento de la razén o la falta de armonia
interior, como le llama la Etica Cristiana. Son los movimientos desordenados
o las tentaciones.

El hombre asistido de la gracia divina, por una vigilancia de si mismo,
convertida en hébito, previene un movimiento desordenado antes de que
aparezca,

Asegura Aristételes que hay actos encaminados a un fin y hay una conse-
cucién de ese fin. El primero se llama amor o desear lo que no se tiene: es el
mismo significado que daba Platén en el Banquete al amor, El segundo es
la fruicién, o recrearse en lo querido o conseguido.

En estos actos se produce una eleccién de medios y un consejo, cuando nos
encaminamos a ese fin, y cuando lo conseguimos surge en nosotros una com-
placencia o una delectacion.

Siempre hay actos de entendimiento y actos de voluntad. Los actos de en-
tendimiento son cuando la inteligencia elige lo mejor o lo mas conveniente.
El acto de voluntad es valido si se procede reflexiva y discursivamente. Pre-
tendemos descubrir la esencia del acto unitario de la voluntad y con esta
pretensién, averiguamos qué es querer. Querer significa apetecer y amar, o
deleitarse en lo querido. Son los medios y la consecucién de los fines. La
esencia de la voluntad és la fruicién.

Hay que delimitar lo que son o no son faltas morales. Haciendo esto o lo
otro, llegaremos a ser esto o lo otro. 8i amamos, nos hacemos amantes; si
hacemos justicia, nos hacemos justos. Si odiamos, nos hacemos odiosos.

A través de estos actos se decanta en nosotros algo que permanece. Lo que
llega a tener el hombre por apropiacién es su mas profunda realidad moral.

Los actos y los habitos transforman la vida del hombre en su totalidad.

¢Cémo alcanzar la vida moral en su verdadero significado?

Por los actos discursivos e intuitivos. Los actos discursivos hacen referen-
cia de todas y de cada una de nuestras acciones morales, del fin Gltimo o

sentido de la vida; es el tema de la moral o de la religién. Los actos intuitivos
nos descubren la unidad de la vida.

Los actos intuitivos son privilegiados por la profundidad que con ellos se

alcanza. Son el instante, la repeticién y el siempre. Son estados que se alcan-
zan a la hora de la muerte.

El Ethos se alcanza con la muerte. Empezamos a ser lo que definitivamente
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hemos querido ser. Pero nuestro tiempo es limitado. Cada hombre' tiene, sin

i itud.
embargo, su tiempo de pleni -
Hay oportunidad para el nifio, para el hombre maduro, par%;. e'l-anc =
icaci isti i 3 iio
con las diferentes significaciones que las distintas edades tienen: el n a:s;:ela
a ser hombre, el hombre maduro quiere completar su obra y dejar una :
3
de su paso y el anciano vive en general de recuerdos, recoge la herencia mora
de lo que ha vivido. AT =
Por eso el bien es operado o poseido. La moral es una aprofracion. 1El
ber es inseparable del ser y el bien en el concepto de Aristételes. Es lo qu
todos los hombres apetecen. :
La realidad total del hombre en cuanto tal hombre es moral y la moral es
i : de su libertad.
topia de los actos humanos y ‘ =
} }'Fristételes seiiala dos clases de bienes: los que se buscan por causa de ot
de si mismos.
los que se buscan por causa ‘ ; .
¢ La qmoral entera es una apropiacién, tanto de virtudes como lde vicios; 1]:
- mpre
felicidad estd siempre puesta en nosotros y la estructura moral es siemp
felicitante. El hombre proyecta su propia felicidad. e
Se producen dos errores en la busca de la felicidad: A) La felicidad c ;
: i ente
fortuna exterior, como suerte o como destino: B) Como estado puram
subjetivo. ; !
La felicidad es solo apropiacién de bienes morales, en los que interviencn
los objetos de la moral y el sujeto que los vive o experimenta.
Existe un camino o via para alcanzar la felicidad. La vida entera els cot?xo
. . irami 5 bie-
una pirdmide de medios y fines: en la base de la pirmide se ponen l0s {
9 - . e
' 7€ los bienes que se bus
as de otros, y en el vértice,
nes que se buscan por caus ok : Xorp
i mi : &rtice. estd la vista y el nous como suj
can de si mismos; en el vértice, . | 2l
ahi radica la felicidad verdadera. Los bienes que se hacen por causa de o
sirven para acrecentar el bien de si mismo. i (s
Pero la felicidad es distinta de la beatitud, tomada esta Gltima en ¢l sentido
religioso y como tal, trasciende la obra exclusivamente moral.

Teoria del Conocimiento Religioso y Moral

La Etica es ciencia de la moral y la Teologia es ciencia d'e la reahdalt'i,ic’ﬁl‘,;l
toda religién existe una moral, pero no en ’t‘oda rr’mral exls:’g: una 1":e :f coi
Pero entre la moral natural y la religién pn.sutlva’ a:mste rela'{:i (;1 r}; ;p}iosa e
rresponde con sus difercntles actituctles:iez::;'cttalt-.xnt;lo:-,23u:a';1 c}; zztr;tsrc Sing bus;aﬂe

i imitarse al comportam :

Eﬂ:‘ ZT:scgzzi;clizn:;;;i)sa, yla Eegunda representa un comportamiento moral
con miras a una justificacién divina de los actos humanos.
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De otra parte, religién y moral difieren en cuanto a su contenido, La moral
es s6lo un comportamiento del individuo consigo mismo y con la sociedad.
Y la religién por sus misterios y dogmas, cultos y ritos, gracia, sacrificio y
purificaciones, etc. estd situada més alli de la moral.

La actitud ética difiere de otras actitudes fundamentales, tales como la
actitud estética, la actitud cientifica, la actitud politica o la actitud econé-
mica. La actitud de S6crates ante la muerte fue una actitud ética, como lo
fueron otras actitudes semejantes de hombres en el pasado histérico o en
el presente.

La actitud de Jesis en el Monte de los Olivos o a lo largo de la Pasién
fue una actitud exclusivamente religiosa.

En Aristteles hay una actitud ética frente a otras formas posibles de la
vida, como una actitud teorética frente al conocimiento. El estoicismo es una
actitud ética, Kierkegaard es el primer filésofo que ha puesto frente a frente
una actitud ética con una actitud estética o una actitud religiosa.

Los tedlogos aseguran que la Etica separada de la religién es insuficiente.
Una moral separada y laica, en opinién de Maritain, es moral insuficiente.

Precisemos la expresion de actitud ética y actitud religiosa. Una actitud
ética es el esfuerzo del hombre por ser justo o por implantar la justicia. Una
actitud religiosa es la entrega reverente, confiada y amorosa, a la gracia de
Dios.

La Etica esti montada en la suficiencia de practicar la verdad y de cum-
plir el deber, dentro de la libertad. La Religion se sustenta en el sentimiento
menesteroso del hombre, en la finitud o en la temporalidad de la vida, acep-
tando una realidad suprema o una infinitud.

El hombre tiene conocimiento de lo religioso por un movimiento de des-
censo de Dios hacia el alma humana, morando en ella y santificindola, es
la llamada asuncién y deificacién. El esfuerzo ético se abre a la religiosidad

y la actitud religiosa fructifica en moral; es decir, en buenas obras. Por sus
obras les conoceréis, dice el Evangelio,

La actitud religiosa estd separada de la moral, como en las religiones pri-
mitivas, en que el hombre comete crueldades en nombre de la religién y esa
actitud es contraria de la moral,

Existe una actitud eficista, que no admite nada superior a ella, porque
parte de que el hombre se basta a si mismo. Se’ justifica con dos afirmacio-
nes: A) lo religioso estd subordinado a la moral; B) la moral rechaza la
actitud religiosa.

La moral estd separada de la religion, cuando esta Gltima acepta los sa-
crificios humanos o los actos deshonestos; las fornicaciones, las prostitucio-
nes o diferentes orgias religiosas. O bien cuando se dan exaltaciones obscu-
ras y panteistas de la vida y de su multiplicacion.




iri aciones
O cuando se buscan éxtasis vitales, no espirituales. Estas clus:for'ﬂ:Ia =
religiosas de la moral pertenecen a la Historia de las religiones y
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se ayudan con las formas del pensamiento. Enlaza dos contenidos de la percep-
cién, por la forma intelectual de la causalidad, lo que llama categoria; el
uno es la causa y el otro el efecto, enlazédndolos causalmente.

Asi es como la conciencia que conoce edifica el mundo de sus objetos, parte
de la experiencia, pero el conocimiento esté determinado por leyes inmanen-
tes del pensamiento y por las formas y las funciones a priori de la conciencia,
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ESENCIA DEL CONOCIMIENTO ETICO

La esencia del conocimiento ético se corresponde con la esencia de la Fi-
losofia. Los filésofos han dado diferentes respuestas. La esencia de la moral
se corresponde con la equidad o con la justicia, con el bien de si mismo y con
el bien de los otros, con la felicidad o con la perfeccién moral, con la virtud
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toteles es una concepcién del Universo. Cicerén aseguraba que la Filosofia es

la maestra de la vida. En la virtud radica la moral.

Manuel Kant dice que la Filosofia es una reflexién universal del espiritu
sobre si mismo o una reflexién del hombre sobre su total conducta valorativa.

La intuicién es la base del conocimiento Filoséfico en Bergson y en la fe-
nomenologia de Husserl y Scheler.

Distinguimos dos elementos esenciales en toda Filosofia o en toda ética:
A) Concepcién del yo. B) Concepeién del universo.

La ciencia en toda Filosofia es una autorreflexion del espiritu sobre su
conducta valorativa y practica y una aspiracién al conocimiento de las re-
laciones entre las cosas, unida a una concepcién racional del universo.

Existen dos procedimientos: A) Inductivo. La Filosofia es un intento del
espiritu humano para llegar a una concepcién del universo, valiéndose de
la autorreflexién sobre sus funciones valorativas, teéricas y précticas.

B) Deductivo. Situar la Filosofia dentro del conjunto de las funciones su-
periores del espiritu humano y sefialando el puesto que ocupa en el sistema
total de la cultura.

Las funciones superiores del espiritu y de la cultura son el arte, la religién
y la moral. La Filosofia y la ciencia se fundamentan en la propia funcién del
espiritu humano, que es el pensamiento, Pero la ciencia y la Filosofia se distin-
guen por su objeto de conocimiento. La ciencia abarca parcelas de realidad
y la Filesofia se dirige a la totalidad de los objetos.

¢Qué relacién existe entre la religién y el arte? En el fondo tratan de re-
solver el mismo enigma: dar una interpretacién de la realidad y fundamentar
una concepeion del universo,

Ahora bien, la Filosofia surge del conocimiento racional y la religibn de
la fe religiosa. La validez universal de la Filosofia radica en los alcances de la
razén y la validez universal de lo religioso depende de los factores subjetivos
o de vivencias. En el arte no depende la interpretacién del pensamiento puro.
Nace de la vivencia y de la intuicién.

Tomamos del libro II de Ciencia de la Légica, de Hegel, donde analiza
una Teorfa de la Esencia.

La Etica es la realizacién del espiritu objetivo, la verdad del espiritu subje-
tivo y del objetivo, cuyas manifestaciones se dan en la familia, en la sociedad
y en el Estado. La moralidad esti determinada por los motives, que mueven
a las acciones. La Eticidad se fundamenta en la subjetividad. ¥ dentro del
hombre se desarrolla la idea moral, realizada en la familia, la sociedad y el
Estado.

El Estado es la forma completa del espiritu objetivo, es decir, la verdad del
espiritu subjetivo y objetivo; en el Estado se desarrolla la forma suprema de
la idea de la moralidad. Ning(in estado desarrolla la idea del Estado, sino en
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el desarrollo de la Historia universal, que es un despliegue dialéctico de la
ldefadzlseggzd?i;z la verdad es el ser. ;No serd la verdad una definicién o
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tenEOlsaén:: n:;soxﬁltjo se nos aparece Como siendf) el ser y como s(;endo tzincii
El conocimiento no puede reducirse al ser ahi, s sus vancclla_ ez y : ;l:note-
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se encuentra purificado y transformado en el ser puro. El ser se transforma
en esencia o un ser, del cual todo lo preciso o definido se encuentra excluido:
una unidad simple, imprecisa, indeterminada, despojada de toda precisién,
de una forma puramente exterior. Pero la esencia no existe en si ni para si,
sino en virtud de que ella no es por la abstraccién; ella es por otro o por lo
que existe enfrente de ella. La esencia representa la indeterminacién vacia
y muerte en si.

La esencia es el ser en si y para si, el ser en si absoluto, ya que es indife-
rente a lo que constituye la precision del ser, estando liberada de todo otro,
ser de toda relacién que no sea ella misma.

La Esencia es en el todo lo que la cantidad era en la esfera del ser o indi-
ferencia absoluta en relacién con todo limite. La cantidad es esta diferencia
por determinacién inmediata y su limite constituye una precisién que le es
exterior, transformdndose en cuanto. El limite exterior le es conocido y existe
en tanto que ella existe por si misma. La esencia por el contrario; la preci-
sibn, no es un siendo, la precisién es puesta por la esencia misma. La ne-
gacién de la esencia es la reflexién y las determinaciones son determinaciones
reflexivas, puestas por la esencia misma y persistiendo, incluso siendo su-
primidas.

La esencia ocupa un lugar intermediario entre el ser y el concepto y su
movimiento se efectia del ser al concepto. La esencia es el ser en si y para si,
pero bajo la determinacién del ser en si, pues su determinacién consiste en
evadirse del ser y ser la primera negacién del ser. Su movimiento consiste
en adoptar la negacién de si y darse en ser ahi y a definir lo que es ella
en si: un ser para st infinito. Dandose un ser ahi, igual a su ser en si, deviene

en concepto. Concepto es lo absoluto, teniendo un ser ahi absoluto, o ser
en si para si.

La esencia reflexiona ante todo sobre ella misma y después toma una apa-
riencia exterior, manifestindose finalmente. Obedece a tres determinaciones:

A) Esencia simple, siendo en si, teniendo sus determinaciones en el inte-
rior de ella misma.

B) Esencia saliendo al ser ahi, a la existencia, a la apariencia exterior.

C) Esencia que es una con su apariencia fenomenal o realidad,

No vemos claro la diferencia entre la esencia y el ser en general. Podria
ser asi: la esencia es lo indeterminado en el circulo de la esencia. Y el ser
es lo indeterminado en el circulo del ser. La esencia es lo que se enfrenta a
las determinaciones.

Esencia pura seria el conjunto de todas las realidades o esencias. La pa-
Jabra “res” se toma en el sentido tradicional de la esencia o esencia arrancada
de la realidad. Esencia es también lo vacio de determinacién o producto de
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la abstraceién. ;Pero qué diferencia hay entre Ja abstraccién y esta libera-
cién de determinaciones?

Las relaciones entre la esencia y la cantidad seria la absoluta indiferencia
respecto del limite. El mundo fenoménico es lo tinico para Hegel y lo esencial
es el tramo ideal de lo fenoménico.

El paso de ser a la esencia. La esencia tiene como fuente al ser. La esencia
no existe en forma inmediata en si y para si, sino como resultado de este
movimiernito. Si la esencia se considera como algo inmediato, representa un
ser ahi determinado, al que se opone otro. La esencia es un ser ahi esencial
al que se opone un ser inesencial.

La esencia comporta la supresion del ser como tal; lo que se opone es
apariencia. Y la apariencia estd puesta por la esencia.

La esencia es reflexién en primer lugar. La reflexién se determina y sus
determinaciones consisten en el ser, puesto que es anie todo reflexién sobre si
mismo. En segundo lugar, habria que considerar estas determinaciones de
la reflexién o esencialidades.

En tercer lugar, la esencia en tanto que reflexion de Ja determinacién so-
bre ella misma, deviene el fundamento y pasa a la existencia fenomenal.

LA REALIZACION DE LA MORALIDAD

La moralidad se realiza en los diferentes contenidos de la actividad huma-
na: en la familia, el estado, la vida econbmica, la religion, la ética profesional.

El Estado como realizador de una teorta del derecho

El Derecho y la Moral van unidas en la realizacién de la justicia. No hay
imoral sin Derecho, ni Derecho sin Moral. Pero el Derecho o la Moral, para
ser verdaderamente justos, han de aspirar a realizarse en un orden universal.
Si es moral o justo para todos, lo es también en todos los casos particulares.
La suma de las partes constituye el todo y el todo incluye a todas las partes.

Las aspiraciones del hombre han sido siempre buscar un saber mas alto
que saber individual: un 4rbol no forma el bosque, ni un hombre constituye
la especie humana.

El Derecho toma su origen en lo subjetive para ascender a la norma ©
voluntad objetiva: El Derecho objetivo busca la realizacién de la justicia,
con valor natural, no con valor humano.y tomamos lo natural en el sentido
de lo césmico o universal; todo lo que es ajeno a la voluntad del hombre, s
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lo natural: recordemos que naturaleza tiene en la Escolastica medieval el
mismo alcance o significado que el de esencia.

La ley natural se considera como distinta 2 la ley humana o artificial; lla-
mamos a la primera Derecho o Filosofia natural, y a la segunda, Derecho
positivo; esta (iltima se circunscribe al tiempo y al espacio y tiene un caracter
histérico cambiable, seglin las circunstancias o la interpretacién de los juris-
tas. El Derecho natural esti mas alla del tiempo y del espacio, con afén de
perennidad, aspirando a principios invariables, trascendentales.

Ast el principio de respeto a la vida o la teoria de lo justo

Se cita el ejemplo de Antigona, de Séfocles, que protesta contra el tirano,
invocando las leyes no escritas, superiores a las leyes escritas.

Siempre Her4clito.y Parménides constituyen los dos términos de compren-
si6n filosofica: lo que cambia o el ser igual a si mismo. ¢Acaso la unidad y
la multiplicidad no es un reconocimiento de la variacién y un establecimien-
to categbrico del ser universal, como transfondo de toda realidad? ¢No son
Martin Heidegger y E. Husserl con el anélisis de la existencia concreta y la
reduccién fenomenolégica, otras dos interpretaciones renovadas de la misma
realidad?

La esencia del Derecho natural es lo- justo: la injusticia no es posible en
el reino de la naturaleza o de lo absoluto. Decia el poeta Bécquer: podra no
haber poetas, pero siempre habra poesia.

Clonocemos cada realidad por comparacién con otra realidad o realida-
des, de la misma manera que Hegel establece el concepto de cantidad dis-
creta y cantidad continua y de que el devenir es un alcance dialéctico entre
el ser y la nada.

La esencia del Derecho positivo o de normas practicas, elaboradas por los
juristas, es la coaccion. Sélo el Derecho natural es justo, concebido de forma
absoluta; en el Derecho positivo cabe la interpretacién o la aplicacién subje-
tiva por una actitud psicolégica, pero lo subjetivo o psicolégico no constituye
norma de Derecho,

Toda objecién al Derecho natural podria contestarse asi: cierto que nues-
tro conocimiento evidente es de indole positiva, pero la interpretacién posi-
tiva es una casuistica de los hechos, susceptibles de ser cambiados o variados
en otras oportunidades histéricas y que la porcién de verdad que conocemos
no seria toda la verdad, pues la verdad seria Ja suma de todas las verdades,
en la linea longitudinal de un tiempo infinito.

Notamos que en la ciencia del Derecho hay sistemas tedricos e institucio-
nes juridicas: el Derecho puede encerrar una doctrina de finalidad o un
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sistema de reglas de conducta; en el hombre primitivo o en las sociedades
atrasadas, el derecho es la conquista o la venganza, como formas del Dere-
cho subjetivo. El Derecho subjetivo es una conquista civilizada, que si bien
toma su punto de partida en lo subjetivo, como lo suprasensible de lo sensi-
Dle, aspira a la realizacién de la justicia, trascendiendo particularismos irra-
cionales, como opuestos al sereno disfrute de la verdad objetiva.

Justificacién histérica

Son varios los sistemas filosficos que explican o justifican histéricamente
la Jey, con valores absolutos y relativos.

Partimos del Derecho natural en tres aspectos importantes: San Agustin,
Santo Toméas y Francisco Suarez

Para San Agustin es el hombre un compuesto de cuerpo y alma y el pecado
es consubstancial con su naturaleza: sélo una renunciacién de este mundo
trae la superacién del pecado. Nos sitia en dos mundos, ¢l puro de lo di-
vino y el impuro de lo humano.

El Derecho que llamamos positivo tiene su razon de ser en el Derecho
natural o divino, el tinico verdadero.

San Agustin contrapone la “Ciudad de Dios” a la ciudad terrena; su teoria
politica se encuentra en la Ciudad de Dios y es el primer intento de Filosofia
de la Historia que se conoce; en esa ciudad divina hallamos la humanidad
perfeccionada, libre del pecado o del estado imperfecto de lo temporal.

No aceptando esa ciudad divina, podemos aceptar un término ideal y
absoluto de comparacién entre la realidad positiva y la general o tebrica.

El Derecho natural es para San Agustin un radicalismo teolégico: el hom-
bre no es redimido de sus pecados mientras esti en la tierra. Por eso dice
Fray Luis de Leon: ;Cuéndo serd que pueda libre de esta prisién volar al
cielo!

Santo Tomds es perfeccionista. El hombre es un pecador accesoriamente,
no esencialmente; su alma es en esencia razén, que aspira a perfeccionarse.
Esté Derecho estd méis humanizado, considerado en dos aspectos: A) De-
recho natural primario o pura voluntad de Dios. B) Derecho natural secun-
dario, expresando la naturaleza del hombre, pecaminosa y perfectible, ade-
cuados los principios naturales y positivos.

Francisco Sudrez, el filésofo espaiiol del siglo XVI, que nos dio su Derecho
de Gentes, fija un principio voluntarista; es el principio de la autonomia
libre del hombre, a diferencia de los angeles que ya no tienen voluntad propia.

Para Suérez, lo mismo que para Santo Tomids, los 4ngeles son especies y
dependen exclusivamente de la voluntad divina. Suérez mantiene un Dere-
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cho natural; con la voluntad libre del hombre, y el derecho positivo se expre-
sa como nacido de este voluntarismo.

Los teéricos del Derecho natural tienen en comun su concepcién antropo-
légica: su creencia en el origen divino del hombre.

Pero otras teorias se disputan la interpretacién del Derecho, llenando otras
porciones de la realidad.

El escepticismo asegura que el Derecho no tiene fundamento intrinseco ni
expresién de autoridad y fuerza. Arqueloa afirmaba que “el Derecho no exis-
te por naturaleza, sino sélo por la Ley”. Manuel Kant, coincidente con David
Hume, nos dice: la observacién de la realidad no puede fundar la necesidad
de anudamiento de dos hechos, como causa y efecto, y la causalidad como
necesidad de ese anudamiento, seria un concepto innato del entendimiento,
una categoria a priori de nuestro conocimiento, por medio de la cual orde-
namos el material, empiricamente dado, de la comprobacién sensible.

Para Kant toda la realidad seria juicios sintéticos a priori, sin que ellos
implicasen contradiccién de sintéticos y a priori, puesto que todas las cosas
antes de ser ya estaban dadas en la razén pura y luego puestas en la realidad.

FueENTES TEGRICAS DE LA FiLosoriA pEL DERECHO

La Filosofia del Derecho como captadora de esencias, en su caso la justicia
o la teorfa de lo justo, tiene relaciones estrechas con la Filosofia en general
y con la Etica en particular, estudiando los principios del ser, del conocer y
de la Etica.

Manuel Kant nos decia que si falta la justicia, no vale la pena que los
hombres vivan en la tierra.

Para establecer un Derecho positivo justo, lo habremos de preceder de
una teoria filoséfica o establecimiento de un concepto de la justicia en general.

Todo el proceso de elaboracién o de critica del Derecho natural se habra
de corresponder con la Filosofia propiamente dicha. Y habremos de establecer
necesariamente tres puntos de partida: A) Una teorfa del objeto de la jus-
ticia. B) Una fenomenologia de sus formas de conocimiento. C) La posibi-
lidad o la imposibilidad de establecer la Filosofia de lo justo.

Pero el objeto que ahora perseguimos seré la dimensién ética del Derecho.
La moral se realiza de modo personal y depende de las ideas de la época o
de la situacién histérica. Los juicios de valor o el deber ser no son demostrables,
sino mAs bien comparables. El Derecho es un ente por si mismo justificativo.

Pero todo Derecho supone una proyeccién del orden ético y forma parte
de la moral.
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El Derecho no es una especulacién ideal, sino un sistema que ha de en-
cajar en infinidad de casos de la vida, en muchas ocasiones no previsibles,
y por la disparidad, irreductibles a tipicidades.

Se reconoce el caricter ético del Derecho, como una forma de determina-
cion del obrar en las relaciones de varios sujetos entre si.

La Etica abarca dos ramas: la Moral y el Derecho.

El obrar humano requiere por si mismo justificacién. Y esta justificacion
por la razén y la libertad, forma parte de la esencia misma del obrar huma-
no. El Derecho es un modelo general de cémo la fitica necesariamente se
realiza.

Pero el Derecho natural existe, porque el mismo ser humano lo requiere
por esencia y sin €l seria imposible el Derecho positivo.

En el Derecho acontece en forma de dictado social, y en la moral se reco-
noce por la conciencia personal. La vida humana personal estd sujeta a la
ley moral, El Derecho, siendo precepto social positivo, es 2 la vez impera-
tivo ético.

El Derecho tiene una doble exigencia: A) Tgualdad de libertades o de
Justicia. B) Sacrificio de libertades, por la subordinacién de los intereses per-
sonales al bien comin.

La raiz del Derecho es la libertad y la coaccién para hacer posible la eti-
cidad y la seguridad en las relaciones de los hombres entre si y con la sociedad.
La armonia de este conflicto tiene dificultades evidentes. Y el Derecho viene
siempre en apoyo de las debilidades ¢ticas.

Fl esfuerzo arménico es el que se debe conseguir entre los varios elemen-
tos que constituyen el hombre y la sociedad: tal es la persona, la sociedad,
la ética y el derecho.

El establecer un orden juridico requiere conocimiento de los principios del
orden moral. Un derecho positivo més justo es una exigencia préictica, ya
que el reinado de la fitica en su mayor pureza no es realizable en la existen-
cia social, sino solamente en un orden superior a las personas, en la trascen-
dencia divina.

Las relaciones morales entre individuo y sociedad son el correlativo nece-
sario de la existencia humana. Los individuos forman la sociedad y la socie-
dad serd mejor cuanto mayor sea el cumplimiento de la moral entre los indi-
viduos. El elemento subjetivo es siempre la realizacién personal y estd sujeto
a la gran complejidad de causas y efectos, habri factores bioldgicos 'y psiqui-
cos, unos heredados con el nacimiento y otros adquiridos por la educacion y
el trato social.

El Estado tiene relaciones con el Derecho o con las intuiciones que el Es-
tado crea para el cumplimiento de Leyes personales, sociales, nacionales e
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internacionales, Pero ademés el Estado y el Derecho tienen relacién con la
naturaleza y con los diversos contenidos de la cultura.

El Derecho guarda relacién con la naturaleza de los hombres, con la eco-
nomia guarda relacién, de la creacién o la distribucién de la riqueza, bien
sea con el materialismo histérico o con la economia liberal.

E:n la politica o gobierno de los pueblos, el Derecho necesita una justifi-
caciébn natural y positiva, bien sea en el orden de la libre iniciativa, en la
economia dirigida o en la justicia socialista.

Er DerecHO v 1A MoraL EN T. HosBES

Dice que sdlo el Estado puede determinar lo justo o lo injusto y que el
Derecho empicza sélo con el Estado: ninguna especulacién racional puede
ser contrapuesta por el individuo a la autoridad imperante. Esta doctrina
determina la justicia con la legalidad.

De esta teoria han partido distintas formas irracionales de Derecho, como
el nazismo, el fascismo o el comunismo, pretendiendo una supercivil.izacibn
tf&:niCa, sin mejorar las relaciones humanas o mejorarlas en perjuicio de la
hbt?rtad. La sociologia est4 basada en autopismos o en determinismos autori-
tarios y no en la moral solidaria del hombre.

En el concepto del Estado contenido en Leviatd 2 : -
labras despreciativas de la naturaleza humana " R el A AR

“Pues las leyes de la Naturaleza, como la justicia, la equidad, la modestia,
la piedad, o en una palabra, el principio de dar a los demas el mismo trato
que se desea recibir de ellos, son de por si, sin que medie €l terror de algin
poder que imponga su cumplimiento, refiidas con nuestra pasién natural, las
cuales nos arrastran a la parcialidad, la soberbia, la venganza, etc. Y los
acuerdos sin la espada, son meras palabras y carecen de todo poder para
obligar al hombre” (16, p. 82).

Una exaltacién irracional del poder y el consiguiente concepto autoritario
del Derecho, se encuentra en las doctrinas de Nietzsche, Pareto y Sorel; en
las palabras de Nietzsche “la estupenda fiera rubia que ronda en busca de
presa y sangre”, no se trataria de una lucha civil de clases, como en el
marxismo, sino entre naciones enemigas, que se disputarian la geopolitica del
mundo, esa ciencia abstracta, creada por el germanismo nacionalista.

Vilfredo Pareto es el méis ferviente teérico de la violencia; su método es
llamado légico experimental. Padecia de neurosis obsesiva, percatindose, lo
mismo que Freud, del poder irracional del hombre, con sus méviles escondidos.

En Pareto revive el pensamiento del Maquiavelo. Recordemos a este 1l-
timo, ensalzando a Fernando de Aragén:
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“Ademés, con objeto de poder acometer empresas atin més grandes siem-
pre se servia de la religion como un pretexto y cometié una crueldad piadosa
despojando a los moros y expulsandolos de su reino, lo cual era ciertamente
un ejemplo muy admirable y extraordinario. Bajo el mismo manto de la

religién, atacé en Africa, invadi6 Italia y finalmente arremetié con Francia”.

LA IDEA DEL PROGRESO Y SU EQUIVALENCIA EN EL ORDEN MORAL

El progreso es siempre la din&mica de las sociedades por encontrar formas
més perfectas en el orden econémico y social. En el concepto de Franz
Alexander el progreso se realiza con dos principios dinimicos basicos: el de
excedente y el de inercia.

El individuo crece hasta que pueda agregar a su organismo el excedente
de lo que recibe sobre lo que da. Y una vez llegado al limite de madurez,
hace uso creador de la energia excedente.

Esta creacién de energia excedente es el fundamento de la procreacion
biolégica, del amor y del cambio social y en las leyes morales del progreso.

FEl hombre modifica el mundo en que vive y se adapta al nuevo orden que
ha creado. Pero entonces ha de luchar contra la inercia o contra los automa-
tismos, hébitos y tradiciones, que antes ha creado: es un impulso creador en
principio y conservador después. Pero las nuevas formas dinimicas, en re-
peticién constante, le obligan a renovar sus fuerzas creadoras, para no ser
incinerado o destruido por otros impulsos jovenes.

Para comprender esta dindmica, se vale del intelecto, entendiendo la nue-
va situacién y estableciendo los cambios convenientes a su conducta.

Fn el caso de que no haga esta adaptacién, se produce la neurosis, que
sucumbe 2 la inercia. Se opone a los cambios y a las readaptaciones; es lo
mismo que en la vida colectiva, el retraso cultural es la fijacién de actitudes
sociales caducas, en un orden nuevo.

La inercia serfa el retraso de la moral o el cumplimiento de leyes morales,
que son siempre renovacién o cambio en beneficio de los mds sobre los menos.

En el concepto de Franz Alexander, el retraso cultural y moral en la actual
evolucién histérica, se manifiesta:

A) En el apego al nacionalismo politico y econémico, o aislamiento en
un mundo en que es mayor que nunca la interdependencia de las naciones.

B) En el apego a la guerra como medio de resolver los conflictos de in-
tereses y desviar el descontento interno, en una época en que la guerra ha
llegado a ser tan destructiva y costosa, que hasta el vencedor resulta derrotado.
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C) En el apego a un grado de libertad econémica, incompatible con la
compleja interaccién de los factores econbémicos del presente.

D) En el apego al ideal de la competencia, en un mundo en que cada vez
es mas necesaria la cooperacion.

Su remedio requiere una educacién de actitudes psicologicas:

A) Una cooperacién internacional, basada en la conciencia que no sabe
de tonteras nacionales.

B) Una actividad colectiva basada en un poder creador maduro, no en
una competencia adolescente, derivada de un sentimiento intimo de inse-
guridad.

C) El desarrollo de nuevos planes, que exalten el uso creador del espiritu,
al servicio del saber, del arte y del embellecimiento de la vida diaria.

D) El reconocimiento del hecho de que el desarrollo de las ciencias sociales
es hoy por hoy mds importante que cualquier adelanto técnico.

Estos principios son una concepcién social en oposicién y desafio a la Filo-
soffa de la violencia y favorables a la realizacién de las leyes morales.

La MoRAL v LA RELIGION EN LA Frnosoria pe H. BERGSON

Es una escuela vitalista, en que el movimiento, el devenir o la vida encie-
rran la razon del ser. El estudio de la Biologia es tan importante como lo es la
Fisica para el materialismo cientifico. Su actitud es irracional y empirista. Como
método filoséfico reconoce tinicamente Ja intuicién, la préctica, la compren-
sién viva de la historia. Acepta la existencia de una realidad objetiva a la
que el hombre se enfrenta y rechaza todo idealismo trascendental.

La Filosofia de Bergson tiene una direccién espiritualista, voluntarista y
personalista. En un principio estudié a H. Spencer con su teoria evolucionis-
ta, pero después rechazd a Spencer. Su teorfa del conocimiento se contiene
en su libro Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia; en Materia y
Memoria, se halla su psicologia; en la Evolucién creadora su Metafisica,
fundada sobre la Biologia especulativa, y en Las dos fuentes de la moral y
la religién, se contiene su ética y su Filosofia de la religién.

Duracién e intuicién. Es una idea general que procede de las ciencias: la
extensién, la multiplicidad numérica y el determinismo causal se dan en el
mundo, que es un conjunto de cuerpos regidos extensos, cuyas partes se ha-
llan yuxtapuestas; hay un espacio total homogéneo y los fenémenos se ha-
llan determinados de antemano por leyes inmutables. La imagen del mundo
que nos da la ciencia no tiene dinamismo ni vida; el tiempo es espacio. La
ciencia pretende medir el tiempo, pero lo que mide es el espacio.
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Pero €l hombre puede descubrir una realidad que posce intensidad cuali-
tativa pura, que se compone de partes heterogéneas, sin que sea posible di-
ferenciarlas entre si, pero esa realidad interior es libre, no es especial ni calcu-
lable; dura, pero no es otra cosa que pura duracién y por lo tanto distinta del
espacio y del tiempo de las ciencias de la naturaleza.

Esa intensidad cualitativa es un acto singular e indivisible, un “elan de
vie”, un devenir que no puede ser medio; es un fluir constante, no ¢s jamds,
sino que perpetuamente deviene. Esta idea nos hace pensar en Heraclito.

La facultad humana que esti en correspondencia con la materia espacial,
es la inteligencia, que se caracteriza por estar orientada hacia la accién. 'Y
de la accién resulta la forma de la inteligencia. Y el objeto de la inteligencia
lo constituye lo corpéreamente firme, inorgénico y fragmentario. La inteli-
gencia sélo puede representarse lo quieto y su dominio es la materia. Asi trans-
forma los cuerpos en instrumentos de conocimiento. La inteligenica no sdlo
capta los fenémenos, sino la esencia de las cosas. La inteligencia es analitica:
descompone cualquier ley o sistema y lo recompone. Son sus caracteristicas
la claridad vy la distincién. Pero por naturaleza es la inteligencia incapaz de
comprender la duracién real o la vida. Y si lo intenta, traslada las formas
materiales, extensas, calculables, claras y determinadas al mundo de la dura-
cién; corta la corriente vital Gnica y en su lugar introduce la discontinuidad,
la espacialidad y la necesidad. Y ya sabemos por Zenén que la inteligencia
no puede comprender ni el mds sencillo movimiento espacial.

Sélo gracias a la intuicién podemos conocer la duracidn y que captamos
de forma inmediata e intima. La intuicién se contrapone a la inteligencia.
El homo sapiens dispone de la intuicion y su objeto es lo fluyente, lo or-
g4nico, lo que esti en marcha. Pero no es f4cil usar de la intuicién, porque
estamos acostumbrados a la inteligencia: la intuicién se nos da sélo en mo-
mentos favorables y fugaces.

Disponemos de dos dominios del conocimiento: el de la materia espacial,
que conocemos por la inteligencia préactica, y el de la vida y la conciencia
que dura, que conocemos por la intuicibn,

Como la inteligencia es exclusivamente practica, para el estudio de la Fi-
losofia sélo podemos emplear la intuicién. Pero la intuicién no logra expresar
en ideas claras ni en demostraciones lo que conoce. El filosofo puede hacer
Gmicamente lo que otros tengan parecidas intuiciones.

Troria pEL CONOCIMIENTO

Bergson aplica el método intuitivo a la teorfa del conocimiento. Existen tres
soluciones clésicas: el dualismo corriente, el Kantismo, el idealismo.
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Las .tres se apoyan en una errénea afirmacion: de que la percepcién y la
memoria son especultivas, independientes de la accién. En realidad son préac-
ticas, subordinadas a la accién. El cuerpo es un centro de accién. De aqui
que la percepcién no abarca mas que una parte de la realidad; son un con-
junto de imégenes para la accién a realizar.

El idealismo es falso: los objetos de los que se compone el mundo son
“imagenes verdaderas” y no partes constitutivas de la conciencia. El realismo
y el kantismo colocan entre la conciencia y la realidad exterior, el espacio
h-omcgéneo, que consideran como indiferente. El espacio es una forma subje-
tiva en correspondencia con la accién humana.

Bergson sitha su teoria del conocimiento en una determinada psicologia.
Rechaza el materialismo, ya que pretende que la conciencia dependa del
cuerpo. En los fenémenos psiquicos y fisiolégicos no existe ningin paralelismo
demostrado. Lo demostramos porque existen dos tipos de memoria: A) Una
memoria mecéanica, corporal, que es la repeticion de una funcién que se ha
hecho mecénica: B) La memoria pura, que reside en las imigenes mneméni-
cas. No puede hablarse de una localizacién, en el cerebro, como quieren los
materialistas, Si existiera tal localizacién, se perderian porciones enteras de
la memoria por ciertas lesiones cerebrales. En realidad es {nicamente una
debilitacién de la memoria.

El cerebro es méas bien un gabinete que se destina a la transmisién de se-
fiales. La vida espiritual no es funcién que le incumba,

La Psicologia asociacionista tiene dos errores: A) Concibe la duracién es-
pacialmente: B) Al yo lo concibe como un conjunto de cosas impresas por
la materia.

Los mismos errores tiene el determinismo psicologista: concibe los motivos

como cosas simultineas y el tiempo como un camino en el espacio y donde
se niega la libertad.

Para Bergson, nuestras acciones arrancan de toda nuestra personalidad; las
decisiones crean algo nuevo y el hecho sale del yo, del yo Gnicamente y es libre.
El hecho de que se niegue la libertad a pesar de su evidencia inmediata
es porque la inteligencia constituye un yo superficial, que se parece al cuer-

po, encubriendo de esta manera al yo profundo real, que es creacion y du-
.
racion.

VIDA ¥ EVOLUCION

Hay dos teorfas para explicar la vida: la mecanicista y la teolégica. Segiin
Bergson, las dos yerran, porque niegan la duracién, que es fluyente.
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Para la mecanicista, el organismo seria una miquina determinada de an-
temano por leyes calculables. Y para la teolégica, existiria un plan césmico
acabado.

Existe demasiado el concepto de inteligencia, sin pensar que la inteligen-
cia es para obrar y no para conocer la vida.

El érgano debe ser considerado como la expresién compleja de una fun-
cién simple. La vida como un todo no es ninguna abstraccién, surgié en
un lugar del espacio una corriente vital y a través de los organismos desarro-
llados fue pasando de un germen a otro. La corriente vital trata de vencer
los obsticulos que la materia le pone: un organismo representa la totalidad
de los obstaculos vencidos por la vida. La vida yerra a veces y hasta retro-
cede, pero el impulso vital persiste tratando de vencer los obsticulos. Para
poder desplegarse el elan vital se divide en varias direcciones. Por eso surgi6
la dualidad del reino vegetal y del reino animal. Las plantas almacenan la
energia para que los animales puedan disponer de ella para la accién libre.

Las plantas se hallan vinculadas a la tierra y su conciencia no ha desper-
tado todavia; en el mundo animal amanece la conciencia.

El el4n vital se divide en el mundo animal: A) En los insectos sociales;
B) en el hombre.

En la primera division, la vida busca movilidad y flexibilidad por el instin-
to, empleando instrumentos orgdnicos o credndolos. El instinto conoce sus
objetos por simpatia y actiia de un modo infalible y uniforme. En los verte-
brados se desarrollé la inteligencia o capacidad de producir y utilizar instru-
mentos inorganicos. La inteligencia se orienta no hacia las cosas, sino hacia
las relaciones y hacia las formas y conoce su objeto sélo para fuera. La in-
teligencia no puede encontrar aplicacién fuera del dominio practico para lo
que fue instituida.

Finalmente, encontramos en el hombre la intuicién, en que el instinto se
ha hecho desinteresado y puede pensar sobre si mismo. El hombre es libre.

La evolucién en el hombre lleva a la liberacién de la conciencia apare-
ciendo como el fin Gltimo de la organizacién de la vida.

Metafisica. Si el Filésofo es capaz de sumergirse en la vida, entonces puede
tratar de conocer el nacimiento de los cuerpos y de la inteligencia. Por la
intuicién sabe que no s6lo la vida y la conciencia, sino la realidad entera es
un puro devenir. No existen cosas, sino acciones: el ser es devenir y encierra
més el devenir que el ser. S6lo nuestra inteligencia y la ciencia creada por
la misma nos representa los cuerpos como rigidos, cuando en realidad, el mun-
do material es movimiento o impetu, es descenso o dispersion.

Existen en el mundo dos movimientos: A) Uno ascendente, el de la vida;
B) otro descendente, el de la materia.

La ley de la materia es la ley de la degradacién de la energia. Pero la
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vida lucha contra esta ley, aunque no puede contenerla, sino sélo demorar
sus efectos.

La intuicién tiene la misma direccién que la vida y la inteligencia tiene
la direccién contraria de la materia. La inteligencia se coordina esencialmente
con la materia. La intuicién nos muestra la verdadera realidad, en que la
vida es como una gigantesca onda que se difunde y es contenida después en
casi toda su amplitud. En algunos puntos ha sido vencido el obsticulo y el
impulso encuentra salida libre. Esta libertad se encuentra en la forma huma-
na. Por eso ha afirmado la Filosofia la libertad del espiritu, su independencia

de la materia, su distancia infinita del animal y su probable perduracion
después de la muerte,

Asegura Bergson que la Filosofia por haber empleado la inteligencia y sus
conceptos, ha caminado por via extraviada. En andlisis ha surgido la idea
del desorden o contingencia de dos 6rdenes posibles, el vital y el geométrico.

Y se ha formado la idea de la nada, que es una falsa idea. Los conceptos
de la inteligencia en Platén y Aristételes, no hacen otra cosa que imitar el
lenguaje, encadenado a la duracién. Igual se puede decir de Descartes,
Leibniz, Espinosa, Kant y Spencer. Sobre todo en este Gltimo es donde se
manifiesta el cardcter cinematografico de nuestro pensar: quiere captar la
evolucién como una sucesién de fragmentos de lo que evoluciona y desconoce
la duraciéon verdadera.

LaAs Dos FUENTES pE LA MORAL ¥ pE LA RELIGION

Bergson dice que hay dos morales: la cerrada y la abierta. La primera es
la consecuencia de los fenémenos generales de la vida y las acciones se reali-
zan automética o instintivamente. Sélo en casos excepcionales existe una pugna
entre el yo individual y el social. La moral cerrada es impersonal y triplemen-
te cerrada: mantiene la conservacién de las costumbres sociales e identifica
al individuo con la sociedad y el alma se mueve siempre dentro de este circu-
lo, que es funcién de un grupo limitado y no puede servir a la humanidad
porque sirve a la cohesién social, basada en la necesidad de la defensa. Cons-
tituye el espiritu conservador de las sociedades burguesas.

Junto a la moral cerrada que obliga al cumplimiento de intereses espe-
ciales existe la moral abierta. En esta segunda moral se dan cita las grandes
personalidades, los santes, los héroes, los filésofos que abren caminos nuevos,
los hombres de ciencia que buscan salidas originales, los grandes directores
de la humanidad, buscando formas renovadas del progreso individual y social.
No es una moral social como en la cerrada, sino una moral humana y per-
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sonal. No es una precision, sino un llamamiento, no tiene posiciones fijas,
sino que es esencialmente progresiva y creadora.

Fs moral abierta porque abarca con ¢l amor de la vida entera y propor-
ciona el sentimiento de libertad, coincidiendo con el principio mismo de
la vida.

Surge de un profundo movimiento efectivo, que como €l provocado por
la mosica, no tiene un objeto material.

Ahora bien, en la realidad, ni la moral cerrada ni la abierta se presentan
en forma pura. Se trata de consolidar en un deber el impulso correspondiente
y el deber trata de captar el impulso. Ambas fuerzas son una infraintelectual
y la otra supraintelectual, operando en el campo de la inteligencia, repre-
sentando la moral de una vida racional. Las dos morales constituyen mani-
festaciones complementarias del mismo elén vital.

En la religién se da también como en la moral una religién estética y otra
dindmica. La primera es una relacion defensiva de la naturaleza frente al
intelectualismo, que puede oprimir al individuo y a la sociedad. La religién
estética acerca al hombre con la vida y al individuo con la sociedad, levan-
tando fibulas con canciones de cuna; es la funcién fabuladora de la inteli-
gencia. Es una amenaza a la cohesién social el empleo de la inteligencia.

1.a naturaleza se ayuda con esa funcién fabuladora. El hombre sabe por
su inteligencia que ha de morir, lo que no sabe el animal; surge el espacio

desalentador de lo improvisto, pero la naturaleza le ayuda a soportar este
conocimiento amargo, poniendo a su disposicién con la funcién fabuladora
las figuras de los dioses. El papel de la funcién fabuladora en las sociedades
es paralelo al del instinto en las sociedades animales.

La religién dinédmica, 0 ¢l misticismo, es otra cosa. Nace del intento de
captacién de lo inasequible y es propio de hombres extraordinarios. No apa-
recié entre los griegos antiguos ni en forma plena en la India, donde fue
puramente especulativo. Se encuentra por vez primera enire los misticos
cristianos, en posesion de una salud animica; el cristianismo es como la cris-
talizacién de este misticismo y €s su fundamento, ‘aunque imitando imper-
fectamente a quien predicé el Sermén de la Montaia.

La experiencia de los misticos ofrece una afirmacién de la existencia de
Dios, que no es demostrable con pruebas cientificas. Los misticos ensefiaron
que Dios es amor y los filésofos desarrollan esta idea tomada de los misticos
hablando de que este mundo es una manifestacién visible de este amor y de
cus necesidades divinas. Con la experiencia de los misticos se afirma la posi-
bilidad que llega a la certeza, de la perduracién después de la muerte.
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