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I. VipA Y OBRA

DENTRO DEL PANORAMA antropolégico mexicano, destaca Agustin Basave Fer-
ndndez del Valle. Catedritico de la Universidad de Nuevo Leén y Decano
de la Facultad de Filosofia y Letras, tras de doctorarse en Derecho por la
Universidad de Madrid, es nombrado Doctor en Filosofia honoris causa por
la Universidad de Yucatén.

Pronto centra Basave su investigacién filoséfica en el estudio del ser del
hombre. Fruto de sus lecciones en la Citedra de antropologia de la Univer-
sidad de Nuevo Ledn, es su libro Filosofia del hombre* intento de esbozar
la compleja problematica y sisteméatica de dicha ciencia, que él prefiere de-
nominar —ya veremos por qué— antroposofia. Su reciente obra Metafisica
de la muerte® es en cierto modo una continuacién de la anterior, en la que
examina el sentido de la vida y de la muerte en implicacién reciproca.

A través de la obra de Basave se dejan traslucir las influencias que ha
querido libremente aceptar. Entre ellas hay qué mencionar en primer lugar
las de San Agustin y Santo Tomés de Aquino, con quienes coincide en las

! Agustin Basave Fernindez del Valle, Filosofia del Hombre (Fundamentos de an-
troposoffa metafisica). Prélogo de M. F. Sciacca. Ed. Espasa Calpe Mexicana, S. A.
México, 1963. 274 pp. 18 cms. (Coleccion Austral. 1336).

* Agustin Basave Fernandez del Valle, Metafisica de la Muerte. Editorial Augus-
tinus, Madrid, 1965. 255 pp. 20 cms.
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cuestiones fundamentales, inteligentemente armonizadas y enriquecidas con
aportaciones personales auténticamente vividas y con su conocimiento de
los espiritualistas cristianos contemporaneos, como Sciacca, autor del prélogo
de su Filosofia del hombre, Lavelle, etc.

La influencia de Sciacca se hace patente en su tltimo estudio sobre el
hombre Ontica antropolégica® aunque en algunos casos se muestra discon-
forme con él, concretamente en la calificacién de “desequilibrado” que emplea
el filésofo italiano para referirse al hombre. Esta afirmacion es excesiva para
Basave, que piensa que el desequilibrio sélo constituye un riesgo en el hombre.

En otra obra suya, Ideario filosdfico,* adelanta Basave los rasgos de su
pensamiento que pueden centrarse y resumirse en el titulo de otro trabajo,
atin no publicado, Filosofia como propedéutica de salvacién en el que desarro-
lla esta problemética, considerada como “lo tnico necesario”. Hemos de
filosofar para vivir mejor, para realizar de modo mas perfecto nuestro cami-
nar hacia la plenitud, hacia la salvacién. El hombre estd comprometido a
filosofar, no porque ése sea su oficio, sino porque ésa es su condicién humana.

II. LA ANTROPOSOFIA FILOSOFICA, CIENCIA FUNDAMENTAL

a) Imgportancia del problema del hombre, ser-para-la-salvacion

En el Ideario, concede Basave a la antropologia filoséfica un lugar pri-
vilegiado dentro de la filosofia.

En efecto, dicha disciplina trata del estudio cientifico del ser del hombre.
Y el hombre para Basave —pensador cristiano— es un ser-para-la-salvacion,
en oposicién al ser-para-la-muerte heideggeriano. La muerte es para el pen-
sador mexicano el riesgo fundamental de la existencia y la condicién de
cualquier posibilidad determinada, pero que no hace perder al hombre su
religacién con el Ser Fundamental y Fundamentante.

La reflexién que ¢l llama antroposdfica es fundamental, porque las cosas
adquieren sentido consideradas desde el hombre, autor de las diversas cien-
cias “para su propia integracion y salvacién”, meta suprema de todo su actuar
cientifico.

Basave no se propone una simple descripcion fenomenolégica del hombre,

8 Agustin Basave Fernindez del Valle, Ontica antropoldgica. Anuario Dianoia. 1962.
pp. 171-196.

4+ Agustin Basave Fernindez del Valle, Ideario filoséfico. 1953-61. Presentacién de
von Rintelen. Editorial Jus. Prélogo del Dr. Recaséns Siches. Centro de Estudios Hu-
manisticos de la Universidad de Nuevo Lebn. México, 1961. XX + 209 pp. 20 cms.
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sino una verdadera reflexién metafisica antropolégica “concebida como pro-
legémeno de toda fenomenologia existentiva” ® considerando al hombre desde
un plano ontolégico, es decir, desde el punto de vista de su ser. Pero esta
consideracién tampoco puede limitarse a un mero formalismo conceptual,
sino que tiene que estar vinculada a la vida misma, a la existencia del hombre
concreto “integro, vivo y actual” ¢ que somos cada uno de nosotros y dirigi-
da a nuestra salvacién, pues para Basave “una Filosofia que no esté al servi-
cio del existir, no nos interesa”.” Y como precisa en su Ontica antropoldgica:
“si la filosofia no es filosofia al servicio del hombre y por tanto de su sal-
vacién, jpara qué o para quién puede estar hecha esa filosofia?” * Y en su
Conferencia Hacia una filosofia integral del hombre, nos dice que “la bis-
queda de la salvacién ilumina el ser y el quehacer del hombre”.?

La lectura de las obras de Basave nos hace pensar que la descripcién fe-
nomenolégica del hombre la considera como una condicién de realismo del
pensamiento que emplea conscientemente, sobre todo al nivel de descripcién
de vivencias personales acerca de la manera como el hombre y su proble-
mética estin presentes en él, partiendo del hombre mismo, no sélo en des-
cripciones vivenciales, sino también al nivel de la “cosa misma”. De ahi
asciende a la teoria, pero para volver de nuevo con avidez al plano existencial.

Juzgamos acertada su posicién, pues en efecto pensamos que de nada ser-
virfa la teorfa si no pudiese ser sometida a la prueba de fuego de la “praxis

vital”, es decir, si el pensamiento no traspasase ese plano puramente ontolé-
gico, quedandose en la mera contemplacién de las cosas, sin ser un factor
de la realidad, sin comprometerse con las cosas mismas, con la vida, con los
problemas, con las soluciones.

“Mi filosoffa del hombre —nos dice Basave— va de la vida a la teoria,
para volver mas 4vidamente a la vida”.*’

Aunque —como ya hemos dicho— se deja sentir en la obra de Basave la
influencia de Santo Tomés, no cae de ninguna manera en el formalismo on-
tolégico de algunos neotomistas contemporaneos, cuya filosofia no pasa de
ser un juego de simples definiciones conceptuales —con el consiguiente pe-
ligro de desrealizacién del pensamiento—, como ocurre también actualmente

 Cfr. Filosoffa del Hombre. p. 19.
® Ibidem, p. 12.
" Ibidem, Prélogo, p. 11.
Cfr. Ontica antropoldgica, p. 19.
Agustin Basave Ferndndez del Valle, Hacia una Filosofia Integral del Hombre.
Conferencia pronunciada en la Universidad Internacional Menéndez y Pelayo. San-
tander, 1961. Publicada en “El Hombre y lo Humano en la Cultura Contemporénea”.
Madrid, 1961. p. 124.

® Cfy, Filosofia del Hombre. Prélogo, p. 14.
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con el conceptualismo fenomenolégico y en el pasado siglo con el ya olvidado
formalismo neo-kantiano. Para Basave el pensamiento y la vida deben estar
unidos en “intima alianza”.

Coincidimos plenamente con Basave cuando dice que al verdadero fil6-
sofo debe moverle el deseo de la verdad —que proviene de Dios y a El con-
duce— y no un deseo de decir cosas originales. La originalidad para el pen-
sador mexicano no consiste en decir lo que nadie ha dicho, sino en interpretar
nuestro propio ser.

Creemos como Basave que la filosofia no es otra cosa que una manera de
existencia interpretativa. Siempre que vivimos estamos ejerciendo una inter-
pretacién de nosotros mismos. De ahi la extraordinaria importancia del pro-
blema antropolégico, pues el hombre necesita saber de si, poseer un sistema
de convicciones sobre si mismo que se traduzcan en un actuar concreto, en
una manera de Vivir.

Asi lo piensa Basave cuando dice: “a todos nos importa conocer la esencia
del hombre para estar en aptitud de comprender nuestros problemas perso-
nales que estén envueltos en la esencia del homo humanus. Necesitamos co-
pocernos para actuar y para dirigirnos hacia el destino que nos estd re-

servado”.

b) Lugar de la antroposofia en el horizonte filosdfico

El propésito primordial de Basave es el de establecer las bases y funda-
mentos de una ciencia filoséfica del hombre que ejerza una funcién rectora
sobre las restantes ciencias antropoldgicas particulares, como ¢l las llama.
Con objeto de distinguirla de éstas y subrayar su papel directriz, prefiere de-
nominarla antroposofia. Asi pues, esta ciencia investiga las causas tltimas del
ser del hombre, mientras que las ciencias antropolégicas particulares, bus-
carfan en el hombre —segin Basave— las causas proximas. Es decir, que
aunque ambas ciencias coinciden en su objeto material —el hombre— di-
fieren en su objeto formal o perspectiva desde la cual se contempla al hombre.

La antroposofia es, pues, la ciencia fundamental que estudia al hombre
desde ese punto de vista global integrador de todos sus aspectos parciales
abarcados por las ciencias antropolégicas particulares, entre las cuales cita
Basave la filosofia de la cultura, la filosofia de la historia y la ética, asi como
la antropologia étnica médica, etc., que son antropologias especiales, cuyos
limites y objetos estin sefialados por la antroposofia.

Las proposiciones de estas ciencias particulares seran falsas, si estin en
contradiccién con las conclusiones de la antroposofia, que ejerce de este

4 Ibidem, p. 33.
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modo su papel de juez, ciencia rectora y defensora. Pero a su vez la antro-
posofia debe culminar en el saber teolégico, pues el hombre, como dice
Jaspers, es siempre més de lo que se sabe de €l, y en un estudio integral de
su ser, no podemos prescindir de su elevacién al estado sobrenatural.

Basave distingue los diferentes horizontes de conocimiento del hombre se-
fialados por el saber empirico, las ciencias naturales, el saber histérico, el
saber filoséfico y por tltimo, el teolégico. Asi, en nuestro estudio filosdfico
del hombre, nos serviremos tnicamente del saber racional, sin acudir a la
Revelacién. Pero el hombre, como dice Basave en Hacia una filosofia integral
del hombre, se comporta siempre “sub ratione salvationis”. La filosofia puede
explicar muchas cosas, pero no todas; por tanto el conocimiento por la sola

razén es insuficiente y necesita ser completado por el saber teologico que a
su vez se agota en el misterio.

Y dentro de la filosofia, la antroposofia es, segin Basave, una parte de la
por €l llamada metafisica especial, por estudiar no al ente comin, sino al
ente existente, el hombre. La otra parte de esa metafisica especial es la teodicea.

Nuestras conclusiones criticas acerca del encuadre de la antropologia filo-

séfica hecho por el pensador mexicano y que acabamos de exponer, pueden
extraerse de la Introduccién a nuestra tesis.

1I1. E1L SER DEL HOMERE

a) Desamparo ontolégico y anhelo de plenitud

Vayamos a “la cosa misma”, como diria Husserl; en este caso, el pensa-
miento de Basave sobre el hombre, presente en sus obras.

En su estudio del ser del hombre, parte Basave de la influencia agustiniana
del “homo interior”, que nos descubre dos aspectos ontol6gicos antagbnicos
que coexisten dialécticamente: el hombre es un ser desamparado, inerme y
solidariamente se da en ¢l un anhelo de plenitud subsistencial que existe “sélo
en funcién de superar nuestro desamparo ontolégico™.'® Ambos aspectos, en
el plano psicolégico, estdn constituidos por la angustia y la esperanza. La an-
gustia no es la del hombre ateo descrita por Heidegger, sino la que proviene,
en el hombre cristiano, del dolor de haber ofendido a Dios: es el sentimiento
de nuestro desamparo ontolégico. Pero ante ella se abre la esperanza, como
presentimiento de nuestra plenitud subsistencial.

Aqui radica la base de la metafisica integral de la existencia de Basave,

® Tbidem, p. 87.




segin él mismo expone.'* La pareja psicologica angustia-esper'anza encuen-
tra su correspondiente metafisico en el binomio desamparo-plenitud. Los vai-
venes de nuestra existencia se explican por el predominio unas veces de nues-
tro desamparo ontolégico y otras de nuestra plenitud subsistencial. Entronca
aqui Basave con la mas pura tradicién cristiana: el hombre creado de la
nada y hecho a imagen y semejanza de Dios. En ella se funda para rthazar
la concepcién pesimista acerca del hombre de la filosofia existencial de
Heidegger. i

El hombre es una extrafia mezcla de nada —de ahi proviene la angustia—
y de eternidad. Se siente sostenido por Alguien y de ahi le viene la esperanza.

b) El hombre religado. Humanismo teocéntrico

En lo que se refiere a la religacién del hombre sigue Bsftsave la doc‘t‘rina
expuesta por Zubiri en Naturaleza, Historia, Dios, que cons1,r;iera como ‘“‘una
de las més preciadas joyas de la filosofia de nuestro tiempo s ' "

En el plano metafisico, el hombre estd religado con Dios y esta du.nensxon
es constitutiva de su ser. Pero en el orden légico, dice Basave, la realidad de
Dios es posterior a la de las criaturas, pues mediante ellas le conocemos.

Si el hombre reniega de su religacién, una de las estructuras de fn.utufl de
su ser, cae en la desesperanza. Pero el hombre que se sabe religado vive insa-
tisfecho, siente su insuficiencia radical, descrita por Basave en personales vi-
vencias interiores, que le hacen sentir un enorme vacio, que no es otro que
el vacio de Dios i

En Ontica antropoldgica, desarrolla Basave esta idea: ** “’Est.a m:%uflae'ncza
radical, este desamparo ontologico, nos deja entrever un vacio mterior dejado
por Alguien”.

En el olvido de la religacién a un Ser Fundamental y Fundamentante, pro-
ducido por la soberbia de la vida, ve Basave la raiz mas ho‘nda de la crisis
actual de la humanidad. En su intento intitil de sentirse desligado —lo cual,
como dice Zubiri, no es otra cosa que estar religado— el hombre ateo pre-
tende “entronizar nuevos dioses”.'® Afirmacién de Basabe muy exacta: pues
hoy dia —opinamos nosotros— se da una vuelta a las concepciones religiosas
de carécter mitico, mediante la deificacién de las formas materlales' o de
la técnica: retorno al dios egdlico, al dios de la colecti\.rida’c{, al dios del
egofsmo, encubierto bajo sus distintas formas de deshumanizacion.

i i rrojados a
“Fs muy natural —sigue Basave— que los hombres se sientan arro}

% Ibidem, p. 98. (13 bis). Ibidem, p. 138.
1 Cfy, Ontica antropolégica, p. 174.
% (Cfr. Filosofia del Hombre, p. 145.
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la vida y condenados a ser libres en una existencia absurda”*® por haber
dado la espalda a su religacién con Dios, que se ve palpable y viva incluso
en las posiciones anti-teistas més radicales. Sélo podra el hombre superar su
crisis mediante una vuelta a la fe y a la Verdad eterna, hacia la que se siente
atraido en un anhelo de trascendencia y de plenitud. “Pero la filosofia sélo
puede dar cuenta del anhelo. El resto es materia teolégica”.!?

El hombre se afana por esa plenitud porque carece de ella. Pero no la en-
contrard si no sale de si en busca del Ser Trascendente. Aqui sigue Basave
fundamentalmente a San Agustin —a quien cita con frecuencia— y a Santo
Tomés de Aquino. La imagen de Dios existe en el hombre pero de manera
imperfecta, a2 la manera como existe la imagen del rey en una moneda de
plata, segiin el ejemplo de este dltimo.

Dentro de la linea agustiniana y siguiendo a Ricardo de San Victor, piensa
Basave que “el conocimiento de Dios y del hombre se esclarecen mutuamen-
te. Al hombre lo conocemos mediante la experiencia, y lo que en él hallamos
nos sirve de apoyo para inferir —mutatis mutandis— algunas determinacio-
nes del ente divino; y a la inversa, lo que el raciocinio nos ensefia acerca de
la divinidad, se aplica a conocer en su ser mis profundo al hombre, imagen
suya’.'8

En definitiva, pues, y como solucién a la angustia y desamparo ontolégicos
propios del hombre que le llevan a sentir ese anhelo de plenitud que no es
sino vacio de Dios, desemboca Basave en un humanismo teocéntrico, sin el
cual no podria llegarse a una visién omnicomprensiva del ser del hombre
reclamada por la antroposofia metafisica.

Mediante la oracién o invocacién a Dios, es como actualizamos nuestro
desamparo ontolégico y rogamos por que nuestro afan de plenitud subsisten-
cial sea colmado. En contra de Kant, que la consideraba superflua por co-
nocer Dios de antemano nuestras necesidades; de Rousseau, que la conside-
raba ineficaz y derogativa del orden establecido por el Creador, y en general,
de casi todos los racionalistas, sigue Basave la opinién que Santo Tomas de
Aquino formulara cuatrocientos afios antes de Kant: no invocamos a Dios
para que conozca nuestras necesidades, sino con el fin de que el reconoci-
miento de nuestra condiciéon de criaturas, nos haga acudir a El con mayor
confianza,

En Ontica antropolégica, piensa Basave que “para llevar a su cabal desarro-
llo la antropologia filosofica y para dar el sentido Gltimo de la interioriza-
cién, seria necesario trazar una metafisica de la creaturalidad”®

* Ibidem, p. 145.
¥ Ibidem, p. 149.
® Ibidem, p. 115.
Cfr. Ontica antropolégica, p. 187.




Esta conciencia de creaturalidad es connatural al hombre, opina Basave
siguiendo a Sciacca, y es ya de por si un testimonio del Otro, de Dios en
quien tenemos que salvarnos.

IV. DIMENSIONES DEL SER DEL HOMBRE

A nuestro juicio, en un estudio cientifico del hombre, hemos de tropezar-
nos con dos dimensiones constitutivas de su ser, solidarias entre si: su perso-
nalidad y su universalidad. La primera de ellas, a su vez se nos €xpresa en
dos dimensiones: la singularidad y la temporalidad, como despliegue de la
esencia. Por su parte, la universalidad, segin que nuestra consideracion acer-
ca del ser del hombre sea estética o dinimica, se nos expresara en las dimen-
siones de socialidad (que otros han llamado impropiamente sociabilidad) e
historicidad o socialidad en despliegue.

Es evidente que el andlisis de estas dimensiones del ser del hombre no
puede faltar en la teméatica antropolégica. En efecto, todos los pensadores
que se han ocupado del hombre desde el punto de vista trascendental, han
abordado esta problemdtica, con mayor o menor amplitud, o deteniéndose
més en alguna de estas dimensiones. Lo que se echa de menos es una falta
de precisién en la sistematica, en sus conexiones mutuas y, en Gltimo término,
en su enclave dentro del amplio panorama de la antropologia filostfica, que
nosotros situamos en lo que hemos llamado Antropologia fundamental.

Basave en Filosofia del hombre, esboza la problematica de lo temporal, lo
histérico y lo social ‘del hombre y finaliza con un analisis de su dimensién
religiosa. Asimismo en Ontica antropolégica, en la tltima parte trata la di-
mensién temporal e histérica del hombre.

a) Dimensién temporal e histérica

En Filosofia del hombre, sefiala que la temporalidad como dimensién cons-
titutiva del ser del hombre “no es posible desgajarla de él sin anonadarla” **
e incluye el dejar de ser una cosa para ser otra. Su entraia esta constituida
por la espera, la atencién y el recuerdo.

Se detiene Basave en una consideracién objetiva y subjetiva del tiempo,
rechazando el pensamiento de Heidegger acerca de la subjetividad del mismo,
pues si se admite, como hace el filésofo alemén, la posibilidad de los cambios
reales, se debe también admitir la posibilidad de un tiempo real. El tiempo

» Cfr. Filosofia del Hombre, p. 125.
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fisico es “movimiento” y el tiempo histérico es “acontecimiento”, que s
una direccion. I

i El Ii?mbre: sumergido en la temporalidad, puede o bien “vivir para el
tiempo”, o bien “para la eternidad”. Para Basave, el hombre que vive “para
el tiempo”, olvida que éste en si mismo, carece de existencia, es nadar-’ en
ta.l caso el hombre vive para la nada, siendo asi que debe vivi; para la ::ter-
nidad, considerar la vida “sub specie aeternitatis”. Lo que hay de eter-
no en el hombre no anula lo que en ¢l hay de temporal, sino que lo subordi-
na, ya que lo sustancial es superior a lo accidental. :

El hombre trasciende la temporalidad por su libertad y apertura a los
valores. El “yo” es la realidad subyacente al flujo temporal y revela al hom-
bre como un “ente axiotrépico” —referido a valores— que a la vez es un
“ente teotrépico”, al tener en Dios su Gltimo Fundamento.

En Om{ica antropolégica ** hace ver Basave cémo la temporalidad o modo
C,ie duracién propio del hombre no proviene Gnicamente del cuerpo, pues
€ste no €5 el {inico elemento temporal. El espiritu —encarnado en un Cut’arpo—
vive en una continua tension entre su presente y su futuro. Y esta proyeccién
del espiritu encarnado hacia el futuro se convierte en historia, por la accién
de la conciencia y de la libertad.

'El tiempo existencial adquiere para Basave el caricter de tiempo-oportu-
nidad. La existencia “dura” hasta la muerte o “madura” para la salvacién.
De esta manera el auténtico tiempo existencial —tiempo-oportunidad— asu-
me integrando el tiempo fisico, psicolégico y biolégico en un propésito de
salvacién.

' En su Filosofia del hombre, dedica Basave un capitulo al problema hist6-
rioa. Traza una sintesis de las distintas concepciones histéricas: hebrea, he-
Ie.mca, -cristiana, renacentista. Tras analizar las teorias materialistas, positi-
vista e idealista de Ia historia y la neoescolastica de Macnab, concluye’ Basave

que la historia es el resultado de la libre causalidad del hombre conciliada
con la divina.

Es necesario crear una metafisica del ente histérico antes que una morfo-
logia de la historia, piensa Basave, ya que no es ésta la que tiene que valorar
los hechos histéricos, sino el hombre, la persona.

Ffl f}losofo mexicano, si bien no analiza la historicidad como dimensién
subjetiva del ser del hombre dentro de la problemitica de una antropologia
fundamental tal como la entendemos nosotros, si sefiala su importancia.

L ! i, J R e
Estos ideales que penetran, vivifican y dan sentido a la historia, tienen que
desprenderse, pensamos nosotros, de una antropologia filoso6fica”.*?

A Ofr. Ontica antropoldgica, p. 194.
2 (Ofr, Filosofia del Hombre, p. 223.




El proyecto de la filosofia de la historia'es para Basave el de dar un sen-
tido final a los acontecimientos humanos a través del tiempo. Del pérrafo
citado mas arriba se desprende que Basave incluye la filosofia de la historia
entre lo que él llama ciencias antropolégicas particulares.

b) Dimensidn social

Lo que nosotros llamamos socialidad, siguiendo la terminologia de Arella-
no, es otra dimensién intrinseca del hombre constitutiva de su ser, estrecha-
mente vinculada a sus manifestaciones, ya que todas ellas tienen un aspecto
social y se realizan en comunidad con los deméis hombres desde el momento
originario del nacimiento hasta la muerte. Asi pues —pensamos nosotros con
Arellano— un tipo de solitario puro es un ente de razén que ni existe ni
puede existir; ni siquiera podria hablar, ya que el lenguaje no es sino un
producto social. Lo mismo habriamos de decir con respecto a las demas di-
mensiones de su ser que quedarian anuladas, negadas, puesto que el hombre
s6lo puede realizarse en comunidad con los demas.

Basave en la obra tantas veces citada, dedica otro capi‘tulo a tratar de la
raiz y estructura de lo social.

“Antes de cualquier otra apetencia, el hombre se halla destinado desde
las mayores profundidades de su ser, a vivir socialmente”.*® La causa de
ello, la encuentra Basave en el desamparo ontolégico y afin de plenitud
propios del hombre, que reclaman su vida social como condicién de su con-
servacién y desarrollo fisico, intelectual y moral.

La consecucién del bien propio y del bien comun es el fin de la sociedad.
Para Basave, los instintos antisociales pueden presentarse si se deshumanizan
las relaciones, convirtiendo a las personas en obsticulos. “Mas que odiar hom-
bres, dice el pensador mexicano, se odian conceptos”.**

La dimensién social del hombre estd condicionada por su situacién, pues
“cada existencia concreta se desenvuelve en una situacién también concre-
ta”.2% La situacién es una dimensién intrinseca del hombre, en cambio la
circunstancia, precisa Basave, es exterior siempre.

Al analizar la estructura de lo social, sefiala que “no hay otra manera de
estar en la vida si no es ‘con’ los demis. Lo cual equivale a decir que este

‘estar con los préjimos’ es un modo originario de la existencia”.*®

Para llevar a cabo la tarea de realizar una ontologia de la sociedad, hay

B Cfr, Ibidem, p. 184.
* Ibidem, p. 176.
* Ibidem, p. 132.
* Ibidem, p. 182.
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que partir, dice Basave, del hombre concreto, desde su dimensién de ser-referido

a los demds. Las relaciones sociales son una “copropiedad amorosa” que
CCp ”9y 3

transcurre entre el “td” y el “yo”. Es el amor lo que lleva al hombre a consi-

derar ‘al projimo en toda su alteridad y gracias a él “el movimiento espiritual

y la libertad social alcanzan su perfeccién” 2’

En las dltimas paginas de Filosofia del hombre desarrolla Basave su “Ontica
del amor”, en donde su pensamiento cristiano se pone una vez mas de relieve.

Son muchos los puntos en que coincidimos con Basave, pues pensamos que
este hecho ontolégico de la socialidad del hombre se concreta a su vez en su
situacién, hecho asimismo ontolégico. El hombre existe con su situacién y en
su situacién. El conocimiento de esta estructura de finitud de su ser debe
impulsar al hombre a una praxis vital concreta, solucién ontolégica que le
haga dominar su situacién, en lugar de dejarse dominar por ésta. Esta solu-
cién ontolégica, valida por consiguiente para todos los hombres, no puede ser
otra que la concepcién cristiana del amor.

Mediante el amor el hombre no necesita adquirir un poder mayor para
dominar a los demés, como en las soluciones ideologicas que se han inten-
tado dar a lo largo de la historia: concepciones individualistas, como la de
Adam Smith, pongamos por caso, que intentaron salvar al hombre de su
situacién mediante un juego de poderes econémicos —Ilas leyes de la oferta

y la demanda— que conduciria a un triste resultado: el triunfo del pode-
roso y la derrota del débil.

La solucién ontolégica, repetimos, la hallamos nuevamente en el Cristianis-
mo con su concepcién del amor en don de si?® alcanzable {inicamente me-
diante el acrecentamiento del ser de los demas. Asi llega el hombre a sal-
varse de su situacién que, lejos de anquilosarle —como en las otras preten-
didas soluciones— lo acrecienta y lo libera. Asumiendo la existencia de los
demés, el hombre llega a ser més si mismo y llega a todas las formas de la
convivencia social, que si no quieren constituir un juego de poderes —y por
tanto de catistrofes— no pueden ser otra cosa que amor en don de si.

d) Dimension religiosa del hombre

El punto de partida que adopta Basave en su caminar hacia la trascenden-
cia es —siguiendo a Sciacca— el de la interioridad objetiva. Para Sciacca,
el hombre es un animal espiritual y por tanto la filosofia debe ser ante todo

# Ibidem, p. 184.

® Jestis Arellano Cataldn, Antropologia fundamental. Lecciones de Catedra. Sevilla.
Curso 1962-63.
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una profundizacién en la vida del espiritu, partir de la realidad del hombre
y de su destino. :

Para Basave, la aniroposofia no puede ser una pura ciencia especulativa.
La verdad religiosa es una prolongacién de la verdad filosofica y el hombre
no puede liberarse de la religacién porque es “congénita con su esencia”.*

Reconoce el indudable valor de los argumentos tradicionales para llegar a
Dios —las cinco vias, etc...— en cuya breve exposicién sigue a Ismael Qui-
les.?®® Pero los frios razonamientos clasicos, piensa Basave, no llegan a satis-
facer a determinados espiritus, guiados mds bien por corrientes vitales y
afectivas. Las demostraciones de San Agustin y Scheler son més bien “mos-
traciones”. Las vias de caricter existencial y vivencial para llegar a Dios
“carecen de apoyo y marchan un tanto a oscuras, con pasos incier'tos”,“
pero —afiade Basave con gran acierto— “aln asi su eficacia es a veces irrem-
plazable desde el punto de vista subjetivo y personal”. on

Para Basave, los razonamientos metafisicos logran ante todo explicitar una
intuicién primordial, implicita en todo hombre, de un conocimiento espon-
taneo y pre-filoséfico del Ser Trascendente. .

El filésofo mexicano ensaya una nueva y sugerente via de acercamiento a
Dios basada en la evidente existencia de nuestro afin de plenitud s1_1bsisten—
cial, que no podria tener lugar si no existiese una Plenitud Subsistencial, pues
de lo contrario, se darfa el absurdo de un efecto sin causa. Como se Ve, con-
juga Basave la via de la contingencia con la manera ontolégica de la interiori-
dad, operando sobre la contingencia-subsistencia del ser humar%r.). o oo

El hombre, segtin Basave, recorrerd mas facilmente su camino hacu% Dios
segin su peculiar temperamento y para ello ofrece una nueva t1polog1a b.?\-
sada en la diversidad temperamental humana, advirtiendo la no existencia
de estos tipos en estado puro. Esta clasificacién, asi como la farr.l?sa de
Spranger, sélo tiene valor “si se la emplea como un esquema auxiliar de
estructuras o tipos teleolégicos”.* Los cinco tipos propuestos por Basave son
los siguientes: “

«1, El temperamento ldgico, preocupado por la correccion formal de los
raciocinios acerca de la existencia de Dios y de sus atributos.. i -

9. El temperamento fisico-matemdtico, que busca en la religion la misma
certeza de la ciencia del ser mévil-o sensible.

3. El temperamento metafisico, que estudia el ser de la divinidad con el
mero concurso de la razén natural y de la reflexién fundamental.

® (fr. Filosofia del Hombre. p. 250. :

® Jsmael Quiles, Filosofia de la Religion. Col. Austral. Espasa-Calpe Argentina.
pp. 129-30.

%y ® Ofr, Filosofia del Hombre, p. 256.

% Ibidem, p. 259.
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4. El temperamento ético, que se inclina preponderantemente a la consi-
deracién del hombre en cuanto agente voluntario que obra en vista de un fin
que su razén descubre.

5. El temperamento estético, que llega a Dios movido por la universalidad
e inmaterialidad de la belleza” **

Asi como en Aristételes, la sustancia se halla presente en Jas restantes ca-
tegorias, aqui el temperamento religioso se encuentra en los demés dandoles
la unidad analégica.

Subraya Basave la importancia de no permitir que las vivencias individua-
les se inmiscuyan en la filosofia de la religién. No son en modo alguno di-
chas vivencias personales las que pueden fundar la Religién, sino un objeto
metafisico y trascendente.

La dramitica interna del hombre es fundamental en la antroposofia de
Basave.

La vida del hombre es “esfuerzo, lucha, drama, decisién”, El hombre se
estd moviendo constantemente entre dos polos. Desamparo y angustia forman
el polo negativo que llevan al mal y al sufrimiento, Afén de plenitud y espe-
ranza forman el polo positivo que conducen al bien y a la felicidad. El hom-
bre tiene que decidirse libremente por uno u otro polo, comprometiéndose con
las cosas, interrogando a las cosas, a nosotros mismos, en una incesante biis-
queda de su verdad existencial, fruto de un personal descubrimiento y con-
quista, asumiendo el riesgo de ganarla o perderla.

“Cuando el hombre, en su intimidad, se percata de su estructura perma-
nente, se percata a la vez de que ésta es una verdad trascendente que, aun-
que se encuentra en su interioridad, no la ha creado. Tréitase de una verdad
objetiva universal, necesariamente valida, que implica la verdad absoluta”.®

La verdad absoluta no puede el hombre ganarla ni perderla porque existe
en si y el hombre debe conquistarla por si mismo. Pero aunque se decida
por el polo positivo de su ser que le ha de conducir al bien y a la felicidad,
no puede olvidar la existencia del polo opuesto.

Se dan en el hombre, pues, solidariamente, esas dos potencialidades, sal-
vadora una, aniquiladora la otra y que constituyen el nicleo central de la dra-
matica interna de la existencia humana.

En Ontica antropolégica,*® desarrolla Basave las causas fundamentales de
ese drama interior del hombre que vive desde su interioridad, pero hacia el
mundo y el més alld, corriendo el riesgo de perderse, contra lo cual tiene

que luchar, pues mientras viva el hombre es un “estar salvindose sin acabar
nunca de salvarse”,

* Ibidem, p. 259.
* Ibidem, p. 248,
* Cfr. Ontica antropolégica, p. 192.
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