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también en las lenguas romances y en las germanicas, ha querido proponer la
idea de cémo prdcticamente, la filologia, siguiendo un método psiquico-légico
puede realmente formar humanisticamente; dado que no sélo ensefia la se-
mética, la fonética, las derivaciones de las palabras, y después su uso en la
frase y en la literatura; ni tampoco se ocupa solamente de la historia de la
cultura; sino que suscita el desarrollo mismo de la cultura; al poner al hom-
bre al contacto de las mismas fuentes de donde procede; es decir la actividad
psiquica, la evegyeta la actividad humana, de donde procede y procedera
siempre. ‘ :

Este método aparecera sin duda demasiado radical y exclusivo, al prescin-
dir o tratar, al menos en apariencia, de prescindir de las adquisiciones ya
firmes de la cultura; esto sin embargo no es asi; ya que por lo contrario lo
que se hace es profundizar la misma cultura, universalizarla, hacerla trascen-
dente, humana, haciéndola coincidir lo més posible con la expresién humana,
con espiritu de hombre, expresién simbélica, suya, en la cual se encuentra
totalmente, integralmente a si mismo.

Conseguida asi la cultura mediante el estudio filo-légico-psiquico, el hom-
bre seré capaz de comunicarse a sus semejantes sin perder lo mas minimo
de su propia persona; sin quedarse siendo “lo puesto”, o “lo dado”; sino “po-
niendo” humanamente su espiritu en sus semejantes no dejando de expresar
al menos simbdlicamente nada de su espiritu, lo que significa una grande
cultura y un grande respeto y una grande educacién para con ellos, cr:eando
consiguientemente una comunicacién humana, es decir desinteresada, sincera,
integral, que como ya dijimos al principio es el producto mas exquisito y
exclusivo del ser humano.

GABRIEL MARCEL

Pror. FerNaANDO RAFAEL Casasis
Universidad de Monterrey

INTRODUCCION

A LA PREGUNTA: “;Qué opina usted de Gabriel Marcel?” se pueden dar
dos respuestas: lo. una respuesta tan concisa como difusa es la pregunta: “Es
el filésofo de la esperanza”; o extendiéndose un poco, se puede contestar con
Federico Copleston: “Marcel es un pensador peculiarmente huidizo y resulta
muy dificil dar un sumario de sus ideas. Esta dificultad surge en parte de

la dispersién de su pensamiento en diarios, dramas, articulos, conferencias y

libros, y del hecho de que nunca haya emprendido una exposicién sistemética
de sus ideas”.

En efecto, como nos dice Michele Federico Sciacca, sélo en los tltimos es-
critos ha intentado Marcel una sistematizacién de su pensamiento. “El Mis-
terio del Ser”, escrita en 1951, es su {inica obra orgénica, puesto que las de-
mas, como “Ser y Haber”, “De la Repulsa a la Invocacién”, “Homo Viator”,
etc... son sblo colecciones de ensayos. Pero el obsticulo con que se enfrenta
el expositor nace mas todavia de la propia naturaleza de las reflexiones de
Marcel que de la circunstancia de que éstas se encuentren dispersas en tan
gran variedad de escritos. Su filosofia es como la de Kierkegaard, autobiogri-
fica, personal, y procede por descripcién de experiencias existenciales, que
es donde hay que buscar al mejor Marcel. El tono intimo de su filosofia se
transparenta en la preferencia que da al diario en la exposicién de su pen-
samiento y es, ademas, evidente, en todos sus escritos, que adoptan con exce-
siva complacencia la forma de una confesién intima de su autor.

Marcel es un pensador personal en el sentido de que trabaja sobre expe-
riencias que han tenido en su vida una importancia especial y a las que él
atribuye significacién e implicaciones metafisicas. Intenta vivir sus problemas
filosoficos porque “el que no ha vivido un problema de filosofia, quien no ha
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sido angustiado por él, no puede en modo alguno comprender lo que este
problema ha significado para quienes lo han vivido antes que €I”. Elaborar
una “filosofia del existir” —mas bien que elaborar una filosofia de la exis-
tencia— es su ambicién fundamental. Rechaza por consiguiente cualquier
sistema y se queda con su experiencia existencial, ilimitada en extensién y
profundidad. No se trata tanto de estudiar problemas de filosofia sino de per-
catarse de que somos esos problemas. El método marceliano consiste en ir al
encuentro de nuestro ser mas original y personal para después reflexionar
sobre este descubrimiento. “En el fondo —dice Marcel— el método es siem-
pre el mismo: es la profundizacién de una cierta situacién metafisica fun-
damental de la que no basta decir que es mia, porque consiste esencialmente
en ser yo”. Al mismo tiempo que ejerzo y vivo el acto que yo soy, lo pienso.
“Una filosofia auténtica es una experiencia transmutada en pensamiento”,
ha dicho Marcel.

Marcel introdujo el término “existencial” en el vocabulario filoséfico fran-
cés. Desde 1914 hablé de “existencia” y se ha llamado “existencialismo cris-
tiano” a su pensamiento, si bien él rechaza este nombre y prefiere llamarse
“neo-socratico”. Para algunos la obra de Marcel no constituye por si misma
una filosofia. El Dr. Basave dice: “Si sus experiencias son —como el mismo
Marcel afirma— parciales y truncas, no se les puede asignar verdadero valor
filoséfico. Sumergirse en el drama de la existencia y su destino podré ser una
experiencia todo lo necesaria e interesante que se quiera, pero por si misma
no es una filosofia. Su pretendida filosofia del existir es una coleccién de
subjetividades que requieren una ulterior traduccion filoséfica”. Para don Ra-
fael Puente la filosofia de Marcel es una filosofia de ideas en el sentido maiéu-
tico de la palabra. Son ideas vida, no preparadas y organizadas desde un prin-
cipio, més bien ideas que van brotando de la vida y luego se van llamando
y provocando unas a otras hasta formar una armonia final con frecuencia
sélo presentida. Asi piensa Marcel y por eso gusta de llamarse “neo-socratico”,

DATOS BIOGRAFICOS

En la ciudad de Paris ve Gabriel Marcel la primera luz el 7 de diciembre
Je 1889, Tiene apenas cuatro afios cuando su madre deja para siempre este
mundo. A fin de dar una madre a su hijo, el padre de Gabriel se casé con
su cufiada. Estos acontecimientos tuvieron una influencia decisiva en su vida
y dieron un enfoque permanente al desarrollo de su pensamiento. Dejemos
que nos hable el propio Marcel:

Iba yo a cumplir 4 aiios cuando la perdi. Independientemente de
las pocas imdgenes precisas que he podido conservar de ella, siempre

la he temido presente; de una manera misteriosa, ha estado siempre con-
migo. Sin embargo, mi tia, quizds tan dotada, pero muy diferente, debia
inevitablemente eclipsarla de hecho. Y hoy me parece comprender que
esta extraiia dualidad en ¢l corazén de mi vida entre un ser desapare-
cido, del que por pudor o por desesperacién raras veces se: hablaba, y
sobre el que una especie de temor reverencial me impedia hacer pre-
guntas, y otro ser, extraordinariamente firme, dominante, y que se crefa
obligado a proyectar la luz hasta los mds pequefios rincones de mi exis-
tencia, sospecho, digo, que esta disparidad o esta polaridad secreta de
lo invisible y de lo visible ha ejercido sobre mi pensamiento vy, mucho
mds allé de mi pensamiento expresado, sobre mi ser mismo, un influjo
oculto que ha superado infinitamente todos los influjos de que mis es-
critos presentan huellas discernibles.

Su padre “no comprendia la infancia como tal, sino la infancia precoz, en
la que ya se pueden encontrar las cualidades de un ‘hombre en pequefio’, la
infancia del ‘hominculo’, como dird méas tarde el filésofo”. De esta manera,
por muy mimado que fuera este hijo tnico, que dedicaba a los suyos un
afecto apasionado, “sufrié a causa de un estado de hipertensién y con hos-
tigamiento interior que, en ciertas épocas, alcanzé un paroxismo insoportable.
Todo lo que yo decia era confrontado con las normas de lo que deben decir
los nifios. Nunca escuché detrds de las puertas, pero me imaginaba muchas
veces las conversaciones de mis padres sobre mi después de haberme acosta-
do: se preguntaban si yo tenia una inteligencia normal. Esto influyé so-
bre mi”,

Gracias a su padre, hombre muy cultivado y dotado de gran sentimiento
estético —fue Director de Bellas Artes, de la Biblioteca Nacional y de los
Museos Nacionales—, Marcel se beneficié de una cultura europea. Tanto en
el campo de la filosofia como en el del arte y de las letras, los escritores an-
glosajones y alemanes llegaron a ser para ¢l tan familiares como los de Fran-
cia. Marcel buscard en las artes y en las letras un lugar de encuentro con los
demés. Convivir es para él “una necesidad natural, sublimada en espiritua-
lidad de comunién”. Aqui, una vez mis, el “estar con otro” no es un punto
de partida, sino una tierra de promisibn que es preciso alcanzar. Pero al
mismo tiempo, parece hurtarse al alcance, retirarse al més alld, a un mundo
cuyo reflejo puede vislumbrarse en el arte: “La misica: ésta era mi verda-
dera vocacién; aqui es donde principalmente soy creador. Ella es la que ha
dado a mi pensamiento su marco més auténtico. Juan Sebastidin Bach ha
sido en mi vida lo que no han sido ni Pascal ni San Agustin ni ningin otro
autor”,




Fr Treatro pE GABRIEL MARCEL

Marcel se ha volcado en la expresion dramatica por auténtica necesidad.
Sus dramas son la expresion viva y esponténea de lo que s6lo después seria
formulado filoséficamente. A los 8 afios comenzé a escribir teatro, movido por
Ja necesidad de didlogo, y sus personajes eran el sustituto de los herm‘anos
que no tuvo por la muerte prematura de su madre. El mismo lo confiesa:
“Experimenté en edad muy temprana una especie de embriaguez, no s6lo en
evocar seres distintos de mi, sino en identificarme con ellos lo bastante para
convertirme en su intérprete. He pensado siempre que los personajes de tea-
tro que me agradaba hacer dialogar ocuparon para mi, al principio, el puesto
de hermanos y hermanas cuya ausencia deploraba yo enormemente”.

Marcel experimenta la muerte més que todo como una ausencia. “No hay
mas que un sufrimiento —gime Rosa, la protagonista de EI Corazén de lcfs
Otros—: ¢l de estar sola”. El mismo lo ha manifestado al Padre Troisfontai-
nes: “Aun suponiendo que esta frase no tuviera en labios de Rosa mas que
un valor premonitorio, ahora la suscribe enteramente 'y cada vez més. Nada
estd jamas perdido —estoy convencido de ello, lo creo firmemente— pare:.
un hombre que vive un gran amor 0 una verdadera amistad; pero todo esta
perdido para el que estd solo”. .

Si nos ocupamos del teatro de Marcel es porque ¢l mismo lo considera
como parte esencial de su propia indagacién filoséfica. Como Camus o Sartre,
escribe un teatro “metafisico” aunque pretende diferenciarse mucho de am-
bos escritores. Rechaza enérgicamente el teatro de tesis o apologético, que se
opone a la esencia del arte; sin embargo, sus obras nos producen con fre-
cuencia la impresién precisamente de teatro de tesis. La apertura del hombre
a una luz superior, que a lo largo del drama va emergiendo de la opacidad
y del dolor, aparece normalmente como el desenlace o solucién de la pro-
blematica que plantea. Pero Marcel no usa el tono dogmatico de Camus ni
el aire de propaganda de Sartre; ademas, sus soluciones quedan siempre so-
lamente insinuadas. Afirma que el drama cristiano es posible porque el Cris-
tianismo mismo es un drama, como lo fue su vida de cristiano converso. El
es un convertido, un hombre que llegd a la fe después de un largo y doloroso
camino de soledad y de vibracién con el sufrimiento humano. La guerra de

1914 llevé al culmen este contacto suyo con la tragedia de los hombres.

MARCEL, LITERATO

El acendrado lirismo de su obra prueba una vez mas la importancia que
tiene en la literatura el vivir lo que se escribe. El dolor, el amor, la necesi-
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dad propios son la mejor fuente de inspiracion. Marcel ha vivido lo que ha
escrito, lo estd viviendo mientras lo escribe. Se siente testigo de un mundo
que se derrumba. El Ocaso de la Sabiduria, El Hombre contra lo Humano,
El Mundo Roto, La Muerte del Mafana. .. son titulos de obras suyas. Es
un mundo que se derrumba bajo la presién de una civilizacion técnica que
olvida lo mas esencial del hombre: el riesgo, la llamada que exige fidelidad,
el valor de vivir en la incertidumbre, de renunciar a toda clase de “seguri-
dad”. Todo esto ha sido para él primero experiencia y luego expresiéon artis-
tica y solo al final, reflexién filoséfica.

La experiencia de los campos de concentraciéon en Europa ha sido aterra-
dora. Escuchemos los fragmentos de algunas narraciones:

“Estamos aqui en presencia de lo que quizi debe ser considerado como el
mas monstruoso crimen de la historia. S6lo imaginaciones intoxicadas pu-
dieron concebir su idea. Uno se siente confundido al pensar en los innume-
rables agentes de ejecuciéon que fueron necesarios para que esta idea se hi-
ciera realidad. Se hacen culpables de mentira quienes pretenden asimilar a

las atrocidades presenciadas por otros siglos los horrores a que asistimos nos-
otros”. :

Una muchacha judia de 18 afios vio a su abuela abofeteada por un esbirro
de la Gestapo. Un dia, en un tren, se encontré con un rescatado de los cam-
pos de la muerte: varios dedos cortados, un agujero en la garganta; para
proferir un sonide audible tenia que apretar su cuello abierto. Este hombre
mostr6 fotografias originales de lo que su imaginacién ni siquiera osaba fi-
gurarse, aquellos montones de muertos-vivos de Auschwitz y otros sitios. ; Cémo
ha sido posible todo esto?

—“Matilde, ;es que no sospechas que estis hablando con un muerto?”
—pregunta en El Emisario un rescatado de los presidios alemanes.

Pero los ministros del tormento en los campos de concentracién no per-
seguian solamente la degradacion fisica de sus victimas, sino también y es-
pecialmente su degradacién moral. “Se inoculaba a todos el bacilo de la de-
pravacién para que los desmoralizase, para que los matase moral y fisica-
mente”, escribe una rescatada. “Las técnicas de envilecimiento amenazan a
cualquier hombre con privarle del dominio de si mismo. Los procesos de las
democracias populares conseguian hacer de un hombre normal un culpable,
que se acusaba ‘sinceramente’ de crimenes que no habia cometido. Y no di-
gamos siquiera, con los estoicos, que conserva al menos la benéfica posibilidad
del suicidio: esto ya no es exacto, puesto que puede ser colocado en una si-
tuacién en que ni siquiera deseard ya matarse, en que se considerard obli-
gado, no diré a sufrir, sino a desear el castigo que corresponde a faltas que
se imputard a si mismo sin haberlas cometido. En los siglos pasados no ha-
bian sido atin reconocidos y proclamados los principios fundamentales de un
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orden humano. Hoy estos principios son sistematicamente violados, a pesar
de ser perfectamente conocidos; més aun, con una impudicia sin par, los
mismos que los pisotean no cesan de invocarles ni de apoyarse en ideas (de-
mocracia, libertad, etc.) cuya ruina definitiva seria consagrada por el reino
que ellos pretenden instaurar. Empresas de este género condenan el tipo de
civilizacién en que han podido producirse. Una vez fueron vistas, y desde
entonces, ‘muchos no han podido recobrar el dulce suefio de la ignorancia’.”

Nada extrafio tiene entonces que la juventud de este mundo estropeado
sea “la generacién mas desguarnecida que jamas ha aparecido sobre la tierra”.
Su vida est4 llena de tedio, de escepticismo, de inercia. Imperceptiblemente
se ha pasado del “ya no hay palabras para nada” al “ya no hay nada”. Chris-
tiane dice a su amigo Denise: “¢No tienes algunas veces la impresién de que
vivimos, si a esto se le puede llamar vivir, en un mundo estropeado? Si, es-
tropeado, como un reloj estropeado. La cuerda ya no funciona. Aparenten?en-
te, nada ha cambiado, todo sigue en su sitio. Pero si acercamos -el reloj al
oido, no se oye nada. El mundo, eso que llamamos el mundo, el mundo de
los hombres, en otro tiempo debia de tener un corazén. Pero ya no hay un
centro, ya no hay vida, en ningiin sitio”. :

Marcel mismo, en el colmo de la desolacién, llega a escribir:

“La desesperacién es posible en todas sus formas, a cada instante, en todos
los grados. Esta traicién puede parecer que la estructura misma de nuestro
mundo nos la recomienda, si no es que nos la impone. El espectéculo de
muerte que este mundo nos ofrece puede ser considerado, desde cierto punto
de vista, como una perpetua incitacién al renegamiento, a la defeccién alz_lsolu-
ta. Se podria decir, incluso, que la posibilidad permanente del suic‘idlo es,
en este sentido, el cebadero quizé esencial de todo pensamiento metafisico ver-
daderamente auténtico. El hecho de que la desesperacién sea posible es aqui
un dato central para la metafisica. El mérito esencial del pensamiento kix’er'ke-
gaardiano reside, creo yo, en haber situado esto a plena luz. La metafisica,
en efecto, debe tomar posicién frente a la desesperacion”.

Quizis Marcel va demasiado lejos. Es cierto que, como dice Mo?s_. Fulton
J. Sheen, la raiz de toda tensioni sicolégica es basicamente metafisica. “La
desesperacién —nos dice Kierkegaard— es doble: es un deseo desespera}do
de ser uno mismo o de no ser uno mismo. El hombre quiere, o convertirse
en un ser absoluto, incondicional, independiente, subsistente‘ por si mismo, o
bien desea desesperadamente librarse de su ser, de sus I’imitacmnes,' su con-
tingencia y su calidad de finito”. Adler siempre subrayf) que detras (}e las
neurosis estd la lucha del hombre por tornarse como Dios, lucha tan impo-
tente como imposible la meta. Pero “puesto que estamos implantados en li
existencia, la vida es una misién muy personal y el sui'cidlo es una deserm_op
(Dr. Basave), y creo que la posibilidad de traicion ]am’é.s serd un requisito
indispensable para caminar por los senderos de la metafisica.

88

El existencialismo francés es mas literario que filoséfico, més “experiencia”
de ideas filosoficas que auténtica filosofia. En su pesimismo Marcel coincide
con los demds existencialistas, pero siempre lo supera.

P1sANDO TERRENOS FILOSOFICOS

La guerra de 1914 fue para Marcel una prueba crucial. “No habiendo
sido movilizado a causa de mi estado de salud, dirigia por entonces en la
Cruz Roja un servicio de informacién sobre los militares desaparecidos en
el curso de las operaciones. ;Es necesario decir que en la inmensa mayorfa
de los casos fueron noticias de muerte las que tuvo que comunicar la ofi-
cina de informacién? Mil dolores punzantes revelaron a Marcel el drama
de la existencia humana. Para captar la vida en su palpitacién, renuncia a
la via de abstraccién que con tanto ardor frecuentaba y se dedica a la me-
ditacién lancinante del destino. Es entonces cuando se entrega a elaborar una
“filosofia concreta”, determinada por la “mordedura de lo real”. Y aparece
en abierto contraste con aquel apartarse, en filosofia, de toda visibn con-
creta que, en lo mas vivo de su ardor hegeliano, le habia hecho sostener la
siguiente tesis en la Sorbona de Paris, en 1909, escasos cinco afios antes:
“Que lo mas verdaderamente real pudiera muy bien no ser lo mis inme-
diato, sino, por el contrario, el fruto de una dialéctica, el coronamiento de
un edificio de pensamientos”. Este cambio de tono o de registro que se
nota en la segunda parte del “Diario Metafisico” se explica por esta sacu-
dida. En su conferencia del 23 de enero de 1949 en la Facultad Universitaria
de Saint Louis de Bruselas, Marcel expuso la importancia extraordinaria de
este giro de su pensamiento.

El que filosofa hic et nunc es, podria decirse, victima de lo real: nunca
se habituard por completo al hecho de existir. La existencia es inseparable
de un cierto asombro; aqui nos parecemos a los nifics. Todos conocemos
nifios que a los 6 afios han planteado las cuestiones mas metafisicas. Pero
cuando de nifio preguntaba Marcel: “;En qué se convierten los muertos?”
daba testimonio de algo totalmente distinto de la curiosidad de los nifios
ante lo desconocido. Y para saber en qué se convierten los muertos es pre-
ciso saber antes qué somos los vivos. En su Esbozo de una Filosofia Concreta
Marcel se plantea la cuestion fundamental: “;qué soy yo?” Cuando refle-
xiono sobre lo que implica la cuestién “;qué soy yo?”, me doy cuenta de
que significa: ;qué cualidad tengo para resolverla? Por consiguiente, toda
respuesta que venga de mi debe ser revocada en duda. Pero, ;no podra otro
suministrar esta contestacién? Inmediatamente surge una objecién: la cua-
lidad que ese otro puede tener para responder soy yo quien la discierno;
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pero gqué cualidad tengo yo para obrar este discernimiento? Lamentable-
mente Marcel concluye muy cerca del escepticismo: “Un ser cuya origina-
lidad més profunda consiste no s6lo en preguntar acerca de la naturaleza
de las cosas, sino en preguntarse por su propia esencia, se sitia por esto
mismo més alld de todas las respuestas, inevitablemente parciales, en que
puede desembocar esta interrogacién”.

Marcel parece ignorar que la objecién del positivismo a la introspeccion
est4 superada. Decia Augusto Comte: “Es imposible que el yo se desdoble en
sujeto que observa y objeto observado. Es imposible asomarse al balcén para
verse pasar por la calle. El ojo es capaz de verlo todo, pero es incapaz de
verse a si mismo”. Comte confunde las condiciones de la observacién interna
con las condiciones de la observacién externa. El ojo no puede verse a si mis-
mo porque hay imposibilidad fisica, basada en la impenetrabilidad de los
cuerpos. Pero el yo, siendo simple, careciendo de partes, puede “desdoblarse”,
volver sobre si mismo y sobre sus propios actos, “reflexionar”. Ademas, el ojo
puede verse reflejado en un espejo y los demas son el espejo donde podemos
contemplarnos. La cualidad que me permite comprender cuestién tan com-
pleja —como es la inquisicién sobre mi propia esencia—, esa misma cualidad
me hace posible resolverla. No la he definido atn, pero la supongo implicita-
mente y hago uso de ella.

De aqui que sea decisiva para Marcel la distincién que hace entre proble-
ma y misterio. “Problema” es una cuestién susceptible de ser considerada de
modo puramente objetivo, sin que el ser del propio inquiridor se vea envuelto
en ella; por ejemplo, un problema matemético. Claro que puede interesarme
enormemente, y yo soy el que lo plantea; pero cuando lo medito, lo abstraigo
totalmente de mi, lo objetivizo, lo mantengo a distancia de mi persona, me
sittio fuera de él; yo no entro en el problema propiamente dicho. En cambio,
el “misterio” es una cuestién que afecta al ser de la persona que la plantea,
de modo que ésta no puede dejar de tomarse en cuenta al considerarla. El
problema es algo que me encuentro, ¢l misterio es algo en que me encuentro
envuelto o comprometido; el problema es algo que cierra mi camino, que esta
entero delante de mi; en cambio, la esencia del misterio consiste en no estar
todo entero delante de mi; en esta zona, la distincién entre el “en mi” y el
“ante mi” ha perdido su significacion. Esta dualidad juega un papel bésico
en su filosofia y es preciso tenerla presente para poder seguirle. Conviene,
sin embargo, dejar bien sentado que el término “misterio” no debe ser enten-

dido aqui en el sentido teolégico; tampoco es lo paradéjico, ni lo impreciso
o incognoscible, ni lo impensable ; es, por el contrario, una realidad que tiene
una razon positiva para no manifestarse en una presencia “objetiva”. No es
laguna del conocimiento, sino por el contrario, una plenitud. Es auténtico
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mls,terlo precisamente porque es luz: no puede mirarlo en si mismo porque
es él el que hace posible mi mirada.

EN 1LAS FRONTERAS DE LA METAFISICA

(134 >

deI::‘ain Cl:carrf:fci?n” es para Marcel el dato central de la metafisica. Habla
o ve;i;;u:;; é};ﬁoe;;m!;utsgs cli):f:ién po.sible con e! mis_terio teologico
: carnacién es la situacién de un ser
que aparece como ligado a un cuerpo. Es una situacién fundamental que no
p_ued.e ser con rigor dominada, sometida, analizada. No es, hablando con
gropledad, un 1r.1€cho, pero es el dato a partir del cual un h,echo es posible
prerisltarraprerrsymel Lo g ey
_ ! : po del tener abarca todo lo
inventariable, todo aquello que me pertenece, que puede ser considerado
flon?o una posesién mia. Pero mis elementos constitutivos metafisicos, ;puedo
ey e
i ; problema” del cuerpo es aqui
planteado como la condicién de “ser encarnado”; esto quiere decir aparecer

como e:ste cuerpo, sin identificarse ni distinguirse.

No sin ’ra‘zén se detiene Marcel en cuestién tan acuciante. La vida es un
don, el miximo del orden natural. Pero en nuestro caso la vida esta constituida
}Jor la unién de esos dos elementos que podriamos decir se excluyen o quizéas
ot o Al R 8 o SO e
; : i6n implica un donar, un “ob-
}EEtO” donado y un ser a quien se hace la donacién. En el caso del h;)mbre la
v-xfla seria al mismo tiempo el don recibido y el ser “recipiente”. Toda p(,)se-
sién supone un poseedor y una cosa poseida. En el caso de la vida del hom-
b.re, ’afnbos se identifican. Con acierto considera Marcel que los problemas
fl}.()SOfICOS no son propiamente problemas, sino misterios en el sentido ya ex-
p.ltcado._ El problema domina la categoria del tener, propia de la considera-
cién objetivante. La exterioridad de los términos condiciona el tener, en cuan-
to supone la exterioridad de la cosa poseida y el dominio sobre ell;. Pero la
categoria del tener es en realidad la categoria de la servidumbre c.Iel hom-
bre, ya que el dominio sobre la cosa poseida tiende a invertirse totalmente
y a convertirse en el dominio de la cosa poseida sobre su poseedor. El haber
& geren relacién de posesién con algo objetivable. Y como esta relacién es
inevitable, haber es un hacerse dependiente del objeto que se posee.

Como hemos visto, existe para Marcel un punto de apoyo o un punto de

vista, que es el humano. Marcel se ha llamado a si mismo “un sismégrafo
de lo humano”.
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LA cLAVE Y RESOLUGIéN DE TODOS LOS ENIGMAS

El que habia nacido en la Ciudad de las L‘I‘JCES descubri6 en ”1929 “la
verdadera luz que ilumina a todo hombre que viene a e;ste mundo .‘Marc'el
considera que la categoria religiosa no es algo que se anada a la exxste.nc?,
sino que es su tnica categoria auténtica. “El hecho de la santidad realizada
en ciertos seres estd ahi para demostrar que €so que llama.mos el orden nor-
mal, no es, después de todo, desde un punto de vista superior, desde el punto
de vista de un alma enraizada en el misterio ontolégico, mas que ]a‘ subver-
si6n de un orden opuesto. En este sentido, la reflexiér.n sot?re la santidad cop
todos sus atributos me parece de un valor especulativo }r’lmenso. Nodh;na
falta apurarme mucho para hacerme decir que esta reflexion es la verdadera
introduccién a la ontologia”. ;

Es interesante el proceso légico por el que ll?ga al ‘.‘TFI” absoluto chcin-
cluye: “La idea cardinal de mi tesis, la que debia Cfnstmnr el centro absolu-
to al cual todas las otras se refiriesen es que la relacion mayor —.—la. a'flrma..cm(;l
de la trascendencia divina— es lo {inico que permitt’: petisat 1?. individualidad.
Sin duda soy yo tanto mas, cuanto Dios es S ‘:iolo abierto a unafdtra;s-
cendencia puede el hombre comprenderse a i mismo™. Una ez a}sunlu ?’1 a
esfera religiosa como reveladora de la autenticidad d(’:, la existencia, la filo-
soffa no puede ser més que filosofia de lo “concrf-:to 3 de l'fz ixpe?‘encu?,
que es reveladora del ser, y por consiguiente, “‘experiencia superior”, 6 emlz;-
rismo mistico”, u “ontologia existencial”, en bella patado’]a con lo expresa o
en su “Filosofia Concreta”: “Las filosofias para mi mas nefastas, ’lff\s ’I,na.s
deshumanizadoras, se han situado precisamente en el terreno empirico’.

g A £ febies arid
En el culmen de su especulacién, en sin igual apbstrofe, Marcel n:;,vo
Dios llamandole “Tt, el Gnico que posees el secreto de lo que yo soy .

CloNCLUSION

Imposible comentar en unas cuantas paginas obr?. tan extensa y tt:;; Ofsraégi:
mentaria. Porque, o queriendo abarcar todo en conjunto nos precq?;' e
ciendo que tiene por sistema no tener sistema —t?ontradlccmn mani 1:135 # H,l i
nos detenemos a examinar algunas partes exhaustivamente, y apretam.) (o]
siado el analisis, llegamos a la conclusiéon de.q‘ue sus obras no :onsitxttdxy:l; ;222
filosofia, y que por lo mismo no podemos emg’lrle que se a]léﬁt\. ;It ad1 c Eues_
filoséfica. Poniendo en claro que el punto mas vulnerab?e Ie arc z?.temé-
tra critica es precisamente el mayor obstaculo para realizarla —ser asis

tico—. afiadiremos algunos juicios a los ya dados a lo largo del trabajo.
b
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En palabras del Dr. Basave, abusar del sentido del misterio tifiéndolo de
un tono subjetivista no es actitud propiamente filoséfica. El nervio del pen-
samiento marceliano es religioso y no filoséfico. M4s que buscar causas uni-

versales le mueve un afin de salvacién, muy loable por cierto, pero metafi-
loséfico.

La metafisica es ciencia, no simple afirmacién del ser, y en cuanto cien-
cia debe saber decir del ser atribuciones y determinaciones intrinsecas. Una

vez que el ser coincide con el misterio, esta exigencia no puede ser satisfecha.

Por consiguiente, la “metafisica” de Marcel se reduce a una afirmacién in-
controlada e incontrolable.

Con todo, hay numerosos y valiosos aspectos positivos. Su pensamiento si-
nuoso trata de plegarse a la realidad, siguiendo sus meandros, conservando
siempre la mayor autenticidad posible y una gran fidelidad a las cosas. Su
pulcritud intelectual, su veracidad y su falta de frivolidad son notorias. Hom-
bre religioso, dominado por el respeto a lo real, hace un uso digno y pro-
fundo de sus dotes intelectuales. Advirtamos su humildad intelectual, que
paralelamente a la espiritual, consiste esencialmente en la verdad:

...De aqui el increible malestar que he experimentado siempre cuan-
do personas amables y animadas de las mejores intenciones me pregun-
taban sobre lo que ellas llamaban Mi filosofia; entiendo muy bien que se
me interrogue sobre mis investigaciones, en cuanto las investigaciones son,
en efecto, mias; en la medida, por el contrario, en que admito que des-
embocan en algo, ya no me pertenece. No hay nada en el mundo menos
patentable que la filosofia, nada que menos pueda apropiarse. El filssofo
es lo contrario de un propietario, lo cual no quiere decir que no tenga

nunca la tentacion de reivindicar exclusividades; pero esta tentacién debe
reconocerla como tal”,

Marcel se pronuncia en contra de lo que él llama el peligro de los “ismos”.
Contrariamente a lo que sucede en el orden técnico o préctico, en el orden
filoséfico la explotacién de un pensamiento tiende a obnubilarlo, a adulte-
rarlo, a degradarlo. De aqui salen el cartesianismo contra Descartes, el kan-
teismo contra Kant, el bergsonismo contra Bergson. La expresién “filosofia
concreta” corresponde a una negacién de principio opuesta a los-ismos, opues-
ta a una cierta escolarizacion del pensamiento. Empero, con relacién a la
dispersién de su pensamiento nos confiesa: “Supongo que es a esta exigencia
de negacién a lo que responde la forma misma de mis obras filoséficas,
forma que se me ha impuesto, pues no puedo decir que verdaderamente la
he querido. En un principio, antes de la guerra, mi proyecto fue, por el
contrario, componer una obra de forma clasica. El diario metafisico no fue
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en su origen més que un conjunto de notas tomadas dia a dia y que debe-
rian, en un momento dado, elaborarse de modo que tomasen una forma
orgénica. No creo exagerar mucho diciendo que la especie de repulsa que
despertaba en mi la idea de sistema, ha jugado aqui un papel considerable.
Habria que precisar més. De lo que se trata es de la idea de Mi sistema; es,
por consiguiente, la relacién que est4 implicada en esta expresién entre el
sistema y aquel que se considera como su inventor y su detentador patentado.
Se me ha ido presentando cada vez més claramente que sin duda habia algo
de absurdo en una determinada pretension de ‘encapsular el universo’ en
un conjunto de férmulas mas o menos rigurosamente encadenadas”.

En sintesis, sus meditaciones no se desarrollan en un mundo cerrado y
exclusivo, antes le sirven de puente para situarse en el plano de la comuni-
cacién y universalizacién. Sus reflexiones no adoptan la forma de resultados
expositivos, $ino més bien la de una serie de exposiciones referentes a varios
temas. Por consiguiente, al leerlas, més que aprender las conclusiones alcan-
zadas, lo que hacemos es reproducir el proceso que su pensamiento ha segui-
do. Que Marcel alcanza conclusiones es indudable, pero a menudo éstas no
resultan plenamente inteligibles si se las abstrae del personalisimo proceso de
reflexién que a ellas ha conducido. De ahi que ningan sumario sistematico
de su pensamiento puede transmitir realmente el espiritu de su filosofia.
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