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EL HOMBRE, PROBLEMA PRIMODIAL DEL HOMBRE

Dr.. Oscar HasperUE BECGERRA
Casa de la Cultura Americana
Acapuleo, Gro.

a) EL HOMBRE Y SU DESTINO

No ES INSENSATO SUPONER QUE EN TODO TIEMPO, desde la aparicion del
hombre ‘sobre la tierra, el hombre mismo o al menos su vida —conviene no
confundir uno y otra, pues en cierto sentido el hombre trasciende su propia
vida mientras en otros ocurre lo contrario— debe haber constituido su pro-
blema primordial, aun cuando en el largo comienzo no haya tenido conciencia
clara de ello. Su enfrentamiento con la naturaleza: la resistencia que ésta
le ofrecia y los peligros con que le amenazaba —frio, calor, viento, lluvia,
rayo, inundacién, sequia, alud, miasma, fiera, insecto— poniendo a prueba su
vitalidad y su ingenio; los instintos de conservacién y de procreacion  (con-
servacién de la especie) que le moverian a procurar alimento, abrigo y defensa
para si y los suyos; la necesidad de encontrar la mejor solucién posible —en
relacién con su estado, su entendimiento y su circunstancia— a cada una de
las cuestiones, crecientes en niimero y complejidad, que el cotidiano vivir
y el futuro inmediato ibanle planteando de modo cada vez mis dificultoso a
medida que su préjimo se multiplicaba y concurria a la escena con sus pro-
pias y similares necesidades, como asi también las experiencias y vivencias de
todo tipo que irfa acumulando, debieron centrar, tanto 'en su pensamiento
como en su voluntad y su accién, la preocupacién por su personal suerte
—suya y de los suyos— hasta desembocar en la reflexién (pensar sobre su
pensar), momento trascendental en la evolucién del universo a partir del cual
el hombre inaugur6 —o el universo por su conducto, que es lo mismo— una
nueva ctapa y con ella un nuevo reino en la naturaleza: el reino del espiritu.

Desde este instante el hombre debié empezar a tomar conciencia de su ser y
su existir, por confusa que esa conciencia haya sido al principio o continte
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éndolo todavia. Esta toma de conciencia hubo de implicar meditacién acer-
ca de su propia ubicacién con el Creador del mundo_ —si.supu‘:yo que el it
verso habia sido creado por alguien— o con el propio universo —si 1magmo
que éste se habia autocreado—, con su semejante y con las (:(‘)sas del mundo
dadas por Dios o por la naturaleza y por el propio h’on'xb’rtla. I*..n.todo caso, el
centro del problema debi6 seguir siendo —ahora mis 1.nt1da'j directa Y, PR-
fundamente— el hombre mismo. Sin él, sin su conciencia, Dios :."el. tmwerso
__incluidos su semejante y las cosas— existirian ‘dcsde antes y ‘cmsurlan (Ics;
pués, pero no existirian para su conocimiento. Sin su eonciencia, taxppom e
hombre existiria como tal; continuarfa siendo lo que probablemente fue en
uh comienzo: un Cuerpo y una siquis aparentemente del orden vc:gc{al y ?i
animal, un poco mas desarrollada la siquis que en los otros dos reinos orga-
nicos.

Fl salto del animal al hombre —si prescindimos aqui de las hipé‘rcsi.s que hacen
nacer a éste sibitamente con plenitud de razén o aparecer en'la tierra cabal-
mente formado desde origenes extraterrestres— debio prod?mrs’a al tomar el
animal humano conciencia de su conciencia. Lise salto configurd la gran rrfe-
tamorfosis: el ser humano comenzé a ser hombre dejando de ser animal. Se-
mejante salto fue definitivo, sin. posibilidad alguna de lretroceso. Aunque_ hf»}r‘"&.
podido decirse —yo tambicn lo he dicho— que en ciertos momentos histori-
cos y con relacién a algunos de sus ejemplares, un salto atras =un oran ls.alto
hacia el pasado— pudo devolver al hombre a su estado y fu n}vel anteriores,
al estado y. el nivel del animal; al de la bestia, tal expresién sélo pudo tene’r
sentido metaférico. La evolucién es irreversible, al menos tal como 'hasta ?’hm,d
ha podido ser desentrafiada por el conocimiento hum:a:m. La mariposa jamas
volver4 a ser oruga; el anciano jamds volvera a ser nino. Tampeco e.l hombre
podra nunca volver a su primitiva condicién _animal. Cuando decimos que
el viejo torna a la infancia, usamos asimismo un lenguaje fig,mrac.l?; hablames
de una seounda infancia. Sabemos que la senectud reduce, debilita y puede
llegar a a;;'agar totalmente la lucidez de la concicnfzia. Parecida efsd chrre. en
el hombre que se comporta como ficra. Inmerecido fzwo’r le hariamos st le
juzgaramos como si realmente fuera una fiera: lo exonerariamos de la respon-
sabilidad indeclinable que es propia del ser humano. El demente es un hOI.I‘.b‘I‘E
enfermo. Su enfermedad, como la senilidad del anciano, puede tornarle irres-
ponsable pero jamas revertirle al animal. ;

La necesidad de reflexionar sobre su propia existencia y sobre el universo
que le rodeaba debié inducir al hombre el deseo de ]Jcnetra}' el S&I‘ltid(-} de su
presencia en el mundo, de averiguar el porqué y el para que d-c esa ex1stm.f1c1a
suya y del universo, para ayudarse a comprender su ser y SU’BXITTIL'II, la persona
y la obra del Creador, el mundo y sus cosas, su propia ubicacion dentro del
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mundo y entre las cosas, el hombre creé la religién, la filosofia, la ciencia, el
arte y la técnica, cinco estupendas, maravillosas, increibles creaciones de su
espiritu con las que paciente y paulatinamente fue elaborado su propio mundo.
el. mundo del espiritu humano; cinco creaciones como cinco eran los dedos
de su mano y cinco los sentidos de su cuerpo; cinco creaciones que serian
los cinco dedos y los cinco sentidos de su alma; cinco dedos o instrumentos y
cinco sentidos o caminos espirituales: el sentido estético, el sentido técnico.

No sabemos cuinto tiempo haya tardado el hombre —muchos siglos, algunos
milenios, tal vez un par de millones de afios— para descubrir que no se hallaba
en la tierra simplemente para procrear semejantes, alimentarse, abrigarse y
asegurarse —e! projimo haria lo mismo— con las cosas que encontraba en la
naturaleza y las producidas por su ingenio y sus manos, que, poco a poco, habian
aprendido a obedecer los mandatos de su voluntad. No se conformoé el hom-
bre con una vida que apenas le diferenciaba del animal. Aspiré a mucho mas:
buseé conocer a Dios, conocerse a si mismo, conocer al mundo y a su semejan-
te, conocer la belleza y la utilidad. Esa ambiciosa y ya irrenunciable aspiracion
fue confiada a lo que denominé pensamiento, mente, entendimiento, espiritu,
inteligencia, conocimiento. Esta potencia lo elevaria cada vez mas sobre el
animal, ‘A ella encomendd el mejoramiento de su suerte personal y la de su
descendencia.

Empezo, pues, ¢l hombre a organizarse y prever el manana. Organizarse
significo articular sus recursos y acciones para satisfacer sus necesidades segtin
un orden de prelaciones; prever el mafiana, enderezar su pensamiento y su
voluntad hacia las exigencias del porvenir inmediato primero y mediato des-
pués. El mas remoto porvenir mediato seria de doble especie: la suerte de sus
descendientes y su menos lejana salvacién o perdicién. Si de sus pensamientos
y actos, actuales y préximos, habria de depender, en la medida de lo posible,
su futuro inmediato y en buena parte el de sus descendientes, con mayor ra-
zén del eonjunto de esos pensamientos y actos suyos dependeria, en la medida
de lo creible, su suerte definitiva tanto aqui en la tierra como en €l cielo.

Ceon la ayuda de la religion, esa creacion de su espiritu, primera en escala
jerarquica —crear la religion no es crear a Dios, como piensan los naturalistas
o materialistas—, el hombre busco el camino que le condujera a la salvacién
y evitara su perdicion. El hombre se esforzé por conocer a Dios e interpretar
su voluntad y sus deseos. Con la ayuda de la filosofia, esa otra creacién de
su espiritu, busco conocer, mas alld de las apariencias, la esencia de su yo in-
timo y verdadero (condcete a ti mismo), del universo de las cosas, en una
palabra, del ser; otro camino de aproximacién del Ser Absoluto, al Creador.
Con la ayuda de la ciencia buscod conoeer la naturaleza del mundo material
que le rodeaba y en el que estaba inserto, sus poderes y maneras de obrar, y
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asimismo la naturaleza y principios de su propio mundo, de su mundo especi-
fico, el mundo espiritual, La ciencia también era creacién de su propio espi-
ritu e igualmente una senda de acercamiento al Supremo Hacedor a través
de sus obras, Con la técnica, el hombre buscé aprovechar los conocimien-
tos que le brindaba la ciencia por él creada, para mayor y mejor beneficio
material y espiritual de si mismo y los demas hombres, aplicindolos a la pro-
duccién de bienes de una y otra indole; cuarta manera de arrimarse al Gran
Arquitecto cooperando a sus designios. Con el arte buseé la belleza ——el mas
hermoso pais de ese mundo nuevo— credndola y recreindola en ambos uni-
versos, el de fuera y el de dentro; quinta forma de acercamiento —intuitivo,
no racional— al magno misterio, a lo absoluto, a Dios.

Todo esto el hombre fue haciéndolo con su espiritu, con los dedos y los senti-
tidos del alma servidos por los dedos y sentidos de su cuerpo. Entonces de-
bié entender que su ubicacién estaba mas alld y por encima del reino de
las cosas inanimadas (reino inorginico, mineral) 'y del de las cosas
vivientes, animadas' (reino orginico, vegetal y animal), es decir, de la na-
turaleza anterior a su llegada, sin dejar de entender que él mismo pertene-
¢ia a esa naturaleza puesto que también €1, al igual que los astros, la tierra,
los minerales, las plantas y los animales, habia sido creado por el Crea-
dor. Era como ellos y, sin embargo, era diferente de ellos. Su cuerpo formaba
parte de aquellos reinos cuyas cosas podia ver, ofr, tocar, oler, gustar, mas a
su espiritu no podia sentirlo sino dentro: de si mismo, imaginarlo dentro de su
semejante y de las cosas surgidas de las manos de su alma —excepcionalmente
también en algunas produeidas por las manes de su cuerpo— e intuirlo in-
menso, inconmensurable, misteriosamente absoluto en la persona de su Creador:
En ese espiritu radicaba la diferencia con los otros reinos, de los que se encon-
traba radical y definitivamente separado. El hombre debi6 comprender que
poseia algo de que carecian las restantes creaturas. Ese algo era precisamente
lo que determinaba su condicién humana; su verdadera condicién; algo que
hacia de €l y de su semejante no una especie mas, la dltima, en la escala zoo-
16gica, sino la primera especie terrestre —no sabemos si también la Gltima y
también césmica— en la escala esencialmente espiritual de la naturaleza,

El hombre —alguna vez llegé a comprenderlo— era en si un milagro, un
milagro de la naturaleza, maravilloso como todes los milagros, con un montén
de moléculas debidamente organizadas, tomadas en préstamo de los otros
reinos a los que a su término terrestre devolveria (“polvo eres y al polvo tor-
naras’), energéticamente guiadas, la naturaleza habia dado su fruto mas pre-
ciso aunque muchas veces, la mayoria de las veces, apareciera feo, spero,
maloliente; desabrido, ruidose. Esto era cosa aparencial, externa. La preciosidad
estaba en la esencia y la estructura. El hombre, no obstante su infinita peque-
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fiez y su infinita indefensién, hubo de entender que su participacién en el mun-
do se-reducia al orden molecular y energético que lo ligaba al mineral, al
vegetal y al animal. De minerales estaba compuesto su cuerpo; con la planta
compartia semejanzas biol6gicas y estéticas; con su organismo. cumplia las
funciones vitales del animal. Pero aquel *algo” seguia . distinguiéndolo. del
resto del mundo. Su propio cuerpo y su lenguaje —ese otro milagro de su
espiritu— le sugirieron jerarquias esclarecedoras. Advirtio que en los extremos
inferiores de sus inferiores extremidades llevaba plantas, plantas que, aungue
de modo semialado, le fijaban a la tierra, a la madre tierra. En las manos,
extremos de sus extremidades: superiores; llevaba palmas, que algtn dia le
ayudarian a forjar la gloria de llegar a ser mis hombre. Otras manos con pal-
mas intimas y etéreas, las manos de su alma, le permitirian aproximarse al
padre Dios, y con los sentidos de esa misma alma suya, mas intimos y etéreos
todavia, alcanzaria ins6litamente a verle, a escucharle; a dialogar con El

El espiritu con que habia side dotado le permitiria entenderse con ‘su seme-
jante —su hermano—, comuniearse con ¢l, comprenderle, ayudarle, obtener su
ayuda, compartir un mismo destino. Gracias al espiritu, el hombre no estuvo
jamas solo. El Creador le acompanaba desde alld arriba y desde aqui dentro;
su hermano, desde acé al lado. Con el espiritu podia crear cosas nuevas, otros
mundos que no existian antes que ¢l llegara a crearlos. Con su espiritu, me-
diante las: manos de éste y de su cuerpo, podia transformar la naturaleza,
perpetrar el fuego, producir calor donde hacia frio y frio donde hacia calor;
surcar los mares sobre o debajo de las‘olas, abrir la tierra para unirlos, volar
sobre ella y mds alld de ella, hacerla procrear a voluntad, sobrevivir a la muer-
te de su carne.

El espiritu —que durante su vida animaba su carne— le convertia en nuevo
creador, en cocreador del mundo, mundo que no'estaba completamente hecho,
definitivamente creado sino apenas esbozado a su Ilegada, Esto era evidente.
Si é] traia al mundo, producidas por su espiritu, cosas que el mundo no tenia
antes, resultaba claro que ni el mundo las habia creado, ni ¢l mismo mundo, al
carecer de ellas, estaba hasta entonces enteramente ereado. El hombre debia,
pues, proseguir la obra del Creador. Para eso estaba en el mundo, no sélo para
comer el fruto del arbol o la entrafia de otra criatura vegetal o animal y luego
echarse a dormir como le6n o serpiente después de devorar su presa, ni para mul-
tiplicarse sin erecer. El hombre tenia un sentido, una misién, un destino sobre la
tierra: crecer hasta llegar a ser hombre. Esto era propio del espiritu y sélo me-
diante el espiritu podia ser cumplido. Si asi no fuera, ;porqué y para qué, en-
tonces, habia sido puesto el espiritu dentro de su cuerpo, mejor dicho, en su
cuerpo? ;para nada? gpara seguir simplemente comiendo y procreando como la
bestia? ; para regalar su carne con bienestar y comodidad haciendo de si mismo

247




una bestezuela de placer y lujo? ;O tal vez solamente para adorar a'su Creador?
Pero. . . si fuere verdad esta hipétesis, el creador no pasaria de ser un vanidoso
que habfa andado por su universo buscando adoraderes y no encontrandolos en
los astros ni en el mineral, la planta ni el animalejo, habia decidido crear el
hombre, Sin embargo, semejante hipétesis sélo podia caber en un mintsculo ce-
rebro.de homiinculo. Razonando un poco mis, el hombre no tardé en compren-
der que si el creador hubiese sido realmente vanidoso no hubiera necesitado
crear adoradores: le habria bastado su propia adoracién, forma pura y perfecta
devanidad. Torn6, por tanto, a preguntarse: gsolamente para adorar-a su
Creador? Este era el primer mandamiento, mas no el tnico ni el wltimo.

Preciso era, por lo tanto, que el hombre entendiera rectamente eso de adorar.
Adorar, rectamente entendido, no pedia reducirse a reverenciar a Dios; darle
culto, elevarle plegarias, brindarle sacrificios, llevar ofrendas a sus altares,
temerle, sobre todo temerle: temer sus iras por culpa de sus pecados o ni
siquiera suyos sino de su primer padre terrenal, o quizi, temer su justicia im-
placable, inexorable, sorda, ciega. Adorar a Dios habia de ser algo muy dis-
tinto, algo digno de Dios, no de un dios pigmeo, soberbio, vanidoso, miope
y rencoroso, imaginade a imagen y semejanza del hombre; sino del Dios que
habia ereado el universo por una sola razén valedera para su razon: por amor:
Adorar a Dios habia de ser, principalmente, amarle sobre todas las cosas. Al ser
amado sobre todas las cosas, Dios seria rectamente adorado, reverenciado. Amar
de verdad jamis fue cosa inerte, fria, ritual. Amar es identificarse con el ser
amado, con su amor, afanarse por compartir su afén, tratar de pensar y obrar
con arreglo a sus designios; en dos palabras, crear amor. El amor es lo con-
trario del odio, una de cuyas formas tangenciales es el temor. A quien se
teme, generalmente se odia; a quien se odia, generalmente s¢ teme. Se teme
al enemigo, no al amigo. Qdiamos a aquel a quien deseamos dafio. Le deseamos
dafio porque le odiamos. Mas esc odio hace nacer en nuestro espiritu el temor
de recibir dafio del ser odiade. El odio es destructor: aniquila al mundo, al
hombre, a Dios en el hombre. Quien no ama no crea, no puede crear aunque
piense que se puede crear sin amor. Inversamente, quien no crea (de crear, no
de creer) tampoco ama, aunque crea (de creer, no de crear) que ama. Quien
asi piensa o cree, no sabe creer ni sabe crear porque no sabe amar.

b) EL EXTRAVIO MATERIALISTA
El camino era licido: el hombre estaba sobre la tierra para cooperar comnel
Creador en la prosecucién de su obra, para co-crear por amor, para amar co-
creando. Altisima era, por consiguiente, la misién asignada al espiritu humano.
:Podia concebirse otra mis alta? Sin embargo, el hombre extravi6 el camino,
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atraido por otros cultos surgidos desde las oscuridades de dese espiritu suyo
—también hecho de sombras—, engendrados por su soberbia, por la vanidad
que en algin momento de demencia habia atribuido al Creador. Admirado de
los poderes de esas manos suyas —del cuerpo 'y del alma— que habfan ido
aprendiendo a dominar la naturaleza, a crear mundos nuevos, a fabricar ma-
ravillas, a sedueir y subyugar a su hermano, pensd que él era Dios; que sién-
dolo, no necesitaba de su Creador; que éste no pasaba de haber sido un
producto de su propia imaginacién elaborado en la lejana edad infantil, pri-
mitiva, cuando le habja resultado atil para empezar a comprender el mundo
mediante una imagen provisional y grosera del erigen del universo; que habia
llegado Ia hora, alcanzada la madurez, de prescindir de toda idolatria indigna
de su rango y jerarquia. El hombre era el amo del mundo, No debia, consi-
guientemente, ser esclavo de nadie. Su razén era la verdadera Diosa; la tnica.
Guiado por esa orgullosa deidad, el hombre desalojo a Dios de las escuelas, la
reemplazé en los altares, lo expulso de su corazon, la aniquilé en su mente y con
Nietzsche proclamé ante la faz del universo, ensoberbecido, que Dies habia
muerto. El Rey ha muerto. ;Viva la Reina!, clamé la razén.

El diabélico extravio no demoraria: en acarrear al hombre gravisimas con-
secuencias para el futuro: de su vida sobre la tierra. La mids nociva, realmente

funesta, fue la sustitucién del hombre mismo como centro de sus preocupa-

ciones por alguna de sus propias creaciones: la raza, el pueblo, la nacién, el
Estado, el capital, la clase, el partido, la economia, la libertad, la igualdad,
el progreso, la ciencia, la técnica, ete. Al faltarle Dios como razén primera y
ultima de comprension de su eondicién humana y como esencia, fundamento
y ejemplo de amor, el hombre dejé de ser el centro del problema, descendié de
su eminente calidad de co-creador del mundo —a la que habia sido elevade
en su condicion de hijo amado de Dios— a la de siibdite de cualquier pedazo
del mundo por €l creado; a veces tan sélo una idea, otras una simple ideologia:
en todo case, una cosa. Si cosa era el objeto adorado, no podia ser superior a
ella el sujeto adorador. El hombre acabé. cosificindose a si mismo.

La necesidad espiritual de adoracién —de la que por su origen, natura-
leza y destino el hombre no puede exonerarse— fue volcada en favor de cual-
quiera de sus propias criaturas, que de hijas suyas pasaron a ser sus sefioras,
sus, amas, o en beneficio de alguno de us semejantes, de algin hombre deter-
minado —no del hombre, 'como lo habia queride la Razén— que por este ata-
jo, de hermano suyo, de su igual, de criatura de Dios, de hijo del Creador,
pasé a ser el nuevo dios.

En esta torcida adoracion, en este falso camino del amor, el hombre olvidé
que nada habia sobre la tierra superior al hombre mismo concebido como per-
sonalidad indivisible y como humanidad, concebida ésta como especie humana,
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no como abstraccién ni como monstruo de mil o tres mil millones de cabezas,
o sea, como hombre colectivo, sino como hombre conjunto y ‘sucesivo, COmMo
unidad humana de la que cada hombre, todo hombre, cualquier hombre es
parte esencial e insustituible; es decir, como personalidad integral en tiempo y
espacio constituida por personalidades integrales, cada una de las enales, por
desamparada y misera que sea su condicién, tiene mayor jerarquia y dignidad
que cualquiera de las creaciones del propio hombre, incluso: del mismo tem-
plo el hombre edificé para adorar a Dios, puesto que el templo no ha sido
hecho para Dios sino para el hombre, para dignificara éste, para jerarquizarlo,
purificarlo, elevarlo, aproximarlo, a Dios. San Pablo dice que el iinico templo
que Dios cred fue el cuerpo del hombre. Lo cred, agrega luminesamente, para
habitar en él. Esta es la tinica residencia divina en la tierra.

Grave extravio entrafié, pues, el endiosamiento del hombre mismo o de
alguna de sus creaciones. Mas este extravio ha de ser comprendido antes
de ser condenado sin apelacién. Por lo'comiin, las condenas humanas se asien-
tan sobre el desconocimiento de la totalidad de’ causas, sobre todo de las
verdaderas determinantes del acto que es condenado. En el easo que nos ocupa,
debemos recordar que la humanidad permanece en estado de adolescencia, si
en realidad ha superado sus afios infantiles. Nosotros somos parte de la
humanidad, Si supiéramos observarnos: descubririamos, incluse en  aquellos
semejantes nuestros a quienes tenemos por mis madures, ademanes, actitudes,
reacciones, inclinaciones y gustos tipicos de la infancia. Tales aspectos nos re-
velan que en cierto modo el hombre adulto y hasta el anciano continiian siendo
nifios, aunque en los restantes se conduzcan de acuerdo eon lo que actualmente
consideramos propio de su edad. Si apliciramos esas observancias al conjunto
de 1a humanidad, probablemente serjamos menos exigentes en nuestras deman-
das de mayoridad, Tendemos hacia una humanidad adulta, mas estamos lejos
de serlo. Con mayor razén debemos ser indulgentes con nuestros antepasados
que se dejaron seducir por las voces melifluas del viejo racionalismo materia-
lista —incluso revestido de engafiosos ribetes espiritualistas— que termind
imponiendo un crudo materialismo desprovisto de toda razén. Ese racionalismo
explotd, como avezado corruptor, la soberbia de la criatura humana prome-
tiéndole todo conocimiento y todo poder. ; Por qué habia de conformarse con
ser simplemente ¢l “pequefio Dios” supuesto por Leibniz si podia ser y lo era
por surazén el verdadero Dios, capaz de producir la vida misma? ; Acaso el
hilozofsmo de Tales y sus seguidores no habian buscado el principio de lavida en
la materia primitiva? ;Acaso no habia comenzado con la teoria del dtomo de
Demécrito, quien imaginé el alma compuesta. de una materia muy fina, el
materialismo mecanicista? § Acaso Juan Duns Escoto no se habia preguntado
en plena escoléstica “si la materia no podria pensar’? Desde esas fuentes
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hasta la pretensién de Le Dantec, en la Francia del siglo pasado, de encontrar
la sintesis de la vida en algtin tubo de ensayo, y la del académico ruse Oparine,
con apoyo en las concepciones materialistas de Engels y en la biologia moderna,
de rastrear la generacién espontinea por imposible que hoy aparezea, solamente
hay un pequefio pasa que el orgullo del hombre supo dar, sin comprender, al
hacerlo, estas tres razones que lo habrian reinstalado en su humana humildad:
a) que el materialismo tiene vigencia exclusivamente en el ambito de las ¢osas
y su mecanica, cuyas categorias —materia, movimiento, fuerza, etc.— no son
suficientes para explicar por si solas la vida erganiea y siquica, manifestandose
totalmente neptas para explicar la vida espiritual (pensamientos, emociones,
voliciones) ; b) que €l materialismo no puede dar razén de por qué, ¢6mo y para
qué surge el espiritu de la materia sin la intervencion de algin poder espiritual,
es decir, cémo ese “ente tan lato, la materia, se las tiene que arreglar para
pensar, sentir y experimentar” algo, usando aqui la expresién de un autorizado
fisico; ¢) que aun en el caso de que el hombre llegara a producir la vida par-
tiendo del tubo de laboratorio, no excluiria la presencia de un poder espiritual
superior que lo hubiese escogido para proseguir la obra creadora. Si el hombre
estd llamado a crear mundos espirituales jqué impertancia podria tener gue
también llegara a crear en el mundo de la materia? A la idolatria materialista y
al menosprecio del espiritu hay que atribuir la desproporcionada importaneia
que se concede al supuesto.

Las lineas de seduccién quedaron tendidas en el campo de la satisfaccién de
ambiciones y necesidades materiales. Una de esas lineas fue el derecho. Siempre
un derecho tuvo mayor peder de atraceion que su reverso el deber. El derecho
nos dice lo que nos esta permitido hacer y obtener; nos hace mas fuertes y ricos
atribuyéndones poederes de accién sobre personas y cosas. El deber, en cambio,
nos marca lo que estamos forzados a hacer, o bien, lo que nos esta prohibido
hacer —limite de la libertad y del poder—, debilitindenos y empobreciéndonos
en este {iltimo caso al privarnes de potencias y posibilidades, aunque en puri-
dad semejante privacién, en una etapa superior de la evolueién, haya de reve-
larnos que conforma quizd el instrumento de mas auténticas y poderosas
fortificacién y maduracién humanas, virtudes que ni el nifio ni el adolescente
estan en condiciones de percibir ni valorar.

La promesa de satisfaccién de necesidades y ambiciones materiales (en ello
consistieron las tres tentaciones de Jestis por el demonio) debio ser decisiva
sobre ¢l 4nimo infantil de la humanidad por la sencilla razén de apuntar y
excitar 12 esfera de los elementos minerales; vegetales y animales que constitu-
yen el cuerpo del hombre, o sea, la parte inferior de su ser, con lo que el
materialismo logré apoderarse tan plenamente de nuestra criatura como un
hipnotizador puede hacerlo de su hipnotizado.
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El reconecimiento de ciertos derechos fundamentales del hombre y del ciu-
dadano: consagrado por las revoluciones estadunidense y francesa —aconte-
cimientos de tanta relevancia historica que sirvieron para sefalar el principio
de la llamada edad contemporanea que nosotros denominaremos segunda edad
moderna o alta edad moderna a fin de reservar la palabra “contemporanea”
al periodo que empezb a correr desde la primera guerra mundial—, fue ha-
bilmente aprovechado por la minoria triunfante para afirmar sus propios
derechos (politicos, econémicos y sociales) a costa de las clases vencidas (no-
bleza y clero) v de las desposeidas que la habian ayudado a vencer. Pocas
minorias en la historia estuvieron tan penetradas de un sentido materialista
de la vida como la burguesia que se apoder6 de ambas viclorias racionalistas
ahogando al “hombre geométrico” de Filadelfia, la Bastilla y el Terror bajo el
peso de los nuevos privilegios del propietatio con que reemplazé los privilegios
abolidos. De esta manera, el hombre y hasta el ciudadano desvaneciéronse
paulatinamente en presencia de la nueva jerarquia de valores estructurada
en funeién de los intereses' econémicos —indusiriales, comerciales, agrarios,
profesionales—, a cuya preservacién quedaron subordinados los privilegiados
derechos politicos (sufragio limitado a poseedores y pagadores de impuestos)
y- hasta los privilegios intelectuales (habilitacién mental del nifio burgués
e inhabilitacién mediante el mantenimiento del analfabetismo— de los no
poseedores: campesinado y proletariado).

La jerarquizacién burguesa dio nacimiento al capitalismo (organizacion
de la sociedad en torno al capital, al dinero) y la competencia entre los grupos
capitalistas por la expresién y la supremacia de sus respectivos intereses cn-
gendré el moderno imperialismo que se realizé a través de la explotacién de los
paises débiles, castigados a suministrar materia prima barata y absorber ma-
nufacturas ‘(paises africanos, asiatices, latinoamericanos y océanicos y varios
europeos inclusive) . Con el materialismo hegeménico el mundo pasé a ser una
gran colonia y un vasto mercado de los imperialismos europeos y estadunidense.

La concentracién del capital y los privilegios burgueses produjeron a su
turno, como reaccién, la aparicién del neosocialismo, primeramente del im-
propiamente llamado utépico (Griin, Proudhon, Adolfo Blanqui, Lassalle, etc.)
y posteriormente del no menos impropiamente denominado cientifico (Marx,
Engels, Lenin). Navegando la corriente materialista de la triada burguesia-
capitalismo-imperialismo, la reaccién socialista quedé tefiida de indeleble pig-
mentacion materialista, Desde entonces ambos términos —materialismo y so-
cialismo— permanecen consustanciados e identificados en la caracterizacion
de Ia mitad de la humanidad que dice luchar por la igualdad, asi como con-
sustanciados e identificados quedaron en la caracterizacion de la ofra mitad,
que dice luchar por la libertad, los términos materialismo y capitalismo.
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Natural fue, por lo tanto, que a la disciplina destinada a atender las ambi-
ciones y necesidades materiales —la econemia—, tanto la triada como su
opesicién binaria atribuyeran la maxima categoria y consideraran determinante
principal de la evolucién de la humanidad. El Estado, el derecho, “la cultura”,
quedaron relegados a condicion de subproductos o superestructuras determi-
nados, fundamentalmente, por la economia. Hemos visto como Engels califico
de “descubrimiento genial” la concepcién de Saint-Simon en 1802 de la Re-
volucién Francesa como una lucha de clases entre la nebleza, la burguesia y los
no-poseedores, concepeién que le llevaria en 1816 a proclamar la politica cien-
cia de la produccién y a predicar su reabsorcién completa por la economia.

El extravio materialista se hace definitivo. El mismo Saint-Simon predird
el paso del gobierno politico de los hombres a una administracién de las cosas
y a una direceién de las operaciones de produccién; Engels, sin originalidad
en este terreno, sostendra “‘el reemplazo del gobierno de las personas” por
“la administracién de las cosas” y afirmard que “el conflicto entre las nuevas
fuerzas de produccion y la forma burguesa de su empleo. .. no es un conflicto
nacido en la cabeza de los hombres” sino que “esta alli; en los hechos; objeti-
vamente, fuera de nosotros” —recordemos a ‘los hechos” operando inde-
pendientemente en la erisis capitalista interpretada por Schumpeter—, con lo
que los acontecimientos politicos se reducen “a efectos de causas; en Gltimo
analisis, economicas”; y Lenin expresara que “el Estado socialista no puede
surgir mas que de una red de comunas de produccién y consumo que lleven
cuenta rigurosa de lo que ellas producen y lo que ellas consumen?.

Bien dice el citado Schumpeter al decir que el marxismo es esencialmente
un producto de la mentalidad burguesa. Rappard afirmari en nuestros dias
que “vivir, para una nacion, es producir para poder consumir y €s organizarse
colectivamente para poder producir”; el Secretario de Estado para las Colonias
de Gran Bretana manifestara en 1949 que “gran parte de los gastos del rubre
servicios sociales se considera como gasto econémico para promover una mayor
eficacia del obrero e impedir un desperdicio muy, considerable”; y Nelson
Rockeleller informara en 1951 que *‘el control afectivo del paludismo ha redu-
cido el costo de extraccion y transporte del mineral de hierro y de la mica
del Valle del Rio Doce”. La vida en st misma de los beneficiarios del servicio
social y de los enfermos paliidicos continuarid ausente de la mentalidad ca-
pitalista.

La concepcién materialista de la vida alcanzard una de sus mis altas cum-
bres con'la firma de la Carta de Punta del Este relativa a la Alianza para el
Progreso: “Las repablicas americanas proclaman su decisién de asociarse en
un esfuerzo comin para aleanzar un progreso econémico mas acelerado y una
més amplia justicia social para sus pueblos, respetando la dignidad del hombre
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y la libertad politica”. El orden de los términos es esclarecedor: primero el
progreso econémico, después la justicia social (del “demo”), luego la digni-
dad del hombre y por dltimo su libertad politica. Los puntos que a continua-
ci6n consigna la Carta no dejan espacio a la duda: tasa de crecimiento eco-
némico, distribucién del ingreso nacional, diversificacion de las estructuras
econbmicas, precios de exportaciones, industrializacién, produccion agricola,
reforma agraria; mas atrds: analfabetismo, educacion primaria, salud indi-
vidual y colectiva, vivienda, estabilidad de precios, programas cooperativos.
La Carta no dice, pero ello va implicito, que la lucha contra el analfabetismo,
la elevacién del nfimero minimo de afios de la ensenanza primaria, la salud
y la vivienda son condiciones para un progreso economico més acelerado y la
razon intima de su mencién.

Capitalismo y comunismo responden a la misma concepcién materialista;

nicas capaces de proporcionar satisfaccién directa e inmediata a las necesi-
dades materiales fie confiado el progreso de la sociedad, quedando pospuestas
a planos secundarios las consagradas al cultivo delrespiritu y, dentro de éstas,
graverente descuidadas las destinadas a la evolucién del sentimiento y de la
conducta. La misma preferencia determiné la aplicacién de los principios y
métodos que habian demostrado eficiencia en el logro de aquella satisfaccion
a las restantes ciencias y técnicas. La integridad del ser humano fue esfuméin-
dose gradualmente para hacer lugar al productor; al intermediario, al con-
sumidor, etc., mientras, paralelamente; se operaba el desmedido auge de la
estadistica en la educacién, el derecho, la politica, la sociologia, la economia
misma, selldndose asi el imperio ascendente ‘del niimero uniformador de ma-
sas,a cuye servicio obsecuente la ciencia y la organizacion de las democracias
capitalista y socialista acabaron por deshumanizar al hombre. La fanatica

doctrina materialista de Feuerbach, Buchner y Moleschott desembocd en la
imposicion de un tnico dictador en cuanto concernia a los valores. Une solo

sus objetivos y sus ideales son exclusivamente terrestres, por no decir pedestres.
Ambos, cada uno con su ala, han cubierto y ensombrecido los respectivos
costados de la sociedad de nuestro tiempo hasta convertirla en la sociedad
mas materialista y materializada de todos los tiempos.

contd desde entonces en la vida social capitalista: el mercade; y el mercado
—gabido es— ignora todo otro valor que no sea material mensurable (Cam-

pagnolo). El éxito devino el signo de la aprobacion divina y la filosofia de
la vida se hizo “materialista, hedonista, cinica” (Jungk). En la wvida so-
cial colectivista solamente conté otro valor material, igualmente mensu-

La mentalidad materialista, que habfa resurgido en el campo cientifico
(“El materialismo es €l verdadero hijo' de la Gran Bretania” y “El padre
auténtico del materialismo inglés de toda ciencia experimental moderna es

Bacor”, Engels), se afirmé omnimodamente extrayendo de la ciencia
consecuencias y argumentos que concurririan a fortificarla y prestigiarla. De-
cretada la muerte de Dios por los pontifices del materialismo ateo, sobre todo
del positivismo negador de toda metafisica, adorado sélo formal, ritual,
farisaicamente —que es otra manera de matar a Dios en el corazén- del
hombre por los espiritualistas vergonzantes—, el materialismo impuso su con-
cepeién monista segan la cual la vida habria surgido de la materia por la sola
accién de las fuerzas materiales de la naturaleza, y la inteligencia —a la que
perteneceria la conciencia como producto superior— no seria sino un resul-
tado de la actividad sicoquimica del cerebro, simple conjunto organizado de
materia. El espiritu, para el materialista de izquierda, no pasard de ser fruto
de esa actividad, en tanto que para el materialista de derecha o de centro
—que lo admitird e invocara hipécritamente con el propésito de ostentar
un titulo de superioridad jerdrquica sobre su consanguineo izquierdista— solo

sera un articulo de lujo, mis o menos superfluo, Gtil Gnicamente para ocasio-
nes solemnes y descartable, por molesto, en las horas cotidianas de la vida y
en las metas propuestas a la existencia humana; algo asi como la toga de las
ceremonias académicas o juridiciales contemporaneas, el uniforme de gala de
los jefes militares o las condecoraciones diplomaticas.

A la preferencia que el materialismo presté a las disciplinas cientificas y téc-
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rable: la produccién econémica. Para ¢l materialismo, el mundo es solo un
conjunto de objetos y el hombre uno de ellos. Como objeto, el hombre
quedé reducido a la condicién de medio y la sociedad a la de campo en que
este medio actuaria juntamente con los demas al servicio de los nuevos dioses.

I.a afirmacién kantiana de que ningin humano debe servir a otro como
si fuera una cosa, ! en virtud de que el hombre no es un' medio sino un fin en
si. ha de entenderse no solamente en el sentido amplio de este fin en sf —no
limitado al mero individuo—, sino también en el que le impide servir como
cosa asimismo a cosa alguna, real o ideal, puesto que el fin del hombre es su
perfeccionamiento y su salvacién.

¢) SEGMENTACION DEL HOMERE

Adoptamos esta palabra en el sentido biolégico de division reiterada de la
célula y en el geométrico de esfera cortada por plano que no pasa por el
centro, para abarcar cuanto despropésito ha ideado la mente infantil de Ia
humanidad al apartarse del camino luminoso que le fue trazado al ser creada

* Los parrafos que siguen estin inspirados en el trabajo del autor titulado Las Tres
Soberanias, pp. 15 y sigts.
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y seguir cualquiera de los extravios a que la condujo el desconocimiento de
la unidad de la célula humana y su destine, para erigir. como valor supremo
de la existencia alguno de sus cortes o fracciones mas o menos periféricos de
su propia esfera.

La segmentacion del hombre es de larga data. El pensamiento griego, con el
que nace lo que hoy conocemos como eultura occidental, se incliné inicial-
mente hacia el cuerpo del hombre; hacia su biologia, su salud, su enfermedad,
inclinacién que se acentuaria con el correr del tiempo en el cultivo de la
medicina —arte y ciencia de curar las enfermedades y devolver la salud per-
dida—, con la que habia estado estrechamente vinculado en los origenes,
y de la higiene; parte de la misma medicina que procurara la conservacion y
el mejoramiento de la salud no solamente del hombre individual sino tam-
bién del hombre conjunto, como igualmente de las econdiciones de su vida fi-
sica. Este fue el lado positivo del desarrollo de aquel estadio primigenio.

El lade negative lo constituird la ateneién primero preferente y luego do-
minante —que en infinidad de casos se convertirda en excluyente de toda
otra— que el hombre pondri, siguiendo: esa wvia, en lo concerniente a su
cuerpo; en la satisfaccién.de sus necesidades y apetitos materiales con olvido
y hasta menosprecio de los espirituales, y que degenerard en el cultivo del
musculo —el deporte por el deporte— y el exceso en los placeres carnales,
particularmente los sexuales. La desorbitada dedicacién al cuerpo conduce a
la adoracién del cuerpo, dios insaciable y maligno que castiga sin piedad a sus
adoradores llevandoles a temprana ruina y al més amargo desengaiio. El dios
del sexo, que tantos cultores cuenta en la humanidad actual, lo mismo norma-
les que anormales —numerosos deportistas y atletas entre estos {iltimos—
que le consagran himnos y cantan loas a la libertad desenfrenada, al puro

instinto; al irracionalismo emancipador, al desprecio del “prejuicio sexual
burgués” —desde hace algin tiempo también - “prejuicio comunista”—, al
exhibicionismo nudista, a la impudicia individual y colectiva y a toda suerte
de perversiéon jactanciosa, creyendo en su ofuscacién haber descubierto al
unico dios verdadero, es tan viejo como el hombre primitivo. La mitologia
griega estaba ampliamente fundada en violaciones, estupros, raptos, engaiios
y demas especies de fuerza y astucia sexuales, Las prohibiciones mosaicas de

fornicar, desear la mujer del préjimo y codiciar su esclava patentizan la de-
vocion:abusiva de la humanidad de entonces al dios de la lascivia. Sodoma y
Gomorra configuran modelos clasicos de fervor lujurioso y los frescos pompe-
yanos —recuérdese singularmente el de la balanza— quitan toda originalidad
a los pornografomaniacos de los presentes dias.

La aparicion de los sofistas introdujo otra forma de preocupacién no menos
nociva, la pelitica coneebida con desdén de la verdad, cuya inutilidad para
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escalar ‘al poder, la fama, la riqueza y el placer les indujo a sustituirla por la
opinidn y la persuasion; arte, este nltimo, estrechamente emparentado con el
de seducir. Marias, a quien seguimos en esta pagina, apunta la reaccién que
provocaron los  sofistas. Encabezada por Socrates y sus discipulos abords,
por una parte, el tema del hombre desde cl punto de vista moral, e insistié, por
otra, en la capacidad de conocer, de aleanzar la verdad. “L.a consideracién del
hembre, desde entonces, va a ser una de estas tres cosas: fisica, ética o légica.
El hombre —resume— queda escindido”.

El cristianismo reintegré el hombre a su unidad esencial = la unidad del
género humano— mas dio nacimiento a una nueva divisién: la del hom-
bre ereyente, cuya jurisdiceién espiritual asumiria la iglesia y la del hombre
stibdito, cuya jurisdiccién temporal conservaré el imperio, romipiéndose asi la
unidad religiosa' y politica del mundo antiguo por virtud del principio de dar
al Gésar lo que esdel César y a Dios lo que ¢s de Dios. Poco despuds, siguiendo
estas aguas, se inclinara hacia el lado interior del hombre (home igual a ani-
ma) descuidando su, vida exterior; y mas adelante rectificard este rumbo
para disputar el poder temporal a los reyes de la tierra, con grave perjuicio
de la espiritualidad religiosa. Por su parte, el poder temporal procurar co-
locar al poder espiritual bajo su dominio; con mis grave dafio atn de esa
misma. espiritualidad. El emperador tendra derecho de veto: sobre-la eleccion
del sucesor de Pedro, derecho que confirmaré €l propio Papa Ledn VIII, y se
arrogara incluso el de nombrarlo. Alemania, Inglaterra, Rusia y ofros reinos
se independizaran totalmente de Roma y someterin sus iglesias nacionales
a la autoridad de sus monareas.

El racionalismo, retomando la via del idealismo griego, ahondars el abismo
al perpetrar la mis grave segmentacion del hombre. Luego de separar del
resto del ser humano al ser pensante (“Yo no soy sino una cosa que piensa’),
escindird de la eonciencia el mundo de la fe. Las relaciones fundamentales
de la criatura humana quedaran divorciadas para no volver a reunirse; por un
lado, la relacién con' su Creador, despreciada por los racionalistas; por el
otro, su relacion con el préjimo y su relacién con las cosas. So capa de buscar
la verdad por las rutas de la filosofia y de la ciencia, el homibre se ird ale-
jando 'més cada dia del verdadero camino de la verdad y de la vida. Privado
de la visién genuina y caido en el imperio de las sombras, la criatura se
despefiara al precipicio del error, quebrdndose en mil pedazos. Esto' de mil
pedazos suena a metafora. No lo es. Piénsese, simplemente, en la frag-
mentacién del hombre en cuerpo y' alma, en hombre interior y hombre
exterior, en creyente y no creyente, en espiritualista y materialista, en
espiritualista religioso y espiritualista agnéstico, en materialista mecanicista
y materialista dialéctico, en individuo y colectividad, en hombre privado y
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hombre publico, en hombre blanco y hombre de color, en ciudadano y ‘ex-
tranjero, en elector y nio elector, en metropolitano y colonial, en gobernante y
gobernado; en alfabeto y analfabeto, en propietario y desposeido, en hombre
conéreto y hombre abstracto, en hombre fisico y hombre sicolégico; en hom-
bré biolégicoy hombre sociologico, en hombre légico y hombre ético, en hombre
conocedor (“homo sapiens”) y hombre hacedor (*homo faber), en contri-
buyente v no contribuyente, ‘en' hombre libre y hombre encarcelado, en par-
tidario y adversario, evolucionado y primitivo, sindicalizado y no sindicali-
zado; aliado y enemigo, o en cualquiera de las otras mil fracturas inspiradas
por la religién, la filosofia, la politica, la economia, la geografia, la sociedad,
la guerra, la edueacién, la propaganda, ete. y se admitira que nada de metafé-
rico hay en la afirmacién al recordar que cada una de esas categorias o frac-
ciones opone su propia imagen del hombre a la asignada a la categoria con-
trania eonsiderada inferior, o lo segmenta dentro de la misma unidad humana.

En efecto, mo solmente cada categoria sirvi6 de principio o pauta para ex-
traer el aspecto que importaba a la categoria dejando ausente o ignorado el
resto, sino que el ente situado en la categoria opuesta qued6 préicticamente
despojado de su condicién humana. Para el recaudador de impuestos, el con-
tribuyente 'ya no serd una persona humana —cosa abstracta e imprecisa—
sino algo concretamente importante: el pagador del impuesto. El no contri-
buyenté ‘sencillamente no serd, no existira. ¢A qué recaudador del mundo se
le ‘ocurriria pensar en los o contribuyentes? Si acaso llegara a pensar en
ellos, sélo serfa; para darles vida: confiriéndoles la verdadera y fmica calidad
humana de contribuyentes. ;Existe en la guerra el enemigo para otra cosa
que ser exterminado o subyugado? ;Por ventura le preocupa al capitalista
¢l hombre encamado en el trabajador mé4s que eomo trabajador? ; Merece el
capitalista ofra suerte que la de ser despiadadamente combatido bajo la die-
tadura del proletariado? ;Qué importancia humana tiene para el hombre
l6gico —el hombre de la razén de Estado, por ejemplo— el hombre ético?
:Importé alguna vez al politico electoralista el no elector? Si alguna vez
llegé a importarle fue para darle vida —como el recaudador al no contribu-
yente— otorgindole la suprema condicién de sufragante, con la firme espe-
ranza de que de su generosidad resultaran beneficiados su prestigio politico
y su caudal electoral, no la persona del nuevo sufragante.

Por esos y otros similares despefiamientos hemos arribado al hombre de
nuestro tiempo. De alli que no haya de extrafiar que nunca como hoy haya
sido tan problemtica la cuestion contenida en estas cuatro palabras: ¢ Qué es
el hombre?; a que se refiere Scheler; cuestién que movid a Haecker a recor-
darle que el hombre es, por esencia, en todo momento problematico; que es
un problema en si mismo, es decir, se siente como problema, y esto s asi porque
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su ser consiste en vivir en distintas esferas y 6rdenes a los que perienece por
ser un ente compuesto. “Naturalmente —agrega— si el orden de
y 6rdenes es perturbado o anulado, o si, inclusgo, es pasado lmr(;tsszz:;?rgz
esos: planos, entonces es posible que la problemética del hombre se; agrave
sobre la medida de lo tolerable, y esto puede ser lo que hoy sucede.” -
Esto no solamente puede ser lo que hoy sucede sino que es efectivamente
lo que ha venido y sigue sucediendo. El haber absolutizado una cualquicra
de ;{quullas categorias o aspectos del ser y de la vida del hombre y subestimado
0 .dzr?ctamente anulado las demés como meros derivados o subproductos del
criterio escogide como verdad determinante, fue, precisamente, lo que coﬁdujo
a'la’ descomposicién del hombre como unidad humana v cormo parte. de la
unidad conjunta que denominamos pueblo, sociedad 0‘ humanidad, segiin
Ia perspectiva elegida. anionl3

. De alli que para recuperar la unidad perdida, los pensadores —tedlogos
filosofos, pedagogos, politicos, cientificos— hayan debido exhumar la dmt‘nn;
del l.mmbre integral del cristianismo y ofras relisiones orientales. Mas el hom-
bre integral no es simple suma de atributos sino una unidad sintética que ade-
mds de comprender todos sus propios atributos —no aleunocs o casi todos—
e si misma una unidad. El hombre, ademés de ser esto y aquello —no esto
st y aquello no—, es, ante todo y fundamentalmente, hombre. El ser €s aﬁtm
que el atributo o calidad. :

Mounier, que atribuye con razén a Marx el haber acusado a Heeel de hacer
del espiritu abstracto y no del hombre concreto el sujeto de u!a histm‘iz‘i
c;e' reducir a la idea Ia realidad viviente de los hombres, incurrira en ei
mismo error de Marx y los marxistas en su bisqueda del hombre verda-
dero, del hombre integral, al afirmar predominantemente el lado sor:ial. del
hombre. “Las otras personas no la limitan —escribe Mounier—. 11 hacen
ser y desarrollarse. Ella no existe sino hacia los ofros.” Esto es gﬁx’e en ﬁn
pensador cristiano. Es verdad parcial la primera parte (los Li(:m;{s ayudan al
hombre a ser y desarrollarse, no lo hacen totalmente) y es gravisimamente in-
exacta la parte final. El hombre no existe “solamente” para los demés sino
“’tanTbién” para lo demds. Ha de empezar existiendo para su Creador Y para
si mismo,

Este es, sin duda, el mayor error del hombre de nuestro tiempo, seducido
por las justas reivindicaciones del marxismo, que han confundido a los 1.nis-
mos pensadores cristianos. :

“El asi llamado ‘materialismo histérico’ no se funda —sefiala Mondolfo—
en la teoria filosofica del materialismo, contra la cual mas bien dirige una
critica y una refutacién de las més decisivas: sino en la “filosofia de la
praxis”, que es una filosofia de la actividad, y que coloca al hombre como' su-
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jeto real y activo en el centro de todo proceso cOgNOSCItivo y practico”. Silvio
Frondizi afirmara que “toda la realidad reside en la praxis del hombre” Se-
mejante concepeion de la realidad y del hombre le llevara a sostener que “El

fin de la alienacién humana sera ‘el retorno del hombre a si mismo’; es decir,

la reunificacion de todos los elementos de lo humano”. Pero esa reunificacion

“Una filosofia materialista y practica no puede presentar
¢ ser funcién de la realidad”. El hombre,
la trascendencia. Su

no sera total
un ideal trascendente; su ideal deb
es un todo inmanente sin relacién con
do sin conciencia religiosa. El sentimiento formara
luya el sentimiento religioso.
la primera realidad. espi-

para €l marxismo,
conciencia es también un to
parte del hombre con Ja sola condicién de que exc
La realidad sera total siempre que no comprenda
tual. El ser es un todo que elimina al Ser.
Fliminado Dios, eliminado el Ser Absoluto, eliminac
y del universo, eliminada la relacion de la

lo el Creador del hombre
criatura con su Creador, toda abe-

rracién sera posible.

DE HUSSERL A VIERKHANDT PASANDO
POR HEIDEGGER

Jost SarLvabor GUANDIQUE
Universidad de San Salvador

(Fragmento del Gapitulo “El Enigma
Cognoscitive” de un libre “Sociolo-
gia’, en preparacin; parte general).

Epmunpo Hussert, padre de la Fenomenologia a la moderna! —por-
que Hegel nos dejé una del Espiritu, con ofra posicién? y diversjo ﬁirlo——
flal:xé' el 8 de abril de 1859 en Presnitz, minima ciudad de Moravia, de T:)riger;
israelita; extinguiose, cumplidos los 79 afios, el 27 de abril 1938 in‘ofcsahdo
atin su catedra de filosofia en Friburgo, sede de Heidegger, quien, a proposito
no defendié a su antiguo profesor cuando fue Objeto‘v de la embestida nazi
y se conformé muy personalistamente, con llegar a la Rectoria; lo que to-,
davia sufre, dado que, en la actualidad, no desempefia labores ’doccutm Te-
gulares.’ :

i ~) re ™
dmil:}zz’rn‘l];?::r;g:’a‘]o;o(:ninhIIKER, 311 Historia dc la cultura alemana en los dllimos
e e l,“ el afio de la fundacién de Ia moderna Fenomenologia, p.
15 ”p ar Husserl “Ideas de una Fenomenologia pura y de una Filosofia fenomeno-
lt}.aiu‘: . aunque otros la retornen a 1906, cuando salié La Filosofta como ciencia rigur;;sc-z
i edl;? z.‘j.p;:.:ido muy.poc.o_, hasta donde sabem'os, la in:ter-rclaci(’)n entre Fenomeno-
' b » por Hecern (1770-1831). segiin Brehier, que le dedica todi

Capztu]r:), en T. 11, de Historia de la.Filosofia, Ed. Sudamerica;)a Buenos Aires 194; 5
62{% y Sigs."‘Hegel nos ensea en ella como nace en e] hombre :-31 pe]lsuﬂﬁt;ll;:) ﬁlos"fl?pv
y comio’es éste la consumacién del conocimiento, Bryce ha llamado a esta F(.:n(}nienr ]O‘KISO
[fl autobriografia del espiritu del mundo y la ha comparado, con aciErl:; a las mov l.) =
tipo de .Aﬁos de Aprendizaje, de W. MEISTER, DE GOETH}:"’ pero se h:; ;nh'is f""; .
—Tepetimos— qué relacién existe entre ambas fem:uuenologi:as- la del siglo }z\lflaliﬂ }i""m
liana, con la del XX, husserliana. Seria interesante un exam{;n de tal :JLU]I.‘O S
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