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Capa froca y cada autor encuentran su modo de expresién en diversas for-
mas literarias. Calderén de la Barea (1600-1681) encontrd en el “Auto Sa-
cramental” mas amplias posibilidades para su actividad creadora que las
ofrecidas por las formas més estereotipadas de la comedia, ain de la co-
media alegbrica.! Segtin Valbuena Prat® un auto sacramental es “una com-
posicién draméatica (en una jornada) alegérica y relativa, generalmente, a
la Comunién”; donde la alegoria es la caracteristica esencial del auto, aun
cuando en él se trate de un gran problema filoséfico o biblico (Antiguo y
Nuevo Testamento), y se introduzcan personajes reales o historicos. Sea
como fuere, la redencién y la salvacién del hombre aparecen siempre como
tematica constante, ya a través de toda la obra o cual apoteosis final. El
desarrollo adecuado de la accién dramatica requiere, ademés de la natural
exigencia de perfeccién literaria, un conocimiento bastante profundo de teo-
logfa, ‘que se hace mas necesario cuanto mis dificultoso es el tema tratado.
Calderén, en sus estudios filosofico-teolégicos de seminario, sigui la co-
rriente tradicional de su época segtn se daba en el Colegio Imperial de la
Compatifa, y que no abandoné en toda su vida.? Las corrientes dominantes

' Gf. AnGEL VALBUENA PRAT, en Historia General de las Literaturas Hispanicas,
publicada bajo la direccién de Guillerme Diaz Plaja, Editorial Barna, S. A., Barce-
lona, 1953, T. III, p. 401

* CALDERGN DE LA Barca, Autos Sacramentales, T. 1I, Ed. Clasicos Castellanos,
Madrid, 1927; Préloge, p. XXIIL
* Historia General. .. cit, p. 403.
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entonces eran la Jesuita (con Sudrez y Molina) y la Tomista; también co-
nocié bien a San Agustin, San Bernardo y San Buenaventura, no quedando
a:l margen de las controversias teolégicas de su tiempo. Por eso su poesia,
sin ser filosofica en sentido estricto, revela una concepcion del hombre y
del cosmos perfectamente delimitada, abordando ‘en sus Autos los grande;

temas filoséficos y teoldgicos: la muerte, la redencién, la culpa, el pecado.

De entre la numerosa produccion de Calderén, y donde cualquiera de
sus Autos puede tomarse como punto de partida para la biasqueda de la
antropologia subyacente, hemos escogido El Pleito matrimonial del Cuerpo
y el Almtz, porque alli estd tal vez mejor compendiada 'y clarametite expuesta
la timétlca antropologica fundamental, que constituye el tema central de
su obra.

Este Auto es uno de los primeros, y de los Hlamados “breves”, con un
tema tipico de la Edad Media: los misterios representados por la lucha en-
tre las potencias del hombre. Espafia no acompafié al resto de Europa en
el rompimiento renacentista de la concepcién medieval, y esto explica que
la tematica en el mismo periodo sea comparativamente tan diversa, como
lo ha notado Green.* Los temas medievales se mantienen en Espana, pero
a través de nuevas formas literarias: en la Edad Media tomaba la forma
de un debate, en nuestro caso al parecer originado en una leyenda del asceta
Alejandro, que encuentra un cadaver y dos 4ngeles que le explican el sig-
nificado de 1a separacion del cuerpo y el alma.® El arcaismo del tema no
impide sin embargo un tratamiento draméticamente valioso, pues ha sido
retomado con toda libertad, introduciendo las potencias y los sentidos, la
muerte y el pecado, figuras alegbricas que constituyen el transfondo nega-
tivo, acechando constantemente al hombre desde su nacimiento. Pero Cal-
derén, de formacién escolstica, no les da un sentido maniqueo de fuerzas
del mal equiparables al bien y en eterna lucha. Todo est4 previsto en el
plan de la providencia divina; y precisamente esa preexistencia de los seres
en Dios es lo que explica la aparente incongruencia de hacer hablar a los
dos co-principios antes de que lleguen a existir, sobre todo en el caso del
Cuerpo, que no vive sino por el Alma. Bajo esta perspectiva providencial,
todo el desarrollo conducir al fin de cuentas a que el Pecado seri vencido
y el Hombre aguardara gozoso la resurreccién final. Un clima hondamente
religioso atraviesa toda Ia obra, sin constituir esto una exclusividad de Cal-
derén: ya Green® ha notado que los espafoles del Siglo de Oro en general

* Omns H. Green, Espadia y lo tradicién occidental, traduccion de C. SAncrnz GiL
Biblioteca. Roménica Hispanica, Gredos, Madrid, 1969, T. II, p..i123, ,

* Prélogo cit., p. LIX.

* Oris H. Green, ob. cit., p. 123,




conceden importancia primordial ‘a la interpretacion de la naturaleza hu-
mana a la luz de la revelacién, y del hombre como imagen de Dies, funda-
mento del Gnico optimismo posible dentro de concepciones en general dua-
listas, como es el caso de nuestro autor. De alli la fluctuacién constante
entre el ensalzamiento y la denigracion de lo humano, entre la imagen del
gusano y el dngel, de las antipodas entre el bien y el mal, una de cuyas
expresiones es precisamente la oposicion entre el cuerpo y el alma, tema del
Auto que nos ocupa.

El pleito matrimonial se interna decididamente en los dos grandes temas
de la antropologia teolégica: el del compuesto humano, y el de las facultades.
Si bien entre los pensadores ecatélicos no hay mayor  desacuerde sobre el
primero, pues todos admiten en mayer o menor medida una union de tipe
sustancial que les impide caer en el dualismo total; en cambio el segundo
tema ha sido objeto de muy vivas polémicas. Al mismo tiempo toca el
problema teolégico de las consecuencias de la caida y del pecado: la muerte
y el peligro frente al destino final. Es dificil, por no decir imposible, separar
los elementos propiamente filoséficos de los teolégicos: ambos conforman
un cuadro coherente, un esquema de pensamiento sobre el hombre y el cosmos
expresados en forma poética, esencialmente alegérica, por lo cual requieren
una interpretacién. Y si bien a los exegetas y literatos les corresponde en
primer lugar esta tarea, es posible intentar extraer de una obra literaria
los elementos extraliterarios —filoséficos o teologicos— que le sirven de base.

La ANTROPOLOGIA BASAL

Para el analisis de la concepcién antropolégica subyacente a este Auto
Sacramental hemos seguido el mismo orden en que los problemas son en él
presentados, pues la progresion de la accién tiene también importancia para
explicar como se da dindmicamente —y no s6lo desde el punto de vista de
su composicién entitativa— la relacion alma-cuerpo. Asimismo no hemos
soslayado los elementos teologicos, pues entendemos que estin de tal modo
disolublemente ligados a su concepcion del hombre, que en definitiva se
trata de algo mis que de una estricta y exclusiva concepcion filosofica; sin
perjuicio de ello atenderemos mas especialmente a los elementos que per-
mitan formular una antropologia filoséfica.

Teniendo en cuenta la aparicion de los personajes y el desarrollo de la
accion podemos considerar fundamentalmente cuatro partes en el Auto:

) los origenes del hombre

1
2) la composicién interna: las facultades
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3) el conflicto
4) el desenlace del conflicto y la solucién del autor

L. los origenes del hombre

Ya hemos indicado que Calderén no escapb a la tendencia comin de
los autores espafioles a explicar e interpretar la naturaleza humana primor-
dialmente a través de la Tz de Ta revelacion, Desde este punto de vista
tanto la explicacién del origen cuanto la composicién esencial (cuerpo-alma)
estd dentro de Ia linea tradicional: el hombre es un compuesto de un cuerpo
mortal y de un alma inmortal, y ambos son creados por Dios. Por lo tanto
su concepei6n no puede Ser estrictamente platénica, en la medida en que
para Plaién el estar unida al cuerpo es un castigo para el alma sino mas
bien en la linea de San Agustin, que, aunque de inspiracién platénica, ad-
mitia la unidad sustancial del compuesto. Sin embargo cada uno posee su
propio destino y su propia funcion; y refiriéndose a ello dice el

Pecano et la soberana idea
de Dios miré la pintura
del alma hermosa del hombre,
cuya gran belleza, cuya
perfeccion habia de ser,
al cuerpo morial conjunta
humana naturaleza
reina del mundo absoluta. (67-75) 8

Tenemos, pues, dos afirmaciones: a) el alma tiene esencialmente por fun-
cion constituir el compuesto o naturaleza humana unida al cuerpo; b) Ia
naturaleza humana serd reina absoluta del mundo, o sea, seri o mas .per-
fecto existente en el mundo material. Sin embargo se introduce desde el
comienzo, desde el origen mismo del hombre, el tema del mal: los dos males
con que el hombre topa se refieren respectivamente a cada una de sus par-
tes: la muerte al cuerpo y el pecado al alma. De ahi que el Auto comience
por un didlogo entre ambos, explicindose mutuamente cudl es su modo pro-
pio de destruir y aniquilar la obra de Dios. Ambos males no tienen igual
rango ni origen simultineo: la muerte se introdujo por causa del pecado:
* Pratén, Fedén, 83, cd.

* Los textos del Auto que transcribimos estin tomados de: CALDERGN DE TA Bagca,

Autos Sacramentales, Glasicos Castellanos, T. II, con  prélogo, edicibn v mnotas de
Aneer, VausueNa Prar, Madrid, 1927. Se cita segfin la numeracién de esta edicion,
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Pecapo ;A4 un mundo yo no te introduje?
MugrTE Si.
De la muerte ¢l pecado origen fue. (21-23)

Lo que si tienen en comin es su funcién destruetora y ciega:

Pecapo  Viboras somos; ajen nuestros pies
sus flores ciento a ciento y mil a mil,
mientras no empana, al ver nuestro arrebol,
su faz la luna y su semblante el sol. (29-32)

Este odio se expreso por primera vez y se concreté en el pecado del Pa-
raiso, pero simbolicamente el poeta lo interpreta como .una realidad que
se repite, por la debilidad de la naturaleza, en todos los hombres: desde
su nacimiento el hombre, compuesto de cuerpo y alma, creado por Dios, estd
acechado por las fuerzas del mal. Resta por ver, y se vera mis adelante en
el Auto, como reacciona el hombre frente a ellas.

Analicemos ahora los caracteres de la composicién cuerpo-alma. Calde-
rén ha seguido aqui la tradicién cristiana de corte agustiniano, pero tam-
bién podemos apreciar algunos conceptos de tipo aristotélico: el alma —se-
gun la describe el Pecado (85 y sgtes)— es la parte mis noble, teniendo
una cierta semejanza con Dios en cuanto El es de duracién imfinita, sin
principio ni fin, puesto que el alma, si bien tiene principio, no es perecedera
y su vida no tiene fin:

Pecapo  porque tiene la segunda [duracién)
de las tres que hay: sin principio,
solo es duracion de Dios,
que sin principio y fin triunfa;
con principio ¥ fin que es otra,
es la duracion caduca
de la vida humana, pues
anochece aunque madruga; (96-104)

Es decir el compuesto en si es caduco porque tiene principio y fin, pero
el Alma participa de los caracteres angélicos (de las sustancias separadas
de la filosofia escolastica) pues tiene principio y no fin.®

* Referencia a las tres formas de duracién: eternidad (exclusiva de Dios), evi-
ternidad (propia de las sustancias intelectuales y del alma separada) y tiempo (ce-
rrespondiente al mundo corpéreo). Tenemos una explicacién filoséfica de lo que
aqui se menciona poéticamente en la Sume Teolégica de Santo TomAs pE Aquino,
I, Q. 10: ser eterno es propio sélo de Dios, porque exige perfecta y total inmuta-
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Precabo  pues con principio y sin fin
por siglos de siglos dura. (107-108)

El alma se une al cuerpo hasta entonces informe, incluso hecho de “lodo
d,e'sahv'a y tierra”,'® infundiéndole vida y animandole (en terminologia aristo-
télica diriamos que el alma es el acto o forma del compuesto) :

Pecapo se le dan a que se infunda
en el informe embrion
de un caddver sin figura
ni forma hasta aquel instante
en que ellale anima y le ilustra. (114-118)

Estos versos nos indican la composicion sustancial, donde ambos elementos
se unen generando un vastago: “la Vida”, expresién poética que significa
en realidad el cuerpo animado.’* Esta unién es simbolizada como unas boe-
das, conforme a la tradicién medieval de donde Calderén ha tomado el tema
y a la que cada parte aporta una dote, consistente en sus propias pi:rfec-J
clones: las Facultades del Alma, y los Sentidos del Cuerpo:

Pecapo llevan en dote a estas bodas
ella las Potencias suyas
y €l sus Sentidos de quien
juntos uno y otro usan. (126-130)

Notese aqui un concepto claramente aristotélico: si bien el entendimiento
y la voluntad (las Potencias) son facultades inmateriales, sus actos propios
no solo son del alma, sino del eompuesto. Otro tanto puede decirse de los
sentidos, que pertenecen al Cuerpo en cuanto son potencias radicadas en
0rganos, pero su acto 1o es meramente corporal, sino del hombre todo:
“juntos uno y otro usan”.

bilidad, y sélo El es absolutamente inmutable (a. 3); el tiempo se diferencia de la
eternidad no sélo en que tiene principio y fin (esto le es accidental, pues filasofica-
mente es concebible un tiempo infinito con respecto al pasado y al futuro) sino
y fundamentalmente en que es medida del movimiento (a. 4); y el evo es como
un intermedio entre tiempo y eternidad, no diferencidndose de ellos en que tiene
principio y no fin, sino en que lc es propio medir la duracién de los seres cuyos
actos no tienen antes y después en si mismos, pero si sucesion discontinua (a. 5).

" Aqui hay una alusién clara al origen del hombre como hecho de barro stegtn
las Sagradas Escrituras (Génesis, 2, 7).

* Perfectamente equiparable por lo tanto, a la caracterizacién aristotélica del alma
como forma de un cuerpo que tiene la vida en potencia (De anim., 11, 1, 412 b 6-8)
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Esta unioén sustancial ha sido querida por Dies y el mal ne puede impe-
dirla, pero si impedir sus efectos; es decir, la prolongaciéon de la Vida, ya
] X Lo}
que separandose ambos elementos se aniquilard el compuesto.

Pecavo Ponerle yo impedimento
no puedo, pero si ayudas
ittt mi intento verds como
su matrimonio se anula.
pues estas bodas la Muerie
haciendo que se desuna
el Alma del Cuerpo es
la que las da por ningunas. (131-138)

Entonces cada potencia maléfica: Pecado y Muerte, tendrd su propio

trabajo;

PEcapo Nos hemos de introducir
en sus familias: la una
que es la del Cuerpo te toca [a la Muerle]
pues es jurisdiccion tuya
cuianto es mortal; la del Alma
le pertenece a mi astucia. (159-164)

A esta funcién destructora ayudard la misma naturaleza opuesta de Cuerpo
y Alma: cada uno de ellos busca su propio bien, con una especie de egoismo
natural que lo inclina a determinados fines. Aqui aparece nueyamente la
concepeion platénico-agustiniana del alma forzada a la unién con el cuerpo,
que le veda el acceso a las alturas divinas de la sabiduria y la bondad, sintiéndose
como desterrada el Alma del reino celestial donde ha tenido origen. Esta
inicial voluntad adversa a la unién nos hace presentir desde el comienzo
que las “bodas” no seran felices, pues el Alma se resiste a su funcién infor-
madora y anhela ya la separacién:

Avma  Patria hermosa en que naci
forzada a la tierra yoy (249-250)

al esposo que me espera

protesto que voy forzada.

Protesto que en la prisidn

del cuerpo que he de asistir
siempre desearé salir

para volver. a m region. (257-262)

En cambio el Cuerpo se muestra §0zoso por esta emergencia a; la existencia.
aun comprendicndo que su destino es volver a la nada de donde surgié-.
E_n la concepcién escolastica de Calderén, ser y bien son convertibles, y el
bien para el Cuerpo es existir (por la informacién del alma) aunque sea
para quedar luego destruido:

CuErro Mas, ser quiero; que es error
no Ser st en mi mano estd,
fues peor no ser serd
que stendo ser lo peor. (229-232)

Esta es una franca declaracién de 1a caducidad y contingencia que acomi-
pana todo lo humano, a pesar de Io cual el hombre s esfuerza por ser
- - 5

por conquistar su yo y afirmarse frente a la realidad.

El Cuerpo obtendra la animacién por el Alma, pero ella, una vez sepa-
rada de su origen no tienc ya la misma clarividencia, y por la unién ha
quedado oscurecida, de tal modo que su primer paso en la tierra es im-
pedido por la potencia maléfica que comienza su obra destructora, y una
de las primeras observaciones del Alma unida al Cuerpo sera la de haber
caido en pecado:

ALMA Ya, tierra, tu centro piso
Y, en it mi divino ser,
el primer paso es caer. (279-281)

Vemos aqui la concepeién pesimista de Calderdn en cuanto a las posibilidades
de la naturaleza humana para evitar el pecado, quien acompariard al Alma
durante t'oda su .unién con el Cuerpo, el cual, a su vez, apenas despertado
se encamina hacia la Muerte, como a su natural destino. Ni bien. unidos
ambos surge su vistago: la Vida, victima en cierto modo inocente de las
rencillas y dificultades que sobrevendrén, ya que acabardn con ella. Esta
fragilidad de la vida humana, que Calderon ha expresado en casi todas sus
obras,”* y que sin duda ha sentido profundamente, se manifiesta con toda
claridad en los primeros versos recitados por la Vida al aparecer en escena:

* Asi por ecjemplo 1a fatuidad que lleva a la condenacién os el tema' de El grap
teatro del mundo; en La vide es suefio asistimos a un trastrueque de valores;, pues
la muerte resulta ¢l despertar a la verdadera vida; Ia inconstancia y la reiteracion
de las caidas llevan a la desgracia final en B! gran mercado del Mundo; el Hombre
acosado entre el deber y el placer se muestra en los magnificos versos de Los encantos
de la Culpa; y asi podriamos seguir destacando siempre la preocupacién calderoniana
por ese ser tan frigil e inconstante que es el hombre.

415




Cuerpo, bruio material;

Alma, espiritu inmortal;

y Vida, llama encendida

que d¢ los dos procedida

vive tan sujeta al viento

que de uno en otro momento

dura lo que ha de durar,

pues de inspirar a espirar

no hay mds que un solo acento. (330-338)

Este compuesto tan inestable es a la vez profundamente paradojal, mezcla
de brutalidad y angelismo, lo que explica que la misma Vida comprenda
el germen de disociacién radicado en lo més profundo de la existencia; **
y que por otra parte explica el comportamiento tan diverso del hombre,
elevindose a veces a alturas casi divinas, y otras rebajandose mds que las
bestias.'*

En suma, podemos explicar los origenes del hombre y su situacion en el
mundo de Ia siguiente manera: el hombre es un compuesto de alma y cuer-
po creados por Dios; el alma es inmortal, dotada de grandes perfecciones
y destinada a informar y dar vida al cuerpo, que a su vez goza de la per-
feccién de los sentidos; pero esta unién, con ser sustancial, no impide que
exista una tension constante entre ambos polos: el cuerpo, en cuanto tiene
de material, tiende al mundo y a sus goces; el alma, en lo que tiene de
espiritual, tiende a Dios y Su reino, donde esta, en realidad, su verdadera
morada. La unién tendrd, pues, para el alma un cierto caracter de forzo-
sidad, que determinara el constante peligro de supervivencia del compuesto,
amenazado ademas en todo momento por sus dos enemigos naturales: el
Pecado y la Muerte. Pecado y Muerte, que tienen una funcién destructora
de Ta obra de Dios, son a la vez causa y castigo de las desobediencias y des-

viaciones del hombre.

¥ Este caracter paradojal del hombre ha sido también expresado —tal vez con
frases mas fuertes y desesperadas— por Pascal: “Juez de todas las cosas y gusano
imbécil de la tierra; depositario de la verdad y cloaca de incertidumbre y error;
gloria y vergiienza del universo” (Pensées, sec. VIII, 434).

* Ese extrafio comportamiento le parece a veces inexplicable, como lo atestiguan
estos versos de El dinino [Jason:

Zcomo esta cruz €5 arco, es pasadizo,
por quien llepa al Empireo con la frente,
a mi pesar el corazén humano

una vez cast Dios y otra gusano?

2. La constitucion del hombre

A pesar de su trasfondo dualista, Calderén concibe una armonia entre
?5 ]facuitades d’el homprf:, por lo menos consideradas entitativamente y antes

e la desarmonia que introducen los artifices del mal; esta armonia deriva de
que .el haml’jr{z posee en si las perfecciones de todas las creatiiras: los
Sentzc!os (méxima expresin y mas perfecta realizacién en el reino c.le lo
material) y las Potencias, que lo asemejan a los dngeles y a Dios’® Este ser
que re;,)ro.duce el macrocosmos se nos presenta como un IMICrocosmos, pero ulc
lle‘:*fx msito  un  desequilibrio: que es  dificil superar: ¢ cons;madaqla
union del Alma con el Cuerpo, éste se  anima y comienza a obrar por si
despreocupéndose del Alma, que a su vez se llena de interrogantes con n’:sj
pecto a su futuro. En esta representacion de las primeras pr.eount‘as ue el
homl'Jre s dirige sobre su naturaleza y su destino —una vez q::e ha tgmade
conciencia de si— aparece un notable matiz de angustia, ya destacado 02
otros autores.™ El hombre nio sabe qué hacer con sus potencias: se ve cerc:do
de 't‘:leseos y amonestado por preceptos; su primera: reaccién es la desorien-
tacién, lo cual lleva a cada potencia en particular ‘a obrar libremente, ha-
ciendo caso omiso de las potencias superiores. Veremos pues que ]a, raiz
t?e las”discurdias, y del resultado fatal del pleito, se inicia cc;n esta auto-
llberacmn' de- c-a.dal potencia, comenzando por los sentidos, cuya finalidad
es gozar sin limitaciones racionales de su objeto propio. Nétese que Calderén

* Un texto del Auto [ ;
Los alimentos de 2 :
henie, ! hombre reproducen esta idea cas exacta-

Y la razén para esto

fue si a ellos les dio el instinto
darle a él entendimiento,

con tenias firerrogativas,

para ser mundo pequeio.

“‘ Esta concepcién del hombre como microcosmos es bastante aproximada a Ia
nocién leibniziana de la “ménada’ que refleja el universo: “Ademéss. toda sustancia
€5 como un mundo completo y como un espejo de Dios; o bicn de ;odo el univers
que cada una de ellas expresa a su manera, algo asi como una misma ciudad :
vista de diferente manera seglin las diversas situaciones del que la contempla g
Puz?de decirse, dncluso, que toda sustancia Ileva en clerta manera el caricter I;e‘i-
sabiduria infinita de Dios y lo imita en cuanto es capaz. Pues expresa, aun u:
c?Pfusamente, todo lo que sucede en el universo. ..” (Discurso de Memfisica, trad?.lc-
cion de A. Castaio Pifian, Aguilar, Buenos Aires, 1962, p. 35). ]

" Cf. Evcenio Frutos, “Origen, naturaleza y destino del hombre en los autos
szr.cramentales de Calderdn” en Revista de Filosofia, Madrid, Afio IV, No. 15. no-
viembre-diciembre 1945, p. 525 y sgtes. También ANGEL VALBUENA PR.;T en Hi;to 7
General. .. ¢it, p. 403, e
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no niega el valor de la funcién sensitiva en c!mnto tal, es (‘ie{fir, no cae,denl
un extremo platonismo; pero si afirma que dejados a su arbitrio IOS, s;:nntao;
son -ciegos a la luz de la inteligencia y sordos a los: dictados: de la: voluntad.
El mal 1o estd en el-uso de los sentidos sino en el abuso de lt.}s goces q:lxe
ellos - proporeionan. El “hombre animal”,_el que cae en lar bajeza ,d? to. lo
lo sensitivo, no alcanza a entender los dictados de la razon que aconseja

prudencia:

CuErPO ¢ Sentidos tengo? Es asi;
boca, ojos, manes y oidos
mas todos entor pecidos. (349-351)

y dirigiéndose-al alma

2por qué el usar me detienes

de ellos? Sepa yo hasta cudndo

me quieres tener dudando,

hasia cudndo padeciendo. (359-362)

A continuacién el Alma va permitiendo el uso y reconocimiento de los
sentidos: oido, elfato, gusto, tacte, vista; que el Cuerpo. entrega al Alma

para que se sirva de ellos.*®

% Fn un contexto diferente, es interesante comparar aqui la t‘,‘onc_f:pmér’l]duzgmta
calderoniana —en que los sentidos forman parte del mundo‘ material mf:‘a».a cl)f :;1—'
con el papel simbélico y real que un pocta modcrilr):. Pa'u]‘ Claudel, olc.):;g.,a ‘i. z.nl. s .03
tidos come vinculos para la recepcibn. de: la gracia divina. Transcribimos algun
de los parrafos mis intercsantes a nuestro proposito. v s

“Examinaremos bajo el aspecto de la ayuda que puedan aportarnos afn l',ejfeg;ilo
de la invitacibn divina, nuestros cinco sentidos inferiores que son: el Olfato, el Oido,
la Vista, el Tacto y el Gusto. : ‘ Gese

El Olfato es el sentido que tiene por instrumento el mismo ‘:1’para.tn por e.‘ cua
sacamos directamente nuestra: vida al exterior; el de lzf respiracion. El_ thnfts.ls nos
dice'que Dios, habiendo sacado de la tierra la mfttcuar (lt:-l l}on]bre, msp:rod en zlt;
rosiro el soplo de wvida (Gén, 2, 7) y los Proverbios. (20, 2’?‘) que ' El an ej.
escudrifiar con una antorcha el funcionamiento de nuestro espiritu [...]. Este capmtdu,
siendo el desasimiento de lo-mas esencial que hay en el cuerpo, de lo que pI]mEei
quemar 'y dar testimonio de si disolviéndose, es lta.m.hicn }!madol ea:e.r{;cla,a .ok “
sonido es €l érgano apropiade para nuesiras COMUNICACIONES COMN el Invisible vy, rpll:l ..
que ‘Dois es invisible; para nuestras comunicaciones con EL ~Pm eso El’ Sf:.f rc.\-e.a t,:l
la noche, y las deflagraciones y ‘truenos con’que s acompanian sus m.m(i1 es:a.monez\li
son sélo’ para que El abra un pasaje a través de los Tuidos pmfadn‘o_s ¥y .c as i;;e-
riencias pulverizadas [...J. Se puede pues, decir que el apamto au itivo es [florde d
lencia el érgano de la Fe [...]. Hay, pues, en la‘ son{frldad dwn}a,. e.n. eld)on z.tr:‘
nosotros, a la vez impregnacién de nuestra inteligencia y sdcudimiento de mues
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. Como contraparte ‘de esta “dote”, el Alma muesirs al Cuerpo sus Poten-
das: y veremos \que también éstas, si bien son buenas por origen, son sus-
ceptibles de caer en grandes tentaciones, especialmente la Voluntad, mien-

tras que la potencia mis fiel a las normas divinas de'la recta conducta
resulta ser el Entendimiento.

no sélo

La primera facultad que aparece en escena es la Memoria, que
al Cuerpo en cuanto le permite recordar lo

ayuda al Alma, sino también
que ha visto, gustado u oido.

En sesundo lugar aparece Ia Voluntad, cuya funcién sers:

Cuereo it mi privanza has de ser
pues contigo puede hacer
elecciones mi albedrio! (402-404)

voluntad [...y con respecto a la Vista].. Comprendemos. as que al rayo exterior co-
rresponde en el fondo de nosotros una paleta de sensibilidades. La Biblia en todas
Sus paginas nos dice que Dios es fuego y luz: era, nos dice San Juan, lo luz verdadera
que alumbra a tode hombre que yiene a este mundo Eimill Ahora: escuchadme: Ia
luz de la Gracia produce sobre el alma efectos comparab
exterior produce sobre el individio fisico [y sobre el Tacto]. Existen el tacto de
Dios sobre el alma v el tacto del alma a Dios [...]. Por otra parte, el tacto propia-
mente dicho, en tante que distinto de la pura. sensibilidad tactil, en la mano o
paleta digital de la que es la extension es

les' a aquellos que la luz

pecializada, es por excelencia el instrumento
de nuestra voluntad [.]J No es pues sin razén que la Biblia nos habla en
pég.ina de la mano de Dios o de los dedes de Dios, en quien todo conocimiento ‘es
acci6n [....]. El Gusto o sabor es la impresion’ que produce en nuestra boca un cuerpo
extrano, disolviéndose a nuestro provecho [...J. :Cémo evitar la comparacion de
tsta operacion fisica con aguella del ablandamiento intelectual, a la vez andlisis y
constitucion; y la reduccién de este bocado alimenticio que nuestra pinza bucal h:;
tomado de afuera con el amasamiento y la confeccién en ol vestibulo de nuestro
espiritu. de la alméndica inteligible? [...] Nosotros buscamos el mani verdadero
que, bajo todo aquello que el cielo y la tierra poseen ‘de conocimientos y de delecta-
ciones (Sab., 16, 20), oculta el sabor esencial, el 4tomo eterno y el fruto profundo™,

El sentido de profunda unidad humana, mas alld de todas las distineiones —que
llevadas a su extremo constituyen precisamente la rafz de los dualismos— aparece
en este parrafo de transfondo evidentemente filoséfico, y cuyas amplias implicaciones
no pademos analizar aqui: “Uno de los errores de la psicologia libresca consiste en
atribuir existencia efectiva a las separaciones que, por comodidad didactica, establece
la filosofia entre las facultades humanas, como si entre ellas hubiese tabiques, o pa-
labras, ‘o 'botones ‘para oprimit uno después de otro. ‘No es asi No es solamenta
nuestra sensibilidad que nos sirve para sentir, ni nuestra voluntad para gquerer, ni
nuestra inteligencia para comprender, y todos estos verhos no sitven mas que i)ar:t
definir el modo v el sentido en el cual cada uno aplica el conjunto de sus facultades”
(Presencia y Profecia, traduceion de MAgUEL Peres MuRoz, Ediciones Aguamarina.
Buenos Aircs, 1950; p. 56 y sgtes. ). :

cada
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Entonces surge el Entendimiento, quien tiene por funcion hacer conocer
al hombre su limitacién, su desnudez, su nada, apareciendo en ultima ins-
tancia, como la superior de las potencias del Alma. Esta primera mirada
de la inteligencia sobrecoge al hombre inferior, le muestra su tremenda li-

mitacion.

Cuerro  jOh, cudn trocado me sienfo
después que te he conocido! (433-434)

La reaccién inmediata del hombre inferior, simbolizado por el Cuerpo,
es doble: por una parte, revestirse de galas exteriores para disimular sus
carencias, y por oira solicitar auxilio al Entendimiento contra las amenazas
de 1a Muerte. En este segundo punto el Cuerpo resulta desahuciado, pues:

ENTENDIMIENTO Gobernar la vida tuya
mas no librarla podre
siendo Entendimiento Yo,
porque Dios poder me ha dado
de librarla del Pecado
pero de la Muerte no. (513-518)

El Entendimiento tiene por funcién dirigir Ia vida del hombre a fin de
que obre rectamente y evite el Pecado, pero no tiene poder sobre la mal-
dicién de la Muerte que pesa sobre ¢l

Tenemos asi la triple distincién de facultades: memoria, entendimiento y
voluntad, de orientacién agustiniana; facultades cuya funcién es regir la
vida del hombre, y que constituyen el llamado “hombre superior”. Pero por
sobre todo son las potencias abiertas a la gracia divina, que en digna co-
ronacién teolégica pone Calderén como suprema informacion sobrenatural
de Ia vida humana. De ahi que veamos al Entendimiento ofrecer al Cuerpo
y al Alma un Banquete exquisito, simbolo de la Comuni6n, que sera la
salvacién de ambos y lo que les permitira sobreelevarse y aun reconciliarse
en la armonfa interior del hombre en estado de gracia. La dignidad del
hombre procede de dos fuentes: del Entendimiento, en cuanto es capaz de
inteleccién, y de la Voluntad, en cuanto tiene libre albedrio, lo cual si bien
es una gloria, es también un gran peligro para el hombre, como en seguida
VEremos.

TLa finalidad del hombre es la salvacion, la deificacién, precedida por la
redencién, en figura del Banquete que ofrece el Entendimiento. Aparece asi
en este Auto, como en general en toda la obra de Calderén, la doctrina de
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la epopeya cristiana: caida, redencién, deificacion® En este contexto, ;eusl
de aquellas potencias rectoras tiene Ia primacia? El Cuerpo ha elegido a

la Voluntad, a quien ve como agente de sus deseos, con la viva reprensién
del Alma:

Arma Porque es verdad
que ain no ha conocido bien
al Entendimiento, quien
prefiere a la Voluntad. (462-465)

Este pasaje, tinica referencia directa a la supremacia del Entendimiento
sobre la Voluntad, se ve corroborado por la actuacién posterior de ariibos
(%unde nunca el Entendimiento resulta totalmente obnubilado sino que mamj
tiene despierta al Alma, advirtiéndole los miiltiples peligros Jy caidas a que
esta sujeta. Doctrina de corte netamente mtelectualista —y no voluntar"iista
como la de otros autores del Siglo de Oro espaniol— que estid directamente
emparentada con la tradicién aristotélico-tomista, ¥ no con la Knea agusti-
niana que hasta aquf ha sequido Calderén casi constantemente.

Apenas entra en funciones el Entendimiento, propone un Banquete —sfm-
bolo de la Eucaristia— con el cual se saciaran Alma y Cuerpo, seetin la
tematica general a todos los Autos Sacramentales, como ya lo .indifz):amm
Pero la Eucaristia tiene un sentido mas amplio que el hecho mismo dt.
la Comunién: simboliza en Calderén todo el misterio de la redencién que
es propuesta al hombre, que éste puede aceptar o no, y que ‘muchas veces
no acepta, dejindose llevar por lo terrenal. El Pecado y la’ Muerte hacen
que el hombre se asemeje a una bestia, signiendo los dictimenes de sus mis
bajas ‘pasiones: la razén natural y la voluntad (disminuidas por la unién
con el cuerpo) no son capaces de enderezarlo; pudiendo operarse la salva-
cién sélo  por la gracia divina, via redencién. 'Redencién que no le es dada
af! hombre sin lucha y decision de su parte, es decir, con intervencién del
libre albedrio. El fin del hombre, la muerte, tiene su origen en ¢l pecado

y s6lo la gracia lo puede salvar alimentindolo con la esperanza de la vida
futura:

Cugreo . :Donde vendré defendida
Vida y Alma?

ENTENDIMIENTO En la comida
que hoy a tu bodag he de dar. (540-544)

® Omis H. Greew, ob. cit, p. 157.




El Entendimiento propone, pero el libre albedrio acepta:

VoLuNTAD St serd, pero, sin. mi
a comerle has de llegar. (545-546)

Los versos que siguen —donde poéticamente expresa la Voluntad el odio
hacia un Alma que ha preferido al Entendimiento, y su esfuerzo en pro-
cura de que el Cuerpo haga todo lo que el Entendimiento desaconseja—
son expresién simbélica del libre albedrio separado de las rectas orienta-
ciones del entendimiento y, por lo tanto, culpable. En definitiva el Pecado,
si bien corteja 'y halaga los sentidos, entra en el hombre a través de la
Voluntad, pidiéndole:

Pecapo . Introducirme no' mds
en la familia del hombre. (592-593)

Si el libre albedrio acepta el pecado, éste se introduce en el hombre im-
pidiendo el Banquete, como nos muestra Calderén. A partir de aqui se inicia
el conflicto.

3. El conflisto

Comienza el conflicto cuando el Cuerpo deja el Banquete porque ha sido
abandonado por la Voluntad, y sin ella y sin fe; encuentra que la Eucaristia
no tiene para él ningiin atractivo, y aunque para la Vida es “pan de vida”, no
basta al Cuerpo, que sigue sus propias necesidades. La- segunda en va-
cilar es la. Memoria, frente a las seguras afirmaciones del Pecado en con-
tra del dogma. El Entendimiento interpela al Pecado que se ha introducido
en el Banquete, pero éste alega haberlo hecho ¢on: el consentimiento de
la Voluntad del hombre: Es decir; toda falta, todo pecado, para ser verda-
deramente tal ha de ser voluntario; y alli radica la responsabilidad que en-
cierra tal accién.

Se produce entonces una especie de dialéctica de afirmacién y negacién
del Pecado por parte del hombre, simbolizado en el Auto por el arrepenti-
miento del Cuerpo que hace retroceder al Pecado, y nuevamente con la
exigencia de aquel a la Voluntad para que provea a Sus gustos:

Cuerro  [a la Voluntad]
T4 ofro banquete me da
que si alli el alma comid
yo no comi. (692-694)

‘Lo que solicita el Cuerpo es satisfaccién para cada uno de sus sentidos:
alimentos variades, musica hermosa, ricas galas, ociosidad, juegos, amores
beber ¥ couies seran en adelante los preferidos del Cuerpo. A pacc; el hom-J
bre (simbolizado por la Vida) se pliega a estos requerimientos de su parte

inferior, a pesar de que atn el Alma permanece despierta, pero sin fuerzas
ya para oponerse:

Viba  Pues ;de qué lloras?
¢No serd mejor lograr
mi vida en gustos que en penas?

ALMA T estds de su parte ya?

VoA En aquesta parte si. (721-725)

Estos goces introducen definitivamente el' Pecads en la Vida.. Ademis
%as. potencias inferiores ensayan una justificacién de su proceder: mientras
1n31ste':n en que el Cuerpo necesita comer, el Alma recomienda templanza
o satisfaccién virtuosa de las necesidades, pues el hombre inferior es aguel
que no se sujeta a la razén en la satisfaccion de sus legitimas necesidz?dcs

naturales, intentando someter a la parte superior que se resiste:

CuErpo Todo ese usufructo es mio
y stendo mi esposa ya
has de obedecerme

Arma 3
pero-en lo justo no mds. (782-785)

La discusién en forno a lo justo y debido a cada parte del hombre harg
entrar en. juego-la cuestién del pleito; alegando Ia nulidad de una ‘unién
en la cual una parte no respeta a la otra; Forma alegorica ésta de indicar
que cuando haya distorsién entre las potencias del hombre; siempre ;que ur;a
parte no se someta a la otra en el recto orden; se producird: el fatal resul-

1a AT
tado de la muerte, que metaféricamente ¢és la caida definitiva en el pecado
y en la culpa:

l}_'.s de notar que quien se perjudica por estas disensiones es el vastago: del
leerl?t). y el Alma, la' Vida, el Hombre total, producto de sus dos co-
principios, amenazado por el Pleito matrimonial, vale decir, por la disolucién
de los vineulos entre Cuerpo y Alma. El esfuerzo por mantener la Vida
hace que los contendientes se soporten  durante un paréntesis, reprochdndose
mutuamente sus incomprensiones:
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[a la Vida]
Pues ¢si no fuera por ti
viviera yo con él mds?

Cuereo 87 no fuera por ti ¢yo
sufriera su vanidad? (813-816)

El resumen de su posicién filoséfica podemos encontrarlo en el céantico
que sigue;

En las bodas del Cuerpo y el Alma

siendo ella eterna y siendo él mortal,

solo un hijo que es de ambos la Vida

es quien los tiene_forzados, en paz. (845-848)

Aparece reflejada aqui claramente la concepcion dualista del hombre en
Calderén: las desaveniencias, independientemente de la intervencién malé-
vola del Pecado, estan practicamente insitas en la naturaleza de los elementos
que componen el hombre: el alma inmortal, contemplativa de las ideas,
de la gracia, de la virtud, es decir, perteneciente al reino superior de lo
espiritual, y el cuerpo, sujeto al reino de lo material. La oposicion de los
dos reinos solo se da en el hombre por esa peculiar naturaleza suya, union
de los dos en un nexo forzado, que busca constantemente su disolucion.
Es precisamente ese “forzados” lo que impide una exégesis mas aristotélica
o aristotelizante de la posicién de Calderén, pues de otro modo seria per-
fectamente aceptable que la Vida sea quien mantiene unidos al Cuerpo
y al Alma, es decir, que en el ser vital del hombre se unifican y llegan a existir
ambos co-principios. Sélo el apetito natural de existir impide o atrasa el
desenlace. Fsta desarmonia no sélo es fruto del pecado actual, sino cons-
titutivo permanente del hombre caido, a diferencia de la armonia perfecta
que el estado de gracia habia introducido en ¢l Paraiso.” Notamos también
Ia tendencia pesimista que ya hemos sefialado con la angustia, pues aunque
teolégicamente disponemos de los medios necesarios para asegurar la con-
tinuidad  de’ la unién: pacifica, las fuerzas contrarias operan con tal vigor
que pueden: llegar a sofocar y anular el llamado de: Dios. En nuestro Auto,
a partir de la renuncia al Banquete y la aceptacién del pecado; ya la gracia
no podri jugar ningln papel hasta el desenlace.

Quien entrar4 inmediatamente en juego es la Muerte, que aunque des-
tructora, lo ‘es en cierto sentido ambivalente, pues al convencer al hombre
de su ser mortal por su proximidad, servird al Entendimiento para sus fines
como guia de salvacién: la Muerte es enemiga del hombre en cuanto tiene
de destructiva, pero no le compete el castigo de la parte superior del alma:
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MuEerTE mi jurisdiccién fatal
no aspira a su perdicion;
que solo es jurisdiccion
en la parte de mortal. (886-889)

.Queda asi sellado ticitamente un acuerdo entre la Muerte y el Entendi-
miento: ella. dara un aviso al Cuerpo y ¢l Entendimiento se Io explicara.
Un solo pedido formula el Entendimiento a la Mucrte:

ENTENDIMIENTO Mas no sea tal tu empeiio
que le cojas en pecado. (906-907)

Este p'rimer recado de la Muerte consiste en un profundo suefio que: se
le asemeja: poco a poco las potencias van perdiendo su poder, se oscurecen
y la Vida y el Alma misma quedan como a oscuras: doble simbologia del
estado de Pecado y del estado previo de la muerte real, que es un suex%o ro-
fundo. Este suefio es a la vez premonicion e imagen de la muerte, Su resultI;do
es h.uir el Alma del Pecado al advertir que en su mesa se halia sin Enten-
dimiento, sin justificacién de sus actos. Pero el hombre se resiste y se entrega
al. Cuerpo y entonces la separacién ya estari consumada: Alma y Lutr;(J
no podran méis entenderse ni vivir en paz; la Muerte debers realiiar su
tarea. Ella es indiferente al bien y al mal, y por tanto corresponde al En-
tendimiento utilizarla rectamente para alcanzar la salvacion. Por eso, aun-
que la Muerte sea consecuencia del Pecado, es independiente de é: :

MukrTe [al pecado]
Pero, ignoras que neutral
siempre fui y acudo a quien
o me busca para el bien,
o me quiere para el mal. (1058-1061)

es el Pecado quien nublard al hombre para que no piense en la Muerte
y tema asi por su destino futuro.

4. La solucion del conflicto

La entrega del hombre al Pecado y la negativa final del Cuerpo a some-
terse a las disposiciones del Entendimiento determinan que el Alma entable
frente a Dios el “pleito matrimonial”®, pidiendo su separacién del cuerpo,
f‘.s ilgeresantc notar los argumentos que emplea: primero, que su unién fue
orzada:
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hoy primeramente alego
la fuerza que protesté
al descender de mi centro. (1183-1185)

Segundo, Ia figura juridica del “error en la persona”, que significa el des-
conocimiento por parte del alma de la verdadera naturaleza del cuerpo; al
cual ‘infundié vida: su natural inclinacion al pecado:

Aima  luego el error de persona
pues quien tan vano y soberbio
procede, ;qué mds error
de persona que sus yerros? (1186-1189)

Para probar sus causales, conforme a la costumbre juridica, invoca la au-
toridad de la Escritura y de San Agustin. El Salmo 141 al que se refiere
es en realidad el 142 de la numeracion usual; también se cita a San Agustin,
Genebrardo y San Gregorio Nacianceno,* tres de las Lamentaciones de Job,

® T.a idea del cuerpo como prision del alma se encuentra en la Enarracion al Sal-
mo GXLI de San Agustin, donde se dice que cuando el zlma se separe del cuerpo
“nada combatirtd en el hombre contra el alma” (No. 20) y se aprueba con una
cita del Libro de la Sabiduria (9,.15). “El cuerpo corruptible sobrecarga al alma
(No. 22) (Cf. San Acustin, Obras B.AC.,, T. XXII, pp. 861 y 864).

El sentido de la frase atribuida a San Gregorio Nacianceno corresponde a su poema
Ad suam animam Angcreonticum (CL Sancti Patris Gregorii Theologi, Garmina, Liber
I1, Historica; Migne, T. XXXVII, V. 3, c¢. 1438, 70-75 y 1459, 105-110). Las refe-

rencias son las siguientes:

Celerrimi studii

In coelum convertens

Ego pennas purgabo

Fgo verbis tollans,

Ut agilem quamdam aves

Ad acthera deducam (c. 1438, 70-75).

Vestis autem &by sit; aut camelorum

Pili, more justorum

Aut pellis, veteris

Nuditatis tegumentum

Lectus sit tibi valgaris. (C. 1459, 105-110).

La cita de Genebrardo corresponde a la obra: Commeniaria in Psalmos Omnes
Davidicos, segin VALBuENA PraT (Historia Generdl cit, p. 458, nota 21), En Dic-
tionaire de Théologie Catholigue, Tomo 6, Col. 1184, sub poce GENEBRARD, GILBERT,
se cita comeo Psalmis Davidis vulgata editione, calendario hebraeo, syro, graeco, latino,
hymnis, argumentis, ¢t comentariis genuinum et primacvum sensum hebraismosque
breviter apparientibus instructi, in 8o., Paris, 1977. Suponemos que se trata de la
misma obra.
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una cita textual de San Jerénimo y otra de San Pablo; todas son concordes
en que el Cuerpo es prisién del alma, y 'que sélo librandose de €l podra
alcanzar las alturas a que estd destinada; Mientras pronuncia su discurso
e insist? en su peticién, la Vida y el Cuerpo, al verse en peligro, se lamen-
tan e ntentan detenerla. Cuando la separacién va a consumarse aparece
la reunion final ‘de las potencias del Alma: Ia Voluntad, que habia trai-
cionado su misién plegandose al Pecado, se vuelve hacia el Entendimiento.
El Cuerpo también solicita ayuda en un interesante pasaje en que Calderén
expone la teoria contraria a la del cuerpo-prisién; el alegato del Cuerpo le
es dictado por el mismo Entendimiento: .

ENTENDIMIENTO Alegar que no fue cierta
la fuerza del Alma, puesto
que ella de su Voluntad
usar no pudo primero
que el casamiento se hiciese,
y cuando le hiciese es cierio
que habiendo ella concurrido
en tus gustos y deseos
alguna vez, ya presté
ella su consentimiento,

y validé el matrimonio,

pues se embaraza con esto

la nulidad, y serd

divorcio sélo, viniendo

tiempo en que vuelva a juntarse
contigo. (1304-1319)

El resultado de esta apelacién del Cuerpo es la modificacion del alcance
de Ia sentencia que estaba por pronunciarse. Las causales alegadas por el
Alma: fuerza y error, producirian la nulidad del matrimonio (son conocidos
ya desde el Derecho Romano los vicios del consentimiento —error. dolo y
violencia— que determinan la nulidad de los actos juridicos). l;ero ha-
bi.éndose convalidado el acto realizado por fuerza y error, por el consenti-
miento prestado, aunque fuera una sola vez, ya no podra haber nulidad sino
divorcio, es decir, separacién. Para Calderdn, poeta cristiano, la muerte no
es el fin, ni puede caerse en la desesperacién. La sentencia no es de aniquila-
miento sino de separacién momentdnea hasta el juicio final, que sustanciara
definitivamente Ja litis.

MuztrTE Dios me manda. ..




e

que se deposite el alma
cuya sentencia cumplio
el ndmero a sus alientos (1358-1361)

El Cuerpo va a los brazos de la Muerte, alcanzando a pedir y obtener
perdén por sus faltas. I.a Muerte tiene para Calderon el sentido de una
perpetua advertencia a nuestra fragilidad:

CuErPO No levo del mundo mds
que el desengano que os dejo,
mortales; v aun fuera mucho
si os sirviera de escarmiento. (1384-1388)

Consumada la separacion, el Pecado se apresta a llevarse €l Alma pero
es detenido en virtud de los merecimientos de aquella por su amor al Sacra-
mento Eucaristico, que intercede concediéndole el perdén y determinando
que pagari con sufrimientos postreros sus defectos. Tal estado es el del
Purgatorio, en que el Alma individuada y ya separada del Cuerpo es incapaz
de nuevos merecimientos. Incluso por la gracia del gran misterio eucaris-
tico sus sufrimientos son abreviados, entrando en seguida al Paraiso. Esta
separacion es momentinea porque Cuerpo y Alma, hechos naturalmente
uno para el otro, seran restituidos a su unidad primera con la resurreccién
final.

Currra  Aqui [e.d. en la tumba)
Seiior, mi mudanza espero
y que volverd a ser mia,
mi esfosa en el dia postrero
que en sentencia de revista
deste matrimonial pleito
me la entregues cuando vuelvas
a juzgar vivos y muertos. (1454-1461)

El Pecado queda asi burlado y la gracia de Dios triunfa definitivamente.

5. Conclusion

Las notas méas salientes de la concepcion antropolégica subyacente a este
Auto. —confirmadas por lo demas en pasajes paralelos de otras obras. del
autor—** son las siguientes:

* ¢f. Evucenio Fruros, art. cit.
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lo. Dualismo mitigado. La concepcién de Calderén, siguiendo la linea
agustiniana, es en general dualista: cuerpo y alma, si bien forman una unién,
son. entidades en cierto modo contrapuestas y en continua tensién. Su for-
macion escolastica coincidente en afirmar la unidad sustancial del hombre,
le impidi6 caer en un dualismo exagerado a la manera de Descartes: cuerpo
y alma, aunque son de algin modo expresién de la materia y el espiritu,
no son tan ajenos entre si como para impedir toda relacién mutua. Por
eso hablamos de un dualismo mitigado y no extremo, cual serian las concep-
ciones platonicas puras y las cartesianas.

20. Pestmismo. La naturaleza humana es vista con cierto pesimismo en
cuanto 2 sus posibilidades de obrar el bien sin la gracia. Sobre el pesimismo
de Calderon se ha discutido algo, siendo indudable que el tema de la an-
gustia aflora en sus obras, como hemos tenido ocasibn de notarlo en este
auto. Eugenio Frutos encuentra cierto paralelo con Kijergegaard,® pero se
niega a reconocer una tendencia pesimista en Calderén, polemizando con
Behn ** y admitiendo el dualismo sefialado por Margraff ?* sin aceptar em-
pero como valida Ia lista de obras en que segn este autor el hombre es
sucesivamente ensalzado y degradado. Creemos si, que exisi¢ un cierto pe-
simismo, pero diverso al de Pascal, tomado muchas veces como patrén y
ejemplo de pesimismo antropologico. Es indudable que Calderén se ha re-
ferido en muchas de sus obras a la dignidad de la naturaleza humana, in-
cluso en la obra que comentamos, con mas énfasis que los paralelos pasca-
lianos; pero nos parece que su pesimismo radica en su profunda duda sobre
la posibilidad de la naturaleza para cbrar el bien sin la ayuda de la gracia.
No esti en la linea de un Lutero, en el sentido de afirmar la maldad radical
de la naturaleza humana, ni de un Jansenio sobre la inutilidad de Ias
obras; pero en la medida en que existe una tension original entre dos com-
ponentes del hombre —cuerpo y alma— sus posibilidades de obrar el bien
se ven disminuidas, y casi anuladas sin la gracia divina.

3o. Intervencion necesaria de la gracia. Dijimos al comienzo que los ele-
mentos filos6ficos estan estrechamente ligados a los teolégicos. Calderén es
ante todo un pensador cristiano; como tal corona su esfuerzo con la afirma-
cién de la necesidad de la gracia redentora. Sin ella el hombre no puede
alcanzar su destino, ni siquiera su destino natural. Ademis de la raiz teo-
légica de esta concepcidn, se le torna mis necesaria por su pesimismo antro-
polégico, al que hicimos referencia en el punto segundo. La intervencién
de la gracia lo transforma en optimismo. En sintesis, su concepcién dual
y pesimista del hombre desemboca en el optimismo de la gracia divina.

= 1d., ibid., p. 528.
3 1d. ibid., p. 534.
* 1d. ibid., p. 535.

TR g T AN e 1 v S ——

A

. i,




	1
	2
	3
	4
	5
	6
	7
	8
	9
	10
	11
	12
	13
	14
	15
	16
	17
	18
	19
	20
	21
	22
	23
	24
	25
	26
	27
	28
	29
	30
	31
	32
	33
	34
	35
	36
	37
	38
	39
	40
	41
	42
	43
	44
	45
	46
	47
	48

